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RESUMO

Ao retornarem as lembrangas do periodo de lutas pelo territério indigena Xoko, as mulheres destacam na
narrativa coletiva novos personagens, modos de existéncia, performances e memoria. Como em um
processo de retomada da retomada, narrativas outras tomam corpo nessa oralitura. Ancorada no trabalho
da memoria da luta pela terra, entrelagando pesquisa etnografica e documental - tendo como suporte
interlocutor a produgdo audiovisual - este estudo desdgua na intersec¢do entre género e construgao da
memoria coletiva, além de compreender formas de resisténcia e protagonismo das mulheres, desde dentro
das narrativas Xokd. A partir do trabalho da memdria feminina foi possivel identificar areas de atuacdo
encabecadas por elas: econdmica, educativa, magico-religiosa e cultural. Areas essas que dialogam e se
interseccionam. Sendo assim, vamos compreender que ao narrarem as proprias memorias, as mulheres
retomam o lugar de protagonismo na histéria e subvertem as pressdes das politicas de invisibilizacdo, ndo
apenas quanto ao género, mas também quanto ao coletivo indigena como um todo.

Palavras-chave: Mulheres Xoké. Retomada. Memoria. Etnografia Feminista.

ABSTRACT

By returning to memories of the period of struggle for the Xokd indigenous territory, women highlight new
characters, modes of existence, performances and memory in the collective narrative. As in a process of
retakings of retakings, other narratives take shape in this oraliture. Anchored in the work of the memory of
the struggle for land, intertwining ethnographic and documentary research - with audiovisual production
as interlocutor support - this study emerges at the intersection between gender and the construction of
collective memory, in addition to understanding forms of resistance and protagonism of women, from
within of the Xoké narratives. From the work of female memory it was possible to identify areas of activity
headed by them: economic, educational, magical-religious and cultural. These are areas that dialogue and
intersect. Therefore, we will understand that by narrating their own memories, women regain their leading
role in history and subvert the pressures of invisibilization policies, not only regarding gender, but also
regarding the indigenous collective as a whole.

1 Mestranda em Antropologia Social pela Universidade Federal de Sergipe (UFS). E-mail:
anamarinhoams2@gmail.com.
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RESUMEN

Al regresar a las memorias del periodo de lucha por el territorio indigena Xoko, las mujeres resaltan nuevos
personajes, modos de existencia, performances y memoria en la narrativa colectiva. Como en un proceso de
reanudacién de la reanudacién, otras narrativas toman forma en esta oralidad. Anclado en el trabajo de la
memoria de la lucha por la tierra, entrelazando investigaciones etnograficas y documentales -con la
produccion audiovisual como soporte interlocutor-, este estudio emerge en la interseccion entre género y
construcciéon de memoria colectiva, ademas de comprender formas de resistencia y protagonismo. de las
mujeres, desde dentro de las narrativas Xokd. A partir del trabajo de la memoria femenina fue posible
identificar areas de actividad que encabezaban ellas: econdmica, educativa, magico-religiosa y cultural. Son
espacios que dialogan y se cruzan. Por lo tanto, entenderemos que al narrar sus propias memorias las
mujeres recuperan su protagonismo en la historia y subvierten las presiones de las politicas de
invisibilizacidn, no sélo respecto del género, sino también respecto del colectivo indigena en su conjunto.

Palabras clave: Mujeres Xok6. Reanudacién. Memoria. Etnografia Feminista.

Introducgao

Foi ao perceber a pequena presenca da narrativa feminina Xoko nos escritos histéricos e
antropolégicos sobre o periodo de luta pela retomada do territério indigena, que surgiu o
questionamento: onde estavam as mulheres Xoké para a Antropologia e para os préprios

Xoko?

A partir dessa inquietacdo, se deu a primeira cheganca no territério indigena Xokd, em 21
de julho de 2022. Essa trajetoria foi preenchida por uma viagem de cinco horas - entre
Aracaju e a Caigcara/Ilha de Sao Pedro, localizada no municipio de Porto da Folha, a
margem direita do rio Sdo Francisco, no Semiarido sergipano, distante 167 quilometros

da capital - com varias ideias, hipdteses e vontades.

Inicialmente a pesquisa tinha o intuito de etnografar o empoderamento feminino Xokd
nos dias atuais, a partir da perspectiva da Antropologia Feminista, identificando as redes
de apoio das mulheres, interna e externamente, além de compreender as pautas politicas
e sociais encabegadas por elas e também as que as atravessam, enquanto mulheres

indigenas Xoka.
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No entanto, ao chegar na Ilha, uma camada mais profunda sobre essas mulheres, se
revelou. Durante os cinco dias iniciais de campo, conversei com as mais velhas: Dona
Creuza, Dona Dadinha e Maria Helena, nascidas e criadas na Caigara, protagonistas nas
lutas pela recuperacdo do territdrio indigena. Conversei também com Seu Girleno, cacique
na época da retomada, unico filho de Tia Enoi - pessoa importante para a aldeia. Tia Enoi
é considerada, mesmo apds seu falecimento, em 2018, uma lideranca nos rituais magico-
religiosos, tanto catdlico, quanto indigena. Foi também reconhecida a Rainha do Ouricuri.
Algumas mulheres dizem ainda sentir a presenca dela durante o ritual na mata. Parteira
e rezadeira das criangas adoentadas, era quem liderava as mulheres durante o periodo de
luta pelo territdrio, com a organizacdo das rezas na igreja e das articulagdes quanto aos
cuidados dos homens e das criangas. Além de ser a responsavel pelo letramento dos mais
antigos, como as mulheres aqui citadas anteriormente. Conversei também com algumas
mulheres da geracdo seguinte, filhas da retomada, como Jocy Xoko, atual presidenta da
Associagdo de Mulheres Indigenas Xoké (AMIX) e Jussara Apoldnio Xoko, professora da
escola indigena. Apds essas conversas, ficou visivel a riqueza de narrativas das memorias
das mais velhas, colocadas minimamente na historiografia desse povo. Enquanto que
entre eles, homens e mulheres Xoko, a presenca feminina e a importancia delas se
encontram nas varias vozes que narram a historia da aldeia. Contadas e recontadas varias

vezes, essas histdrias acabaram se tornando narrativas que ficaram dentro.

A partir dessas trocas, a pesquisa redireciona o olhar ao que da sustentacao para que hoje
as mulheres Xoko6 atuem com suas individuagdes no campo politico, social e do préprio
empoderamento: as memorias das mulheres que protagonizaram a luta pelo territério
indigena. Surge assim a necessidade de dialogar com elas sobre a intersec¢do entre género

e constru¢do da memoria coletiva.

Este artigo apresenta uma contextualizacdo da histéria Xoko, as formas como essa
narrativa é contada pela perspectiva feminina, costurando oralidades de protagonismo e
empoderamento feminino indigena. Assim, é possivel compreender que a meméria é o
alicerce da resisténcia dos povos originarios de maneira geral, mas acaba por ser de forma

particular das mulheres. Em um processo de retomada da retomada, quando elas
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retomam esse periodo, (re)incorporando essas memodrias, elas também reelaboram a

narrativa coletiva. E no ato de narrar que elas se ddo conta de seus feitos.

1. Mulheres e resisténcia indigena no Nordeste

O processo de colonizagdo no Brasil e o rastro que o sucede criaram e criam dinamicas de
intersec¢do com o universo indigena que influenciam no modo de existir desses povos. As
lutas indigenas, atualmente, estao integradas a constituicdo do territério com base em
memorias de territorialidade, tragando caminhos para uma autonomia pés-colonial
dentro de um contexto de violéncias complexas e avassaladoras, articuladas através da

ambiguidade do Estado.

Entre as mulheres indigenas situadas no Nordeste, essas dinamicas de intersec¢ao as
colocam em uma encruzilhada ainda mais complexa, interseccionando etnia, raga, género,
classe e regionalidade. A partir da perspectiva de Crenshaw (2004), a interseccionalidade
aborda a diferenca dentro da diferenca e expde as encruzilhadas de categorias juridicas e
simbolicas que alocam os atores sociais comprimindo-os e oprimindo-o0s. Se o contexto
historico era de apagamento dos indigenas no Nordeste, as categorias “mulher” e
“nordestina”, se apresentam em camadas ainda mais profundas e pressionadas da
sociedade. Dessa forma, as demandas das mulheres indigenas acabam por atravessar os
limites da luta pela terra e colocam em pauta especificidades. Elas trazem a luz - nao so,
mas também para a Antropologia - as “microdiferencas”, colocadas por Dantas (1997) e a
reinvencdao dos modelos analiticos utilizados pela disciplina, como coloca Pacheco de
Oliveira (1999). Questdes como autonomia, articulacdo, participacao, organizacao,

violéncia, corpo, reproducdo, memdria, parentesco, matriménio e poder? provocam, a

2Sacchi, 1999, 2003; Souza, 2007; Segato 2010; Fonseca, 2015; Dutra e Mayorga, 2019.
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partir da década de 1980, uma organizacao feminina indigena que da inicio aos primeiros

movimentos das mulheres3.

Apesar da maior parte dessas organizagdes se concentrarem na Amazoénia (SACCHI,
2003), as mulheres indigenas no Nordeste se integram a mobilizacdo através de
organiza¢des nacionais, regionais* e locais. Segundo o levantamento do Instituto
Socioambiental (ISA)>, de 2020, foram mapeadas 85 organiza¢des de mulheres indigenas
e sete organizacdes que possuem departamentos de mulheres - a APOINME®, por exemplo,
é uma delas - totalizando 92 organizacgdes, presentes em 21 estados do Pais. Dessas, 19

estiao no Nordeste.

Ha um avanco em relacdo a agéncia das indigenas brasileiras e mulheres do
campo, suas praticas cotidianas caminham no sentido da autonomia das
mulheres, autonomia essa que ndo possui relacdo direta com as questdes
tedricas feministas ocidentais. Nesse sentido, para essas mulheres, é mais
importante a pratica ‘empoderadora’ cotidiana do que a ideia de se estar dentro
de um quadro tedrico. (PINHEIRO, 2020, p. 163).

Para Elisa Ramos Pankararu, que discorre sobre a agéncia feminina Pankararu em
Pernambuco; o movimento feminista indigena no Nordeste; e a articulagdo das mulheres

indigenas com a APOINME, a mobiliza¢do politica das mulheres indigenas:

E uma instancia importante de formagio politica e de liderancas, cujos espagos
partem do cotidiano nas aldeias, passam das organizacdes internas para
articulacdes de povos nos Estados. Assim, essa trajetdria se constitui na grande
articulacdo de liderancas indigenas nos espagos que discutem causas coletivas
em instancias e niveis estaduais, nacionais e até internacionais. E a valorizagio
das experiéncias das pessoas mais velhas, uma tradigdo nas culturas indigenas.
A memoria de uma luta histdrica diante dos 6rgaos oficiais. (RAMOS, 2019, p. 55).

3 Associa¢do das Mulheres Indigenas do Alto Rio Negro (AMARN) e Associa¢do das Mulheres Indigenas de
Taracua, Rio Uaupés e Tiquié (AMITRUT). (Sacchi, 2003).

4 A atual representante do Departamento de Mulheres Indigenas da APOINME é Elisa Ramos Pankararu e é
quem leva, para a Articulagdo, as pautas de género.

5 Instituto Socioambiental. Organizacdes de Mulheres Indigenas no Brasil: resisténcia e
protagonismo.Disponivel em: <https://www.socioambiental.org/pt-br/noticias-
socioambientais/organizacoes-de-

mulheres-indigenas-no-brasil-resistencia-e-protagonismo>. Acesso em: 06 fev. 2023.

6 Articulagdo dos povos e organizac¢des indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo.
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As mulheres indigenas no Brasil passam assim a tecer uma rede complexa de organizagdo
sociopolitica, galgando espagos, inclusive, dentro de pautas internacionais. Como Sonia
Guajajara, atual ministra dos povos indigenas, Joenia Wapichana, primeira mulher
indigena presidente da FUNAI, Célia Xakriaba, deputada federal pelo PSOL de Minas
Gerais e Glicéria Tupinambd, que participou da Conferéncia das Nag¢des Unidas sobre
Mudanc¢a do Clima (COP26), entre 31 de outubro e 12 de novembro de 2021, sendo

considerada uma das “reais liderancas em questoes climaticas” (ALARCON 2022b, p. 01).

Entre as mulheres Xok6, que vivem na Terra Indigena Caicara/Ilha de Sao Pedro, ndo é
diferente. Elas sdo representadas pela Associacdo Indigena das Mulheres Xok6 da
Comunidade Ilha de Sao Pedro (AMIX) e tém como representantes externas as liderancas:

Karine Xoko, atual comunicadora da APOINME e Jocy Xoko, atual presidente da AMIX.

2. A narrativa-historia do territorio Xoko

Compreendendo, a partir do campo antropolégico, da pesquisa documental, e das trocas,
ndo apenas com as mulheres Xokd, mas também com a anfitria (BORGES, 2013) desta
pesquisa, [anara Rosa Apoldnio Lima - formada em Histéria, mestranda em Antropologia
(PPGA-UFS) e professora de Histdria e Historia Xokd, na Escola Estadual Dom José
Branddo de Castro, localizada na aldeia - podemos compreender que as fronteiras da
historia sdo borradas, liminares, dinamicas e que é nesse lugar decolonial de invencao,

que se expressam os contextos da construcdo do territério Xokd.

O povo Xok6 é um dos poucos no Nordeste que tem a totalidade da Terra Indigena
homologada e ocupada. A primeira conquista aconteceu em 9 de setembro de 1979, com
a retomada da Ilha de Sao Pedro. Na sequéncia, incorporaram o territério da Caigara. No
entanto, é apenas do século XVII que sdo encontrados registros ditos oficiais sobre os
Xokd. “Ha registro de Xoké em tempos passados, num espaco geografico que vai de
Sergipe ao sul do Ceard” (DANTAS, 1997, p. 12). A missao de Sao Pedro/Porto da Folha-

SE, onde se encontravam os Xoko, se da, exatamente, no final do século XVII.
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Em 1724, quando os fazendeiros quiseram tomar as terras da missdo, entregues aos
indigenas pela Coroa, em 1700, os povos nativos resistiram com auxilio dos padres
missionarios e permaneceram integrando a regido até o século XIX, mesmo depois da
Coroa findar os projetos das missdes. Apesar da aplicacdo da Lei de Terras, em 1850, as
terras da missao Sao Pedro/Porto da Folha foram mantidas pelo capuchinho italiano frei
Doroteu de Loreto, missionario e diretor entre 1849 e 1878, quando morreu (SANTOS,

2020).

O papel do frei Doroteu era ambiguo, assim como o da Igreja, ja que ao mesmo tempo que
mantinha as terras, também cerceava as praticas rituais indigena. “No tempo de crianga,
ninguém podia dizer que era indio”, afirma Dona Creuza, “nascida e criada na Caigara”.
Com o falecimento do frei, a regido ainda ficou em posse dos indigenas e demais
integrantes da missdo até 1888, quando foi invadida e ocupada por fazendeiros; depois

entregue a prefeitura e, por ultimo, vendida a particulares (DANTAS, 1997).

Em 1888, o local foi repartido em lotes, sendo cinco destinados a Joao Fernandes de Brito.
Neste momento, hd uma dispersdo dos povos ali viventes, alguns foram ao Rio de Janeiro
solicitar ao Imperador a posse da terra, outros pediram guarida entre os Kariri de Colégio,
territdrio indigena reconhecido por Dom Pedro II quando o Imperador por la passou, em
1859, localizado na margem esquerda do rio Sdo Francisco, em Alagoas. Teve ainda quem
permaneceu nas terras sergipanas, agora trabalhando para a familia Brito, em um sistema
analogo a escravidao (SANTOS, 2020). “Aqui quem mandava tudo era os Brito. E elas,
coitadas, s6 fazia trabalhar pra eles”, diz Dona Dadinha. Os indigenas Xoké se
esparramaram “por localidades como Mocambo, Pdao de Acucar, Penedo, Carrapicho
(atualmente, Santana do Sdo Francisco), Itabaiana e Aracaju” (SANTOS JUNIOR, 2016, p.
133), mas os que ficaram em Sao Pedro, trabalhavam “nos arrozais como meeiros, ou
assalariados, vivendo de pesca ou de ceramica fabricada pelas mulheres” (DANTAS, 1997,
p- 20). “Comecei aos 11 anos a fazer ceramica, o sustento da familia era a ceramica. Meu
pai pescava e minha mae plantava arroz, eu ajudava a plantar arroz, também?”, confirma

Dona Creuza.
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A maioria da populagdo Xoko habitava a regiao da Caigara, na Ilha ficava apenas a igreja
da missao e algumas cabecas de gado da familia Brito. A aproximag¢do com a parte
progressista da igreja catélica, representada por Dom José Branddo de Castro, Frei
Enoque, Frei Angelino, Frei Juvenal e a missionaria Maria Amélia é o que estimula os entao
“caboclos da Caigara” a reivindicarem, em 1978, um lugar na histéria, em busca da
construcdo de uma memadria coletiva, que os estabelecessem enquanto indigenas e donos

da terra.

Eu sei que partiu de frei Juvenal; de frei José, que chamavam de frei Angelino, e
foram eles os primeiros a escrever essa histéria que noés era indio. Depois,
quando eles sairam da pardquia, foi que chegou Frei Enoque e Frei Roberto (...
A primeira luta foi na Caicara. Quando frei Enoque disse pra gente se declarar,
procurar as autoridades pra dizer que nos era indio, ai nds tivemos que apelar
pravir pra ca [Ilha de Sdo Pedro], porque eles botaram pistoleiro, mandaram nés
sair. Mas, aif nds ia pra onde? A gente veio pra c4, ocupar a Ilha de Sdo Pedro,
porque depois que nds ganhasse a Ilha, n6s ia voltar e ia lutar por 14 [Caicara], e
assim nds fizemos. Creuza Xoko6 [Grifo meu].

Com esse suporte, os indigenas Xoké retomaram, em 1979, os 96 hectares da Ilha de Sao
Pedro, sendo a TI Caigara/Ilha de Sdo Pedro homologada em 1991. J& em 1993 foi
homologado os 4.220 hectares da Caigara, constituida pelas fazendas Caicara, Belém, Sao
Geraldo, Surubim e Marias Pretas. Hoje, o territério é baseado nas terras da missdo de Sao
Pedro e possui 4.316ha, no total. Comparativamente, esse foi um processo relativamente

rapido em relagdo a outros tramites de retomada ocorridos no Nordeste.

Ora, um homem ou varios homens somente adquirem direito de propriedade
sobre uma terra ou uma coisa, a partir do momento em que a sociedade da qual
sdo membros admite a existéncia de uma relagdo permanente entre eles e essa
terra ou essa coisa, ou que essa relagio é tio imutavel como a coisa em si mesma.
(HALBWACHS, 1968, p. 145).

Durante esse processo de luta, muito se 1é sobre o protagonismo masculino ou do coletivo
Xokd em si. Nomes como Apolonio Xoko, Jodo Canicé, Paulo Acacio, Girleno Clementino e
Raimundo Bezerra sdo destaque na histdria desse povo. Mas, onde estavam as mulheres

Xokd para a Antropologia e para o povo Xok6?
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3. Mapeamento

O recorte etnografico sobre o povo Xokd, até o momento, pouco apresenta as narrativas
femininas sobre o papel das mulheres nas lutas da retomada pelo territorio indigena. No
repositorio CAPES, por exemplo, utilizando as categorias de busca: “mulheres indigenas

Zn u

Xokd”, “mulheres Xokd”, “mulheres indigenas”, “mulher Xoké”, “mulher indigena Xoko”,
“mulher indigena” e “Xok6” na pesquisa de teses e dissertacdes, apenas as categorias
“mulher indigena”; “mulheres indigenas” e “Xok6”, apresentaram resultados, sendo 16, 42
e 4 pesquisas, respectivamente. A Unica categoria que apresentou tema relacionado as
mulheres Xokd, foi a categoria “Xokd”, com a dissertacao de mestrado da professora da
Universidade Federal de Sergipe, Hélia Maria de Paula Barreto, com o tema, que também

é um livro, “Producdo Ceramica Xoko: a retomada da identidade”, de 2004.

Para além da pesquisa no repositério CAPES, ha a pesquisa apresentada em 2022, mas
que ainda nao consta no repositdrio da Universidade Federal de Sergipe, da mestra em
Arqueologia, Larousse Soares Magalhdes, intitulada: “Lugar, gesto e memoria:
persisténcias no fazer das loigas de barro Xokd” e os projetos de pesquisa dirigidos pela
professora da UFS e doutora em Arqueologia, Lorena Luana Wanessa Gomes Garcia,
“Historia das mulheres Xoko e suas panelas de barro: producao de video-documental a
partir de uma pesquisa etnoarqueologica”, de 2021; “Arqueologia e Historias de vida:
pesquisa arqueoldgica e etnoarqueoldgica com povos indigenas do Nordeste, Brasil”, de
2019 e “Arqueologia e histdrias de vida : pesquisa arqueologica e etnoarqueoldgica com
os Tupinamba de Belmonte (BA) e as louceiras Xoko da IlTha de Sao Pedro, (SE)”, de 2018.
As pesquisas falam sobre a permanéncia da ceramica que afirma a existéncia indigena
Xokd, mesmo em tempos de apagamento assimilacionista, e como as loicas também
transpassam o tempo carregando as histérias das mulheres que as produziram. O que esta
escrito sobre a “outra metade” (PAREDES, 2014) desse povo revela o protagonismo delas
com a produc¢do da ceramica, assim como também afirma Dona Dadinha, “era 600, 700,
800, 500, até 1000 panelas. As loiceiras da Caigara todinha faziam loica, e dia de terca-
feira ia as barcada, era muita canoa, ia muita panela pra Propria. L4 vendia, quando vinha

dava o dinheiro pra gente e eu guardava meu dinheirinho.”
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No entanto, a narrativa da mulher Xoko ultrapassa o barreiro, local de onde € retirada a
matéria-prima para a elaborac¢do das loicas e nos mostra uma gama de histdrias nao
escritas. Quando saimos dos documentos e partimos para o campo, outros relatos
aparecem e assim outras narrativas, que constam apenas nessa oralitura (MARTINS,
2003), tomam forma. Dessa maneira, os préprios corpos e vozes, e no contexto dessa
pesquisa, os corpos e vozes das mulheres Xoko, sdo repositorios ndo apenas de memoria

individual, como coletiva e protagonizam a luta da retomada.

4. A auséncia das mulheres na narrativa

Nessa oralitura, encontramos uma narrativa ndo grafada pela histéria. Quem nos relata é
Maria Helena, que aos 18 anos se ofereceu para acompanhar, até a cidade de Garanhuns,
interior de Pernambuco, a missiondria Maria Amélia Leite, que alguns chamavam de
freira, na busca por uma documentacao importante para o processo de retomada. Esse
documento estava em posse de Frei Angelino. Era uma viagem arriscada, pois a

missionaria estava visada pela policia, assim como os préprios Xoka.

Ela falou que tinha que buscar esse documento, mas nao tinha ninguém para ir
junto com ela. Eu disse que iria. Ela até questionou e disse que tinha que falar
com minha mée primeiro. Eu sé disse pra ela ndo falar que a viagem era arriscada
e que a policia estava atras dela, que minha mae ia deixar [viajar]. N6s fomos...
Na hora de voltar, aconteceu uma situagao engracada. Eu fiquei esperando ela na
beira do rio pra atravessar de barco, enquanto ela tinha ido buscar um lanche.
Foi ai que apareceu um amigo nosso que era Xoko, mas também policial. Ela viu
a aproximacdo de longe e veio correndo, pedindo para que ele ndo me prendesse,
que levasse ela, ao invés de mim. Ela ficou em estado de choque com medo que
eu fosse presa [risos]. Foi af que ele agarrou ela pelo brago e disse que também
era Xoké. Na hora foi tenso, mas depois rimos muito dessa situacdo. Maria Helena
Xoko, 63 anos. Grifo meu.

Apesar do relato constatar a importancia que teve essa empreitada, ocorrida em um
momento de tensdo na historia Xoko, historias femininas ndo contadas nos revelam,
também, o contexto da colonialidade. Nesse lugar fraturado (LUGONES, 2014), hd um
adendo que revela uma auséncia ndo apenas das mulheres Xokd, mas também da mulher

ndo-indigena que ajudou no processo da retomada, a agente pastoral Maria Amélia Leite.

V.11 e N.22 e p. 26 — 48 * Jul-Dez/2023
ISSN 2318-3888



Ana Marinho

Segundo lanara, ela nunca tinha ouvido falar na presenca da freira neste tempo histérico.
Apesar de o nome de Maria Amélia ser recordado pelas mais velhas e mais velhos, como
Dona Zezé, Dona Creuza, Dona Prazeres, Dona Beata e Seu Girleno. Dessa forma,
encontramos destacada na histéria escrita Xoko, a presenca, apenas, dos nomes dos freis
homens, ja citados aqui anteriormente, responsaveis pelo engajamento dos indigenas na
luta pelo territério. Isso demonstra uma sub-representacao de narrativas especificas, as
das mulheres. Outra questao pontuada por lanara, nas trocas sobre nossas pesquisas, ela
colocou que o nome da missiondria também s6 foi lembrado, porque a pergunta levantada
em campo era sobre o papel das mulheres Xoko na luta da retomada. Para ela, se o olhar
ndo estivesse recortado sob a perspectiva de género, provavelmente essa lembranga ndo
haveria sido mexida, acessada. Em contato informal e por e-mail, enviado em 13 de
dezembro de 2022, para a professora Beatriz Goéis Dantas, importante referéncia

bibliografica sobre o povo Xoko, ela compartilhou que fez:

Apenas registros indiretos, [sobre as mulheres Xokd] pois acompanhei, durante
algum tempo, atividades que na ilha eram exercidas por mulheres: a fabricagao
da ceramica e a educagdo escolar. O meu enfoque era outro. (...) Desde ja adianto
que Maria Amélia Leite, uma agente pastoral que teve intensa atuacdo na ilha de
Sdo Pedro e outras localidades da regido sanfranciscana, seria a pessoa certa para
tratar do assunto. Beatriz Go6is Dantas. Grifo meu.

A missionaria Maria Amélia Leite atuou junto a diocese de Propria, mesma diocese de Frei
Enoque e Dom José Brandao de Castro, entre 1970 e 1985. Maria Amélia atualmente esta
acamada e vive no Ceara, onde nasceu. Ela ndo consegue mais se comunicar e esta muito
debilitada. No entanto, em conversa ocorrida por telefone no dia 15 de maio de 2023, com
o atual cuidador dela, o também missionario Floréncio Braga de Sales, ele compartilhou
algumas memdrias confiadas por ela. A missionaria tinha o habito de gravar conversas
com os indigenas Xoké na frente do patio da Igreja, assim como também fez Frei Enoque
e estava sempre entre as mulheres. Segundo ele, Maria Amélia produziu cerca de 300
cadernos de campo durante os 15 anos em que esteve envolvida com os trabalhos da
frente progressista da Igreja, periodo do vinculo com a diocese de Propria. Esse material
foi doado a Universidade Federal do Cear3, infelizmente ainda ndo consegui acesso a esses
arquivos. Além disso, outra memoria compartilhada por Floréncio foi um comentario
tecido por Maria Amélia ao se deparar, surpresa, com o fato de algumas mulheres rezarem

em latim.
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Ela disse que chegou a casa de uma das mulheres, convidada para uma novena.
Os homens estavam na porta e as mulheres dentro de casa. Todas muito ativas
nas rezas. Enquanto eles estavam recuados, do lado de fora, 14 dentro elas
rezavam em latim e isso teria impressionado muito Maria. Quando ela perguntou
por que os homens ficavam do lado de fora e as mulheres do lado de dentro, uma
das mulheres teria respondido que cada um tem o seu papel e as rezas era o
delas. “Eles tém os segredos deles e nds temos as nossas rezas”. Floréncio Sales,
70 anos, missionario, cuidador de Maria Amélia Leite.

Em outra conversa posterior feita com a professora Beatriz, em 03 de junho de 2023, na
casa dela, Beatriz compartilhou que Maria Amélia foi sua principal interlocutora sobre os
assuntos Xok6 e um brago forte para a luta desse povo. As duas trocaram muitas
correspondéncias e documentagdes. Esse material foi doado em 2020 para o Arquivo
Publico de Sergipe, em consulta ao APES fui informada que o material, doado pela

Professora Beatriz, ainda ndo esta disponivel para consulta.

5. Aretomada da retomada: o trabalho da memoria das mulheres Xoko

Dona Zezé, indigena Xoko, atua até hoje como missionaria e € muito atrelada as atividades
da Igreja. Ela conheceu Maria Amélia e durante nossas conversas, também trouxe a tona
a importancia dela como uma peg¢a importante para a retomada da terra, juntamente aos
outros ndo-indigenas. Além disso, Dona Zezé quando relembra a histéria do territorio,
conta a narrativa da sua irmd, chamada Magnolia, como um exemplo de protagonismo
feminino e com muita admiracdo pela demonstracao de coragem e solidariedade. Ela
conta que Magnolia “ndo fazia tempo ruim para a luta”. As duas eram solteiras na época -
Dona Zezé é até hoje, devido a vida religiosa que escolheu seguir - e decidiram, por conta
propria, participar do enfrentamento aos fazendeiros, contra a vontade do pai e da mae,

que, inicialmente, tinham amizade com a familia Brito naquele momento.

No dia que foi pra vim, ela [Magnélia] pegou as roupas dela, colocou numa bolsa
e disse: “papai, ja vou! O senhor ndo vai ndo?”, ele disse: “Deus me livre, eu vou
acompanhar a cabeca dessa gente sem juizo” (..) em acolhimento, ela era pra
tudo, se dissesse: “vamo se acampar aqui? Leve comida”, deixe estd que ela
enfrentava, fazia comida pra todo mundo. Dona Zezé, 80 anos. Grifo meu.
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Essa narrativa reflete bastante a importancia das mulheres nesse suporte com o cuidado,
a alimentac¢do, a educac¢do, o apoio, a hombridade. Sob a perspectiva do feminismo
comunitario, uma parte nao sobrevive sem a outra, ou seja, os homens nao sobrevivem
sem as mulheres por se tratar de uma comunidade. “As mulheres sdo a metade de cada
povo, uma metade que cuida, cria, protege e vai parir a outra metade que sao os homens”
(PAREDES 2014, p. 39). Muitas mulheres indigenas, como Elisa Ramos Pankararu,
compreendem que existem varios feminismos, para elas, a luta da mulher indigena
também tem seu espac¢o e ndo é uma luta subalterna. Elisa afirma que “a cozinha, por

exemplo, é um lugar de poder para as mulheres indigenas, é 14 que alimentamos a aldeia”’.

No contexto das mulheres Xoko, a cozinha exerce um papel de poder ambiguo. No
passado, a alimentagdo foi um dos principais suportes oferecido pelas mulheres para a
continuidade do povo. Hoje, em alguns momentos, as mulheres se sentem oprimidas pelos
servicos da cozinha, demonstrando o carater ocidentalizado desse espaco, como também
fazem da cozinha seu lugar de poder, deflagrando a dindmica das fronteiras e a subversao
da forcga opressora. Por exemplo, sdo elas que fazem a comida da festa da retomada,
cozinhando nao s6 para os nativos, como para os ndo-indigenas que participam. Durante
0 evento, elas se organizam orgulhosas ao mesmo tempo que reclamam o fato de “sobrar
para elas” fazer a comida. Embaixo de um “pé de pau”, um espaco é organizado com
bancada para cortar os alimentos e fogo a lenha para cozinhar. Nesse momento, um dia
antes da festa - no dia 8 de setembro -, os homens ficam do lado de fora do cercado,
observando e, as vezes, fazendo algumas gracinhas, o que as deixam chateadas. Mas, no
dia da festa, quando os convidados elogiam a comida, elas se sentem orgulhosas em
afirmar que foram elas que fizeram. Outra ferramenta de articulagdo do espago da cozinha
acontece nas negociagcdes da convivéncia conjugal, como o ato de ndo cozinhar para o
marido, quando ele quebra acordos ja pré-estabelecidos entre as duas metades, utilizando
a cozinha como espa¢o de poder e mediacao, controlado por elas. Esse uso gera os

resultados esperados pelas mulheres e a mudang¢a de comportamento do marido.

7 Comentadrio feito sobre as impressdes iniciais desta pesquisa, durante a sessdo 2 do GT 71, da 332 Reunido
Brasileira de Antropologia, promovida pela Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), no dia 12 de
setembro de 2022, online.
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As atividades exercidas e encabe¢adas pelas mulheres Xok6é como a alimentacao, a
educacdo, o cuidado com as criancas e com os mais velhos, o zelo, a espiritualidade, as
rezas, as pajelancas e benzimentos, a producio das “loicas” e o cultivo do arroz, durante o
periodo das retomadas - como a histéria de Tia Enoi, mde do ex-cacique Girleno,
personagem frequente das narrativas dos e das mais velhas, por ter sido quem os ensinou
a ler e escrever, contragolpe essencial para a articulacdo com os documentos dos nao-

indigenas fazendeiros - é muitas vezes considerado como um trabalho subalterno da luta.

A somatoéria desses trabalhos tem sido conceituada por feministas marxistas
como reproducdo social: um conjunto de tarefas essenciais para a continuidade
de cada humano e da espécie, logo, da propria sociedade, e que o patriarcalismo
designa como “trabalho de mulher”, uma espécie de nio trabalho invisibilizado
() A desqualificacdo da mulher, mesmo na forma do elogio a dogura e a outras
virtudes ditas femininas, serve tanto para diminuir seu valor no mercado de
trabalho [e na narrativa histérica] como para permitir que os homens, em
abstrato, sintam-se autorizados a submeté-las. (MORAES, 2022, p. 20. Grifo meu).

Dona Zezé afirma: “quando alguém [os homens] dizia: ‘vai acontecer alguma coisa’, todo
mundo [as mulheres] se juntava, elas carregavam os filhos, iam pra Igreja e ali, todo
mundo rezava [as mulheres], fazia ora¢do, cantava”. (Grifo meu). Essa fala carrega a
presenca atuante feminina no contexto da retomada a partir da frente de luta religiosa.
Assim como o marxismo feminista tem o intuito de expor o trabalho da mulher como um
lugar invisibilizado, 0 mesmo mecanismo opera ao colocar como bastidor a memoria e
performance dita “da mulher” no campo de luta. Subalternizando e intitulando as
atuacdes femininas ndo apenas como “coisas de mulher”, mas também como algo sem

valor.

Tendo isso em vista, argumento que a construgdo do sujeito politico coletivo que
conduz as retomadas esta ancorada na capacidade de manuten¢do do grupo
étnico ao longo do tempo, empreitada para a qual as mulheres contribuiram
amplamente, em grande medida por meio de atos de cuidado. (..) mulheres
dentro e fora do territério desempenhavam atos cotidianos, dirigidos
principalmente a garantir boa satide e protec¢do religiosa a seus parentes. (...)
geralmente as mulheres é que sdo reconhecidas como os principais repositérios
de conhecimentos tradicionais nesses campos. (ALARCON, 2022b, p. 8 e 9).

Para Daniela Alarcon, em seu trabalho sobre género, mobilizagdo e recuperacao territorial
entre os Tupinamba da Serra do Padeiro, no Sul da Bahia, “a laboriosa e geralmente

invisivel resisténcia de geracdes de mulheres deve ser colocada no centro do debate.”
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(ALARCON, 2022b, p. 19). Isso porque, “alguns dos sofrimentos e lutas que ddo corpo a
tais narrativas se ligam especificamente as experiéncias das mulheres.” (ALARCON,
2022b, p. 5). As memoérias das mulheres sobre a retomada Xoké quando compartilhadas
por elas e pelo coletivo, se tornam um “idioma comum de mobilizacao.” (ALARCON,
2022b, p. 6). A autora chama esse idioma compartilhado de “idioma de luta” (ALARCON,
2022a, p. 108). Nao apenas um idioma comum de mobilizacao entre mulheres, mas das
mulheres para com a prépria luta. Como relata Goinha Xoko, “a unido era tao forte, que a
gente ndo tinha medo ndo, vinha tudo com menino no brago, a gente enfrentava tudo”. Ela
complementa dizendo que as lembrancas de sofrimento sdo tao intensas que muitas vezes

relembrar é sentir novamente a dor.

O sofrimento que a gente passou, a fome que a gente passou, quando as terras
estavam em posse da familia Britto, a gente plantava o arroz e ndo tinha como
colher, era s6 com ordem deles, e a gente dividia 3 por 1, dois deles e um s6 pra
gente. Hoje nds vivemos no paraiso. Antes de vocé chegar [para a conversa], a
gente tava lembrando e algumas choraram aqui. Goinha, 58 anos. Em uma roda
de conversa no terraco de Dona Creuza. Grifo meu.

Falar com as mulheres sobre as mulheres altera o mecanismo de silenciamento das
experiéncias femininas e da omissdo do lugar de importancia delas na historia. Isso foi
percebido, no contexto Xoko, na trajetoria das narrativas. No inicio, nas primeiras
conversas, as falas das mulheres indigenas Xokd, interseccionadas pela colonialidade,
acabavam por diminuir o valor do protagonismo delas, na narrativa coletiva. Ao serem
questionadas sobre qual o papel das mulheres nas lutas de retomada das terras, a maioria
respondeu que ndo estava na linha de frente e que por isso, talvez, nao tivesse algo de
importante para compartilhar. “A gente ndo tava no combate, os homens era quem
organizava tudo”, disse Dona Zezé. Conversas outras, acontecidas ao longo do tempo
compartilhado no terrago de Dona Zezé, me revelaram que “os homens tinham medo pela
familia, das esposas com os filhos estarem 14 na linha de frente e acontecer alguma coisa,
mas nao era por que as mulheres tivessem medo ndo, elas tinham coragem de enfrentar

também”.
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A medida que elas se ouvem narrar, a percepgio sobre o papel das mulheres Xoké na luta
da retomada se modifica. Sai de uma perspectiva de ndao protagonismo, por estarem
engendradas ao conceito de um certo tipo de enfrentamento considerado valido - o
enfrentamento direto, da luta, do corpo a corpo, da politica, do publico, socializado como
um papel masculino - para uma no¢do de que outras formas de luta - geralmente
invisibilizadas e consideradas de menor valor ou até mesmo de valor nulo - como o
cuidado, a educacdo e a reza, sdo tdo necessarias quanto. A partir dessa mudanca de
prisma - uma mudancga que ocorre (INGOLD, 2015) na audicdo da prépria narrativa - a
perspectiva da luta pelo olhar das mulheres comec¢a a assumir um outro tom, o tom do
protagonismo, de pertencimento e de trabalho participativo. A narrativa da conquista da
terra continua operando como um trabalho coletivo, mas o narrar da perspectiva feminina
da histéria faz com que elas se percebam protagonistas tanto quanto os homens. Na
evocacdo das lembrangas “a narragdo é uma forma artesanal de comunicagao. Ela nao visa
a transmitir o ‘em si’ do acontecido, ela o tece até atingir uma forma boa” (BOSI, 1979, p.
46). Essa boa forma € a transformacao do narrar, que integra e repara. Dona Dadinha ao
tempo que narra percebe a importancia das histérias femininas ao chegar no ponto de
dizer: “nds somos donas da terra”. Essa percepc¢ao se deu de forma processual e gradual,
ao passo que nossos encontros iam acontecendo, e, juntamente a eles, a transformacdo da
narrativa ia acontecendo (INGOLD, 2015). Além disso, essa trajetoria-narrativa acontece
no balanco entre as memérias individuais, como quando Dona Dadinha compartilhou que
comprou o vestido de casamento com sua propria renda - vinda da ceramica e da
plantacdo de arroz - e também casou com um noivo que a familia ndo autorizava,
demonstrando seu protagonismo de decisdo para com os préprios caminhos que queria
seguir na vida, sem influéncias de outros autoritarismos; como quando relembrou o
momento junto a Dona Prazeres, em que disseram a Pacheco - um dos latifundiarios que
invadiu as terras indigenas - que o territério era delas. Depois do ocorrido, ela
compartilhou ainda que o policial que acompanhava Pacheco chegou a delegacia,
contando aos demais sobre “aquelas mulheres [Dadinha e Prazeres], dizendo que ou eram
loucas ou eram corajosas demais de enfrentar Pacheco” (Grifo meu). Halbwachs defende
a definicao de duas memorias, uma interior ou pessoal, outra exterior ou social. O autor
complementa dizendo que em “uma memoria autobiografica e uma memoria histérica, a

primeira se apoia na segunda, pois toda histéria de nossa vida faz parte de uma historia
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geral” (HALBWACHS, 1968, p. 55). Dessa forma, narrar se torna ferramenta de
autopercepcdo, identidade, pertencimento e empoderamento. Assim como lembrar é

existir, narrar é a materializacdo dessa existéncia.

O contexto da retomada é uma caracteristica central nos estudos dos indigenas no
Nordeste. A autonomia territorial conquistada hoje, se da pelo processo conhecido como
“lutas da retomada” e marca o inicio da historiografia contemporanea dos povos no
Nordeste, e, em especifico, no contexto Xoko. Compreendendo esse contexto de
reapropriacdo, identidade, autonomia e criatividade que transpassam a categoria da
retomada, falar com as mulheres sobre esse periodo, é como um processo de retomada da
retomada. Uma luta também pela autonomia delas na construcao da histoéria coletiva.
Observar a pratica feminina de enfrentamento pela perspectiva das mulheres Xoké é
compreender que nos processos de retomada das proprias memorias, as narrativas das
mulheres também se reorganizam, se reapropriam, se colocam enquanto donas dessa

histéria coletiva.

6. A memoria, o tempo e o género

Nesse processo de retomarem as memorias, também chegamos na ambiguidade e
contraste do tempo. Algumas mulheres Xok6 relatam que apesar dos maus tratos e do
trabalho andalogo a escraviddo que sofriam durante o periodo de exploracdo da familia
Britto, recordam o lugar no passado como “um tempo bom de se viver”, principalmente
com relagdo as memdrias do plantio do arroz, encabecado por elas. “Era um batalhao
solto, era muito bom, era que nem uma festa. Era um tempo bom, melhor do que esse”,
Dona Dadinha. Quando perguntei se ela achava aquele tempo melhor do que hoje, Dona
Dadinha respondeu: “Achava. Uma parte era boa, uma parte era ruim. Eu digo que era
bom, porque a gente se divertia assim, mas ser mandado pelos outros era ruim”. Para Bosi,
isso acontece pois “quando a sociedade esvazia seu tempo [0 tempo dos mais velhos] de
experiéncias significativas, empurrando-o para a margem, a lembranca de tempos

melhores se converte num sucedaneo da vida. E a vida atual s6 parece significar se ela
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recolher de outra época o alento.” (BOSI, 1979, p. 40. Grifo meu). Essa sensa¢do ambigua

em relacao as memorias das mulheres também é reafirmada por Dona Beata:

Antes era bom, porque a gente tinha mais comunicagio, a gente se juntava mais,
era gostoso isso na hora de plantar arroz (..) os momentos de a gente ta todo
mundo num pildo de fila, era bom, todo mundo ajudando um ao outro, isso era
bom. Agora, na outra parte nio, eu nao vou dizer ‘ah tenho saudade’, tenho nao.
Dona Beata, 68 anos.

Percebe-se que esse saudosismo ao passado, e essa ambiguidade dos sentimentos entre
as recordagdes boas e ruins, ndo se da apenas em 2022/2023, anos dessa pesquisa, mas
também em 1978, nos relatos registrados em fita cassete e datilografados por Frei
Enoque. Em uma entrevista feita por ele com Maria José (Maria Cabocla), em 25 de
setembro de 1978, em Porto da Folha, ela diz que, “ele [Jodo Porfirio Britto] maltratou
muito os caboclos” (Grifo meu), mas no decorrer de sua narrativa, ela relembra com

saudade, “eu gostava muito das festas na lagoa”.

Durante a leitura dos tedricos sobre memdria e através do contato com as narrativas
Xoko, surgiu o questionamento se as lembrangas sobre as lutas da retomada das terras
seriam gendradas a ponto da manifestacdo das memorias feitas pelas mulheres serem
diferentes das manifestas pelos homens e/ou se haveria alguma disputa de narrativa
interna. O trabalho de campo revelou que as narrativas sao sim diferentes, entre homens
e mulheres, e que as questdes dos papéis sociais associados ao sexo bioldgico sdo
refletidas na memdria, estabelecendo uma fronteira na narrativa das mulheres quando
elas afirmam “a gente ndo tava na linha de frente”. Apesar de haver, como foi afirmado
aqui anteriormente na fala de Floréncio Sales sobre a presen¢a de Maria Amélia na Ilha de
Sao Pedro, a percepc¢ao de que “cada um tem seu papel”, o papel da participacao da mulher
na luta da retomada, quando inicialmente narrado por elas é colocado como um papel
inferior. E apenas no desenvolvimento e na prépria escuta de seus relatos que a narrativa
comeca a ganhar forca e destaque, ocupando o papel que lhes cabem na narrativa

histoérica.
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Além disso, nao foram identificadas, lembrancas relacionadas as violéncias de género ou
violéncias deflagradas essencialmente ao corpo feminino, como estupro ou agressdes de
forma multiplicada. As violéncias relatadas estdo relacionadas ao tempo de sobrevivéncia
analoga a escraviddo e sofridas de forma similar entre homens e mulheres. No entanto,
perguntas sobre violéncia contra a mulher ndo foram colocadas em campo.
Ocasionalmente, essas lembrancgas nao foram disparadas, talvez através do estimulo do

questionamento, elas surjam.

Ha apenas um relato, encontrado nos registros de Frei Enoque, sobre Rosalina Maria de
Oliveira, mae de Maria José ou Maria Cabocla, que teria tido um filho com Jodo Porfirio de
Britto, o primeiro Britto a invadir o territério da Missdo da Ilha de Sdo Pedro. Esse relato
foi reproduzido tanto por Maria José, quanto por Zefinha e Mdezinha, em 1978. Essa
historia ainda se perpetua nas narrativas das mulheres Xoké, hoje em dia, como também
comentou Dona Maria, mae de lanara, nas conversas que tivemos em sua cozinha. O
contexto como ela teria engravidado nao é descrito e a propria Maria José disse, em 1978,
“minha mae nunca comentou o assunto”. Rosalina era casada, na época, com Jodo Manoel

dos Santos e teve trés filhos, um deles seria de Joao Porfirio de Britto.

Consideracoes finais

Dessa forma, compreendemos que, no momento, as memorias Xoké sdo gendradas. A
experiéncia feminina e a experiéncia masculina no contexto Sul-global tém formas de
narrar atravessadas pelas experiéncias de género. As memorias de protagonismo
feminino, quando narradas pelas mulheres, s6 sdo disparadas a partir do interesse do
outro. Ja& as memorias que remetem as mulheres, principalmente da ceramica, da
educacdo e dos ritos magico-religiosos, sao contadas pelos homens, sem necessariamente
precisarem do questionamento do outro, eles contam de forma ocasional, sem uma
necessidade de se sobrepor a narrativa feminina, apesar de ser a narrativa deles a
prevalente. Para se ouvir as histérias das mulheres pela voz das mulheres é preciso

perguntar sobre, ter o interesse em saber.
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A partir das narrativas das mulheres, no trabalho de ouvi-las, identifiquei nas falas, varias
vertentes da atuacdo feminina que protagonizaram a luta da retomada, sdo elas:
financeira, com o trabalho da ceramica; educativa, com o trabalho da alfabetizacao do
coletivo; ritos magico-religiosos, com o trabalho das rezas catélicas e da presenga
feminina como rainhas do Ouricuri; e das manifestagdes culturais, com o trabalho de
resgate do toré, do reisado e do samba de coco das plantagdes de arroz. Cada um desses
campos de luta, encabegados por elas, dialogam e estdo imbricados uns nos outros, tendo
como fio condutor entre eles, a bandeira do cuidado. Foi no zelo de preservacao das
cangdes, do trabalho assalariado, no maternar que as memorias dos indigenas

permaneceram ali, circulantes, em voz e corpo.

Os mecanismos de resisténcias das mulheres indigenas sdo um recado e representam a
necessidade de entender que é possivel fomentar resisténcia a partir de dentro. E preciso
caminhar nas discussdes que envolvem género, decolonialidade, memoéria, narrativa,
participacdo e construgao feminina do coletivo, afinal a luta das mulheres indigenas é pela

territorialidade em seu amplo sentido.

Toda histéria tem um roteiro, o que muda sdo as diversas perspectivas e modos de
vivenciar determinados eventos. A histéria da luta da retomada do povo Xoké quando
narrada pelas mulheres inclui novos personagens, modos de existéncia, performances e

memoria.

O conhecimento é uma imbricacdo de caminhos possiveis. Nao existe chegada, mas
estradas. Por isso que se colocar no mundo, encontrando brechas para narrar, pode ser
um caminho inventivo para as mulheres dentro do campo opressor do colonialismo. Isso
leva a entender o preciosismo da memoria das mais velhas Xokd. O narrar estabelece o
territério do passado no presente. Resgatando existéncia, resisténcia e protagonismos.
Uma manutencio de si na histéria. E também através da narrativa que elas comecam a se
auto perceberem donas da terra, como disse Dona Dadinha ao final de uma trajetéria de

varios encontros. Narrar se torna, assim, uma ferramenta de materializacdo da existéncia.
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A partir dessas oralituras, percebemos que dentro do contexto Xokd existem muitas
frentes de luta encabecadas por elas que ndo foram historiografadas, apesar disso as
narrativas estao presentes nas oralidades da comunidade como um todo, entre homens e
mulheres. Em um primeiro momento, a preocupacao de antropélogos, historiadores,
pesquisadores e do préprio povo, era a questdo territorial, mas as lutas das mulheres

ultrapassam os limites da terra e exacerbam outras questoes.

Quanto as individua¢des das mulheres Xoko, elas rasgam o véu da opressao e fincam a
bandeira da existéncia nas estruturas de poder, como quando as filhas da retomada,
ancorada nas memorias de luta das mulheres que vieram antes delas, sdo as primeiras a
se formarem e a assumirem os postos de trabalho, na Ilha e fora dela também. As
memorias das mulheres mais velhas sdo alicerce para o empoderamento feminino Xokd

atual. E dessa forma que elas escrevem as préprias histérias.
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