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Resumen

La frontera entre Corumba (Brasil) y Puerto Quijarro (Bolivia) constituye un espacio marcado por
intensas movilidades sociales, culturales y educativas. En este territorio transfronterizo, nifas y
nifios bolivianos cruzan diariamente la linea internacional para asistir a escuelas brasilefias, con-
figurando experiencias educativas atravesadas por multiples pertenencias culturales. Entre estas
estudiantes se destacan las nifias cholitas, quienes desde la infancia utilizan elementos de la vesti-
menta tradicional andina, como polleras y trenzas adornadas, expresando visualmente identida-
des culturales vinculadas a los territorios andinos. Este articulo analiza la presencia de estas nifias
en el espacio educativo fronterizo, discutiendo cémo la cultura andina se preserva y resignifica
en contextos migratorios. La investigacion adopta un enfoque cualitativo, articulando revisiéon
bibliografica interdisciplinaria con observaciones de campo realizadas durante el afio de 2025 en
escuelas publicas de Corumba (Brasil), que reciben estudiantes provenientes de Puerto Quijarro
(Bolivia), con foco en nifias entre 8 y 13 anos. El estudio dialoga con aportes de la sociologia de la
infancia, la antropologia andina y la educacién intercultural, destacando la frontera como terri-
torio de circulacion cultural y produccion de identidades. Se argumenta que la presencia de nifas
cholitas en las escuelas brasilefias evidencia procesos de transmision cultural intergeneracional
y plantea desafios y posibilidades para la construccién de practicas educativas interculturales en
territorios de frontera.
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Meninas andinas na fronteira Brasil-Bolivia:
identidade, género e costumes preservados

Resumo: A fronteira entre Corumbd (Brasil) e Puerto
Quijarro (Bolivia) constitui um espago marcado por
intensas mobilidades sociais, culturais e educacionais.
Nesse territdrio transfronteirio, criangas bolivianas
atravessam diariamente a linha internacional para fre-
quentar escolas brasileiras, configurando experiéncias
educativas atravessadas por multiplos pertencimentos
culturais. Entre essas estudantes, destacam-se as meni-
nas cholitas, que desde a infncia utilizam elementos da
vestimenta tradicional andina, como polleras e trancas
ornamentadas, expressando visualmente identidades
culturais vinculadas aos territérios andinos. Este arti-
go analisa a presenca dessas meninas no espago educa-
cional fronteirico, discutindo como a cultura andina é
preservada e ressignificada em contextos migratorios. A
pesquisa adota uma abordagem qualitativa, articulando
revisdo bibliografica interdisciplinar com observagoes
de campo realizadas durante o ano de 2025 em escolas
publicas de Corumbd (Brasil), que recebem estudantes
provenientes de Puerto Quijarro (Bolivia), com foco em
meninas entre 8 e 13 anos. O estudo dialoga com a so-
ciologia da infincia, a antropologia andina e a educagdo
intercultural, destacando a fronteira como territorio de
circulagao cultural e produgdo de identidades. Argu-
menta-se que a presenc¢a de meninas cholitas nas escolas
brasileiras evidencia processos de transmissao cultural
intergeracional e coloca desafios e possibilidades para a
construgado de praticas educativas interculturais em ter-

ritorios de fronteira.

Palavras-chave: Migra¢ao. MENAS. Agéncia. Direitos.
Adolescentes.

Introduccién

Andean girls on the Brazil-Bolivia border:
identity, gender and preserved traditions

Abstract: The border between Corumbd (Brazil) and
Puerto Quijarro (Bolivia) constitutes a space marked
by intense social, cultural, and educational mobility.
In this transborder territory, Bolivian children cross
the international boundary daily to attend Brazilian
schools, shaping educational experiences influenced
by multiple cultural belongings. Among these stu-
dents, cholita girls stand out, as they wear elements
of traditional Andean clothing from an early age,
such as polleras and braided hair, visually expressing
cultural identities linked to Andean territories. This
article analyzes the presence of these girls within the
educational space of the border region, discussing
how Andean culture is preserved and re-signified in
migratory contexts. The research adopts a qualitative
approach, combining interdisciplinary bibliographic
review with field observations conducted during
2025 in public schools in Corumba (Brazil), which
receive students from Puerto Quijarro (Bolivia), fo-
cusing on girls aged between 8 and 13 years.The stu-
dy engages with the sociology of childhood, Andean
anthropology, and intercultural education, highli-
ghting the border as a space of cultural circulation
and identity production. It argues that the presence
of cholita girls in Brazilian schools reveals processes
of intergenerational cultural transmission and raises
challenges and possibilities for the development of
intercultural educational practices in border territo-
ries.
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Este articulo forma parte del informe de investigacién desarrollado durante la

estancia de posdoctorado en Fronteras Andinas, realizado en el marco de la cooperaci-

6n académica entre la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires

(UBA) y la Facultad de Humanidades y Ciencias Sociales de la Universidad Nacional

de Jujuy (UNJu). La investigacion se inscribe en el campo de los estudios fronterizos y

busca comprender las dindamicas culturales, identitarias y educativas que emergen en

territorios atravesados por procesos de movilidad humana y circulacién cultural en el



espacio andino.

El estudio se centra particularmente en la frontera entre Corumba, en Brasil, y
Puerto Quijarro, en Bolivia, un territorio caracterizado por intensos flujos transfronte-
rizos que forman parte de la vida cotidiana de las poblaciones locales. En este espacio,
la frontera no se limita a una linea geopolitica que separa dos Estados nacionales, sino
que se configura como un territorio social donde se articulan practicas culturales, re-
laciones familiares, intercambios econdmicos y trayectorias educativas que atraviesan
ambos paises.

En este contexto fronterizo, uno de los fenémenos que llama la atencién es la
presencia de nifias bolivianas que atraviesan diariamente el limite internacional para
asistir a escuelas brasilefias en la ciudad de Corumbad. Estas movilidades cotidianas
evidencian como las fronteras son vividas y experimentadas por los sujetos que habitan
estos territorios, especialmente por nifios y nifias cuyas trayectorias escolares se desar-
rollan en espacios marcados por la circulacion entre diferentes contextos culturales.

La infancia, lejos de constituir una etapa natural y universal del desarrollo hu-
mano, debe comprenderse como un fendmeno social (Qvortrup, 1990), una construcci-
6n social (James; Prout, 1997) y una situacion relacional producida en contextos histo-
ricos y culturales especificos (Corsaro, 2005). Estas perspectivas permiten analizar las
infancias en plural, reconociendo que las experiencias infantiles estan profundamente
atravesadas por relaciones de poder, desigualdades sociales y pertenencias culturales.

En las sociedades andinas, las infancias se configuran en la interseccion entre
género, etnicidad y territorio, lo que evidencia la diversidad de experiencias que atra-
viesan a nifias y nifios en estos contextos (Cavagnoud; Suremain; La Riva, 2013). En
particular, la infancia femenina andina ha sido histéricamente poco explorada en los
estudios sociales, a pesar de su papel central en los procesos de transmision cultural
dentro de las comunidades. Las ninas participan activamente en la reproduccion de
practicas culturales, saberes comunitarios y tradiciones familiares que contribuyen a
la continuidad de identidades colectivas. En este escenario, resulta relevante analizar
las experiencias de nifias andinas que viven o circulan en la frontera entre Brasil y
Bolivia, particularmente en el territorio conformado por las ciudades de Corumba,
en el estado de Mato Grosso do Sul (Brasil), y Puerto Quijarro, en el departamento de
Santa Cruz (Bolivia). En esta region fronteriza, nifias y nifios bolivianos atraviesan
cotidianamente la linea internacional para asistir a escuelas brasilefias, configurando
experiencias educativas atravesadas por dinamicas de movilidad, interculturalidad y
negociacion identitaria.

Aunque Puerto Quijarro se ubica en el departamento de Santa Cruz, region cul-
turalmente asociada a las tierras bajas bolivianas, es posible observar la presencia sig-



nificativa de familias migrantes provenientes de los departamentos andinos, como La
Paz, Oruro, Cochabamba y Potosi. Como resultado de estos procesos migratorios inter-
nos, practicas culturales vinculadas al mundo andino contintan siendo reproducidas
en el territorio fronterizo, incluso entre las nuevas generaciones. Entre estas practicas
destacan el uso de la indumentaria tradicional femenina, como las polleras y las trenzas
adornadas con cintas, que muchas nifias utilizan desde edades tempranas.

En este contexto, la figura de las nifias cholitas adquiere particular relevancia.
Historicamente, el término cholita fue utilizado de manera peyorativa para referirse a
mujeres indigenas o mestizas que utilizaban vestimentas tradicionales asociadas a las
poblaciones andinas. Sin embargo, en las ultimas décadas este término ha sido resigni-
ficado por las propias mujeres bolivianas como simbolo de identidad cultural, orgullo
étnico y resistencia frente a procesos histdricos de discriminacion.

En el espacio fronterizo, estas identidades culturales también se expresan entre
las nifias, quienes incorporan desde la infancia elementos de la cultura andina transmi-
tidos por sus familias y comunidades. El uso de polleras, las practicas culturales comu-
nitarias, la transmision de narrativas orales por parte de madres y abuelas y el uso de
lenguas como el quechua y el aimara constituyen formas de socializacién cultural que
permiten la continuidad de tradiciones andinas en contextos migratorios.

Estas practicas adquieren nuevos significados cuando las nifias participan del
sistema educativo brasilefio. En las escuelas de Corumba4, nifias bolivianas provenientes
de Puerto Quijarro se insertan en un espacio educativo marcado por la convivencia
entre diferentes culturas, lenguas y formas de socializacion. En este escenario, las iden-
tidades culturales andinas pueden ser objeto tanto de invisibilizacién como de reafir-
macion, dependiendo de las dindmicas de interacciéon presentes en el ambiente escolar.

Metodologicamente, esta investigacion combina una revision bibliografica in-
terdisciplinaria que articula aportes de la sociologia de la infancia, los estudios de géne-
ro, la antropologia andina y los estudios de frontera, junto con observaciones de campo
realizadas en escuelas y comunidades de Corumba (Brasil) y Puerto Quijarro (Bolivia).
Esta aproximacion permitié identificar como las nifias reproducen y resignifican prac-
ticas culturales andinas en el espacio fronterizo, incluso cuando participan de institu-
ciones educativas situadas en otro pais.

A partir de este enfoque, el presente articulo propone analizar como nifias andi-
nas que circulan entre Puerto Quijarro y Corumba preservan costumbres y tradiciones
culturales en el territorio fronterizo, particularmente en el ambito educativo. Se plantea
que estas nifias pueden comprenderse como sujetos que materializan procesos de fron-
terizacion, en tanto sus cuerpos, lenguas y practicas cotidianas conectan territorios,

culturas y experiencias sociales que se desarrollan entre ambos lados de la frontera



(Benedetti, 2018).

En este sentido, la frontera no aparece unicamente como un limite geopolitico
entre Estados nacionales, sino como un espacio de contacto, interaccién y negociacién
simbdlica donde lo comunitario, lo estatal y lo escolar se entrelazan. Asi, la infancia
andina femenina en la frontera Brasil-Bolivia revela la interseccion entre identidad,
género y territorio, mostrando que la preservacion de costumbres culturales por parte
de las niflas constituye no solo una forma de continuidad cultural, sino también una
manera de reinscribir la infancia en clave fronteriza y decolonial.

Desde una perspectiva latinoamericana, la interculturalidad no puede reducirse
a un reconocimiento superficial de la diversidad cultural. Para autoras como Catherine
Walsh (2009) y Silvia Rivera Cusicanqui (2010), la interculturalidad implica cuestionar
las relaciones de poder heredadas de la colonialidad, que han histéricamente subalter-
nizado a los pueblos indigenas y sus saberes. En este sentido, pensar la educacion inter-
cultural en contextos de frontera supone reconocer no solo la diversidad cultural, sino
también las desigualdades estructurales que atraviesan estas relaciones. Si bien el estudio
dialoga con los estudios de género, su enfoque se centra especificamente en las experien-
cias de nifias, por lo que se inscribe en el campo de las investigaciones sobre mujeres y

feminilidades en la infancia, sin establecer comparaciones con experiencias masculinas.

1 Territorio, migracion y presencia andina en la frontera Brasil-Bolivia

La frontera entre Brasil y Bolivia, particularmente en el territorio conformado
por las ciudades de Corumba (Brasil) y Puerto Quijarro (Bolivia), constituye un espacio
marcado por intensas dinamicas de movilidad humana, intercambio cultural y circu-
lacién cotidiana entre poblaciones que habitan ambos os lados del limite internacional.
En esta region, la frontera no se limita a una linea geopolitica que separa dos Estados
nacionales, sino que se configura como un espacio social donde se articulan practicas
econdmicas, culturales y familiares que trascienden las divisiones administrativas.

Desde la perspectiva de los estudios fronterizos, la frontera debe comprenderse
como una construccion histérica y social producida por relaciones de poder, procesos
de territorializacion y practicas de movilidad (Benedetti; Salizzi, 2011). En este sentido,
el territorio no constituye una realidad fija o natural, sino el resultado de acciones so-
ciales mediante las cuales los sujetos delimitan, controlan y significan espacios geogra-
ficos. Asi, el territorio se encuentra profundamente vinculado a las relaciones de poder
que organizan la vida social en un determinado espacio.

En este marco, Benedetti y Salizzi (2011) proponen distinguir entre las categori-
as de limite y frontera. El limite corresponde a la delimitacion politico-administrativa



establecida por los Estados nacionales para definir el alcance de su soberania territorial.
La frontera, en cambio, se configura como un espacio social dinamico en el que se de-
sarrollan relaciones de contacto, intercambio y movilidad entre poblaciones situadas a
ambos os lados del limite estatal.

Taylor Hansen (2008) refuerza esta distincion al sefialar que el limite territorial
se orienta principalmente hacia el interior del Estado y cumple la funciéon de delimitar
su jurisdiccion politica. La frontera, por el contrario, se orienta hacia el exterior y cons-
tituye una zona de transicion entre territorios nacionales, donde se producen interac-
ciones econdmicas, sociales y culturales entre poblaciones vecinas. En este sentido, las
fronteras no pueden ser comprendidas inicamente como espacios de separacion, sino
también como territorios de contacto y articulacion entre diferentes sociedades.

Esta perspectiva resulta particularmente relevante para comprender la dinamica
de la frontera entre Corumba y Puerto Quijarro. En esta region, el limite internacional
que separa Brasil y Bolivia convive con una frontera social caracterizada por intensos
flujos de personas, mercancias y practicas culturales. Las poblaciones locales desar-
rollan formas de vida transfronterizas en las que la circulacion cotidiana entre ambos
os paises forma parte de las estrategias de reproduccion social de muchas familias.

Entre estas dinamicas se destacan los procesos de migracién interna boliviana,
que han contribuido a la presencia de poblaciones provenientes de los departamentos
andinos en regiones situadas fuera del altiplano. Aunque Puerto Quijarro se localiza en
el departamento de Santa Cruz, histéricamente asociado a las tierras bajas del oriente
boliviano, en la ciudad se observa la presencia significativa de familias migrantes origi-
narias de departamentos andinos como La Paz, Oruro, Cochabamba y Potosi.

Estos desplazamientos internos han favorecido la circulaciéon y reproduccién de
practicas culturales andinas en territorios fronterizos. Como resultado, ciudades como
Puerto Quijarro se convierten en espacios donde diferentes identidades regionales boli-
vianas conviven y se resignifican, generando nuevas formas de territorialidad cultural.

Entre las expresiones culturales mas visibles de esta presencia andina se encuentra
la figura de las cholitas, mujeres que utilizan vestimentas tradicionales como polleras,
mantas y sombreros caracteristicos de las poblaciones indigenas y mestizas del altiplano
boliviano. En las ultimas décadas, esta identidad ha sido resignificada como simbolo de
orgullo cultural y de afirmacion frente a procesos histéricos de discriminacion.

En el contexto fronterizo, estas practicas culturales también se reproducen entre
las nuevas generaciones. Nifias provenientes de familias migrantes continiian incorpo-
rando desde la infancia elementos de la cultura andina transmitidos por sus madres,
abuelas y comunidades. El uso de polleras desde edades tempranas, la participacion en
festividades culturales y la transmision de saberes familiares constituyen formas de socia-



lizacién que permiten la continuidad de tradiciones culturales en contextos migratorios.

Un ejemplo de esta presencia cultural puede observarse en la participacion de
nifias y jovenes en agrupaciones culturales como el grupo Salay Pasién, dedicado a la
difusion de la danza salay, originaria de la region andina de Cochabamba. La partici-
pacion de nifas en este tipo de grupos demuestra cdmo las practicas culturales andinas
contindan siendo transmitidas y resignificadas en el territorio fronterizo.

En este escenario, la frontera entre Corumba y Puerto Quijarro puede compren-
derse como un espacio donde convergen procesos de territorializaciéon, movilidad y
reproduccion cultural. Las dindmicas migratorias internas bolivianas, sumadas a los
flujos transfronterizos cotidianos, contribuyen a la configuracion de un territorio social
complejo en el que las identidades culturales se transforman sin desaparecer.

Entre estas movilidades transfronterizas se encuentra el desplazamiento coti-
diano de nifas bolivianas que atraviesan la frontera para asistir a escuelas brasilefias en
Corumba. Este fendmeno evidencia que la frontera no funciona tinicamente como un
limite juridico entre Estados, sino como un espacio social donde las trayectorias educa-

tivas, familiares y culturales se entrelazan.

2 Metodologia

La investigacion se desarrolla desde un enfoque cualitativo, de caracter explo-
ratorio y descriptivo, orientado a comprender las practicas culturales y los procesos
de construccion identitaria en contextos fronterizos. Este tipo de abordaje permite
analizar las experiencias sociales en su complejidad, considerando las interacciones,
significados y dinamicas que atraviesan la vida cotidiana de los sujetos en territorios
marcados por la movilidad y el contacto intercultural. El estudio se llevo a cabo en la
region fronteriza entre Corumba (Brasil) y Puerto Quijarro (Bolivia), especificamente
en escuelas publicas del municipio de Corumba que reciben estudiantes provenientes
de familias migrantes bolivianas. Este espacio fue seleccionado por su caracter trans-
fronterizo, donde la circulacion cotidiana entre ambos paises configura experiencias
educativas atravesadas por multiples pertenencias culturales.

El trabajo de campo fue desarrollado durante el afio de 2025, en diferentes institu-
ciones educativas publicas. Participaron del estudio nifias en edad escolar, pertenecientes
a familias migrantes bolivianas, con edades comprendidas entre 8 y 13 afos. La eleccién
de esta franja etaria se justifica por tratarse de un periodo en el que las identidades, practi-
cas culturales y formas de socializacion se encuentran en proceso activo de construccion.

Como técnica principal de produccion de datos se utilizé la observacion no par-
ticipante, con un enfoque de caracter etnografico. Las observaciones se centraron en



practicas culturales, formas de vestimenta, especialmente el uso de pollera, interaccio-
nes en el espacio escolar y participaciéon en actividades culturales. Este enfoque per-
miti6 identificar como las ninas reproducen, resignifican y negocian elementos de la
cultura andina en el contexto escolar brasilefio.

El analisis de los datos se realizé desde una perspectiva interpretativa, articulando
los registros de campo con los aportes tedricos de la sociologia de la infancia, la antro-
pologia andina y los estudios decoloniales. Esta articulaciéon permitié comprender a las
nifias no como sujetos pasivos, sino como agentes sociales que participan activamente en
la produccion de significados, identidades y practicas culturales en el espacio fronterizo.

En términos éticos, se garantizo6 el anonimato de las participantes, preservando
su identidad y evitando cualquier forma de identificacion directa, en conformidad con
los principios éticos de la investigacién con seres humanos.

3 Educacioén intercultural y ninas andinas en las escuelas de Corumbd

La presencia de nifias bolivianas en las escuelas de Corumba constituye una de
las expresiones mas visibles de las dindmicas transfronterizas que caracterizan la regi-
on. En este territorio, el cruce cotidiano de la frontera forma parte de la vida social de
muchas familias que residen en Puerto Quijarro y que mantienen vinculos econémicos,
laborales y educativos con el lado brasilefio.

Entre estas movilidades cotidianas se encuentra el desplazamiento de nifas y
nifnos bolivianos que atraviesan diariamente el limite internacional para asistir a escue-
las del sistema educativo brasileno. Este fenémeno evidencia que la frontera no funcio-
na Unicamente como una linea de separacion entre Estados, sino como un espacio de
interaccion social donde se articulan practicas educativas, familiares y culturales.

En este contexto, la escuela se convierte en uno de los principales espacios de en-
cuentro entre diferentes culturas. Nifias bolivianas provenientes de Puerto Quijarro se
insertan en instituciones educativas brasilefias llevando consigo lenguas, practicas cul-
turales y formas de identidad vinculadas a sus comunidades de origen. De esta manera,
el espacio escolar se transforma en un escenario donde se manifiestan procesos de con-
tacto cultural, negociacion identitaria y produccién de nuevas formas de convivencia.

Entre estas estudiantes se encuentran nifias provenientes de familias migrantes
andinas, muchas de ellas hijas de mujeres cholas, para quienes la identidad cultural
asociada a la figura de la cholita constituye un elemento importante en los procesos de
socializacién familiar. En el contexto boliviano, el término chola ha estado histérica-
mente vinculado a mujeres indigenas o mestizas que utilizan vestimentas tradicionales

andinas, particularmente las polleras, mantas y sombreros caracteristicos de las cul-



turas del altiplano. Aunque en determinados momentos historicos esta denominacion
fue utilizada de manera peyorativa, en las tltimas décadas ha sido resignificada por
las propias mujeres bolivianas como simbolo de orgullo cultural, pertenencia étnica y
resistencia frente a procesos de discriminacion.

En este marco, muchas nifias crecen en familias donde sus madres o abuelas se
identifican como cholas, lo que influye directamente en la transmisién de practicas cul-
turales desde la infancia. Asi, algunas nifias comienzan a utilizar elementos de la ves-
timenta tradicional desde edades tempranas, adoptando estilos de vestir asociados a la
identidad cholita. En este sentido, el uso de polleras y trenzas adornadas con cintas puede
interpretarse como una forma de expresion identitaria mediante la cual las nifias se re-
conocen a si mismas, o son reconocidas por sus familias, como cholitas o hijas de cholas.

Cuando estas nifas atraviesan la frontera para asistir a las escuelas de Corumba,
estas expresiones culturales adquieren nuevos significados. La presencia de nifias que
utilizan vestimentas asociadas a la identidad cholita en el espacio escolar brasilefio evi-
dencia cémo las identidades culturales se desplazan junto con los sujetos que habitan
territorios fronterizos. Sus cuerpos, vestimentas y formas de presentarse en el espacio
escolar se convierten en marcadores visibles de pertenencias culturales que conectan el
ambito familiar, el territorio andino y la experiencia educativa transfronteriza.

Desde la perspectiva de la educacion intercultural, el reconocimiento de estas
practicas culturales resulta fundamental para comprender la diversidad presente en el
espacio escolar. La educacion intercultural propone superar modelos educativos ho-
mogeneizantes que histéricamente han invisibilizado las diferencias culturales, promo-
viendo en su lugar el didlogo entre culturas y el reconocimiento de saberes diversos
(Walsh, 2009; Candau, 2012).

En contextos de frontera, esta perspectiva adquiere una relevancia particular.
Las escuelas situadas en territorios fronterizos reciben estudiantes cuyas trayectorias
sociales y culturales atraviesan diferentes paises, lenguas y sistemas educativos. En con-
secuencia, el desafio de la educacién intercultural consiste en reconocer estas trayec-
torias y construir practicas pedagogicas capaces de dialogar con la diversidad cultural
presente en el aula.

Sin embargo, diversos estudios han sefialado que las nifias y niflos migrantes
frecuentemente enfrentan procesos de invisibilizacién cultural dentro de las institucio-
nes educativas. Las lenguas indigenas, las practicas culturales familiares y las formas de
identidad asociadas a comunidades migrantes pueden ser desvalorizadas o ignoradas
en contextos escolares que privilegian modelos culturales dominantes.

En el caso de las nifias andinas que asisten a escuelas en Corumba, estas tensio-

nes se manifiestan en diferentes niveles. Por un lado, las ninas participan del sistema



educativo brasilefio y se insertan en dindmicas escolares propias del pais receptor. Por
otro, continlian manteniendo vinculos culturales con sus comunidades de origen, re-
produciendo practicas transmitidas en el &mbito familiar.

Figura 1 - Nifas cholitas realizando danza andina en una escuela brasilefia en la frontera Corumbd (Brasil)
- Puerto Quijarro (Bolivia).

Fuente: Fotografia de la autora (2025) Escuela brasilefia.

En este sentido, el uso de polleras y otros elementos asociados a la identidad cho-
lita en el espacio escolar puede interpretarse como una forma de afirmacion identitaria
que desafia los procesos de homogeneizacion cultural. Lejos de representar inicamente
un elemento estético, esta indumentaria constituye un simbolo cultural que conecta a
las nifias con las tradiciones andinas de sus familias y con las identidades de las mujeres
cholas que forman parte de su entorno familiar.

De esta manera, la presencia de nifias andinas en las escuelas de Corumba permite
observar como las practicas culturales se mantienen, se transforman y se negocian en con-
textos de movilidad transfronteriza. Sus trayectorias escolares evidencian que la frontera
no es solamente un limite geopolitico entre Estados, sino también un territorio social don-
de se articulan movilidad, educacién e identidades culturales. En una de las observacio-
nes realizadas, se registrd la presencia de nifias que participaban de actividades escolares
utilizando polleras, lo que gener6 curiosidad y comentarios por parte de otros estudiantes,



evidenciando procesos de reconocimiento y tension cultural en el espacio escolar.

Esta situacion permite comprender como los cuerpos infantiles se convierten en
espacios donde se inscriben y se hacen visibles las diferencias culturales en el contexto
escolar. La vestimenta tradicional, en este caso, no opera inicamente como un elemento
estético, sino como un marcador simbdlico de identidad que conecta a las nifias con sus
territorios de origen y con las practicas culturales transmitidas en el ambito familiar. En
el espacio escolar brasilefio, estas expresiones culturales pueden generar diferentes tipos
de reacciones, que oscilan entre la curiosidad, el reconocimiento y, en algunos casos, el
extraflamiento. Este tipo de interaccion evidencia que la escuela, lejos de ser un espacio
neutro, constituye un territorio donde se producen y negocian significados culturales,
atravesados por relaciones de poder, pertenencia e identidad.

Desde la perspectiva de la sociologia de la infancia, estas dindmicas permiten
afirmar que las nifias no ocupan una posicion pasiva en estos procesos. Por el contra-
rio, participan activamente en la produccion de sentidos en el espacio escolar, ya sea
a través de sus practicas culturales, de sus formas de vestir o de sus interacciones con
otros estudiantes. En este sentido, las nifias cholitas no solo transportan elementos cul-
turales, sino que los resignifican en el contexto fronterizo, produciendo nuevas formas
de expresion identitaria.

Estas practicas también pueden ser interpretadas desde una perspectiva decolo-
nial, en tanto evidencian la persistencia de identidades culturales que han sido histori-
camente subalternizadas en el contexto latinoamericano. En este sentido, la escuela se
configura como un espacio de disputa simbdlica, donde las identidades culturales no
solo son expresadas, sino también negociadas, reconocidas o invisibilizadas. Las expe-
riencias de estas nifas revelan que la frontera no se limita a una separacion territorial,
sino que se materializa en el cotidiano escolar, en las interacciones entre estudiantes
y en las formas en que las diferencias culturales son percibidas y valoradas. De este
modo, el uso de la pollera en el espacio escolar puede comprenderse como una forma
de afirmacion identitaria que, aunque cotidiana, posee un fuerte contenido simbdlico.
A través de estas practicas, las nifias no solo reproducen tradiciones culturales, sino
que participan activamente en la construccion de identidades situadas en contextos de
movilidad y contacto intercultural, reafirmando la presencia de la cultura andina en
territorios fronterizos.

4 Ninas cholitas: infancia, identidad y transmisién cultural en la frontera

La presencia de nifias que utilizan indumentaria tradicional andina en el contex-
to fronterizo entre Corumba (Brasil) y Puerto Quijarro (Bolivia) permite comprender



como las identidades culturales se transmiten y se reconfiguran desde la infancia. En
este sentido, la figura de la cholita no debe entenderse inicamente como una identidad
femenina asociada a la vida adulta, sino también como parte de procesos de socializaci-
6n cultural que comienzan en edades tempranas.

Desde la sociologia de la infancia, esta etapa de la vida no puede ser concebida
como un fenémeno natural o universal, sino como una construccion social situada his-
toricamente. Qvortrup (1993) sostiene que la infancia constituye un fenémeno social
que forma parte de la estructura de las sociedades, mientras que Sirota (2006) sefiala
que los nifos participan activamente en la producciéon de la vida social y cultural. En
esta perspectiva, la infancia no debe ser interpretada como una fase pasiva del desar-
rollo humano, sino como una categoria social que se configura en relacién con contex-
tos historicos, culturales y territoriales especificos.

En las sociedades andinas, estas dimensiones adquieren particular relevancia.
Las investigaciones sobre infancia en los Andes muestran que las experiencias infantiles
se encuentran profundamente atravesadas por el territorio, la pertenencia comunitaria
y las practicas culturales que estructuran la vida social.

Estas identidades no pueden ser comprendidas sin considerar los procesos de
racializacidn presentes en América Latina, donde los cuerpos indigenas y mestizos han
sido histdricamente situados en posiciones de desigualdad. Estas dindmicas pueden
ser analizadas a partir del concepto de colonialidad del poder, desarrollado por Anibal
Quijano (2005), quien sostiene que las jerarquias raciales construidas durante la coloni-
zacion continuan organizando las relaciones sociales contemporaneas. En el contexto
boliviano, Silvia Rivera Cusicanqui (2010) evidencia como estas estructuras coloniales
siguen operando en la vida cotidiana, produciendo formas persistentes de exclusion de
los pueblos indigenas. Desde una perspectiva mas amplia, Walter Mignolo (2011) sefiala
que la colonialidad se mantiene en las formas contemporaneas de produccion de cono-
cimiento, identidad y poder. En este sentido, como afirma Frantz Fanon (2008), el cuer-
po racializado se convierte en un espacio donde se inscriben las relaciones de poder,
evidenciando cémo la diferencia es socialmente producida y jerarquizada. En didlogo
con estas perspectivas, Francoise Verges (2020) propone analizar cémo las opresiones
de género se articulan con la raza y la colonialidad, especialmente en relacién con los
cuerpos de mujeres racializadas.

En este marco, la presencia de nifas cholitas en el espacio escolar no solo expresa
una identidad cultural, sino que también tensiona estructuras sociales marcadas por la
colonialidad, evidenciando como las desigualdades histdricas se actualizan en el coti-
diano escolar.

Dentro de este contexto cultural, la figura de la chola boliviana posee una larga



trayectoria histérica marcada por procesos de discriminacion, resistencia y resignifica-
cion identitaria. Durante gran parte de la historia republicana de Bolivia, las mujeres
cholas fueron objeto de estigmatizacion social debido a su origen indigena o mestizo y
al uso de vestimentas consideradas propias de los sectores populares. Sin embargo, a lo
largo del tiempo esta identidad fue resignificada y hoy constituye un simbolo de afirma-
cion cultural y de resistencia frente a estructuras sociales marcadas por la colonialidad
y el patriarcado.

De acuerdo con Santos (2024, p. 186), el movimiento de las cholas bolivianas
puede comprenderse como una estrategia de visibilizacion de las luchas de las mujeres
dentro de una sociedad histéricamente desigual, donde los trajes tradicionales trans-
miten aspectos representativos de sus comunidades y de los procesos politico-sociales
que han atravesado las mujeres bolivianas a lo largo del tiempo. En este sentido, la
indumentaria tradicional se convierte en un elemento central en la construccion de la
identidad femenina andina.

Entre estos elementos destaca la pollera, una amplia falda tradicional que cons-
tituye uno de los simbolos mas visibles de la identidad de las cholitas bolivianas. Segtin
Santos (2024, p. 186), esta prenda forma parte de un conjunto de elementos culturales
que incluye el sombrero y las trenzas adornadas con cintas, los cuales expresan perte-
nencias culturales y territoriales vinculadas a las feminidades bolivianas. Estos elemen-
tos no solo representan una forma de vestir, sino que también funcionan como marca-
dores simbdlicos de identidad dentro de la sociedad boliviana.

Estos elementos culturales no se transmiten inicamente en la edad adulta. Por
el contrario, muchas nifias comienzan a incorporarlos desde la infancia, observando
a sus madres y abuelas participar en celebraciones, danzas tradicionales y actividades
comunitarias. De esta manera, la identidad cholita se configura como un proceso in-
tergeneracional en el que la vestimenta, el cuerpo y las practicas culturales funcionan
como vehiculos de memoria y continuidad cultural.

Investigaciones realizadas en escuelas de la frontera Brasil-Bolivia muestran que
las relaciones entre nifios brasilefios y bolivianos se encuentran atravesadas por dina-
micas de poder y tensiones culturales vinculadas a procesos histéricos de diferenciaci-
6n étnica. En este contexto, las identidades asociadas a los grupos collas, provenientes
del altiplano andino, y cambas, vinculados a las regiones orientales de Bolivia, reflejan
divisiones historicas y culturales que continian manifestaindose en las interacciones
sociales en espacios educativos fronterizos (Loro; Nunes; Silva, 2020, p. 41).

Desde una perspectiva decolonial, estas practicas pueden interpretarse como
formas de resistencia cultural frente a procesos histéricos de invisibilizacion de los
pueblos indigenas y mestizos en América Latina. Las nifias cholitas que atraviesan la



frontera diariamente para asistir a escuelas brasilefias no solo transportan consigo sus
trayectorias migratorias familiares, sino también practicas culturales que han resistido
durante siglos a procesos de colonizacién, discriminacién y subordinacién social. Las
discusiones sobre género no pueden ser comprendidas de manera aislada, sino en arti-
culacion con las dimensiones de raza, colonialidad y poder. En este sentido, Francoise
Verges (2020) propone analizar como los cuerpos de mujeres racializadas han sido his-
téricamente construidos dentro de estructuras coloniales que producen desigualdad y
subordinacién. En el contexto latinoamericano, estas dinamicas se hacen visibles en la
experiencia de nifias indigenas y mestizas, cuyos cuerpos, practicas culturales y formas
de existencia se encuentran atravesados por procesos histéricos de racializacién y jerar-
quizacion social.

De este modo, la infancia femenina andina en la frontera Brasil-Bolivia revela la
interseccion entre territorio, identidad y género. Las nifias se convierten asi en portado-
ras de memoria cultural y en agentes activos de la continuidad de tradiciones andinas
en espacios marcados por la movilidad, la migracién y el contacto intercultural.

Las précticas culturales observadas en la ciudad de Puerto Quijarro permiten
comprender céomo las identidades culturales andinas se transmiten y se resignifican
desde la infancia. En el contexto de la frontera entre Bolivia y Brasil, especialmente
entre Puerto Quijarro y Corumbad, las expresiones culturales vinculadas a la danza folk-
lérica boliviana constituyen un espacio importante de socializacion cultural y de afir-
macion identitaria.

Entre las agrupaciones culturales presentes en la ciudad se destaca el grupo Sa-
lay Pasion Bolivia - filial Puerto Quijarro, que retine bailarines de diferentes edades y
promueve la difusion de la danza salay en la region fronteriza. Este grupo participa ac-
tivamente en presentaciones publicas, eventos festivos y celebraciones culturales, con-
tribuyendo a la visibilizacion de expresiones folkléricas bolivianas en el espacio urbano
de la frontera.

Un aspecto particularmente significativo de esta agrupacion es la presencia
constante de nifas en sus actividades. Desde edades tempranas, muchas de ellas co-
mienzan a integrarse a los ensayos y presentaciones, generalmente acompanando a ma-
dres, hermanas mayores o familiares que ya forman parte del grupo. De esta manera,
la participacion infantil se convierte en un mecanismo fundamental de transmision
cultural dentro de la comunidad. En estos espacios, las nifias aprenden no solamente
los pasos de la danza, sino también gestos corporales, formas de movimiento y cédigos
estéticos que caracterizan las expresiones culturales andinas. Este aprendizaje ocurre
tanto en los ensayos colectivos como en los espacios familiares, donde la observacion, la

repeticion y la convivencia con otras generaciones constituyen elementos centrales en el



proceso de socializacion cultural.

La participacion de nifias en estas practicas revela que la cultura andina se trans-
mite a través de procesos intergeneracionales donde el cuerpo, el movimiento y la vesti-
menta desempefian un papel fundamental. En este sentido, la danza funciona como un
espacio de aprendizaje cultural donde se incorporan saberes que conectan a las nuevas
generaciones con tradiciones histdricas de las comunidades bolivianas.

De acuerdo con Santos (2024, p. 186), el movimiento de las cholas bolivianas
puede comprenderse como una forma de visibilizacion de las luchas de las mujeres den-
tro de una sociedad histéricamente desigual, donde los trajes tradicionales transmiten
aspectos representativos de las comunidades y de los procesos politico-sociales que han
atravesado las mujeres bolivianas a lo largo del tiempo. Entre estos elementos destaca la
pollera, una amplia falda que constituye uno de los simbolos mas visibles de la identi-
dad cultural de las cholitas.

En este sentido, la participacion de nifias en grupos de danza folklérica permite ob-
servar como estas identidades culturales comienzan a incorporarse desde la infancia. Aun-
que muchas de ellas atin no se identifican explicitamente como cholitas, los elementos sim-
bdlicos asociados a esta identidad ya estan presentes en sus practicas culturales cotidianas.

Desde la sociologia de la infancia, estas practicas pueden interpretarse como pro-
cesos de socializacion cultural donde los nifios participan activamente en la produccion
de la vida social. Como sefialan Qvortrup (1993) y Sirota (2006), la infancia debe ser com-
prendida como una categoria social que forma parte de la estructura de las sociedades y
donde los nifios desempefian un papel activo en la reproduccion de practicas culturales.
En las sociedades andinas, estas dinamicas adquieren particular relevancia, ya que las
experiencias infantiles se encuentran profundamente vinculadas a la vida comunitaria y
a las practicas culturales que estructuran las relaciones sociales. Cavagnoud, Suremain y
La Riva (2013) sefialan que las infancias andinas deben comprenderse en plural, ya que se
configuran a partir de diferentes relaciones sociales, territoriales y culturales.

En el contexto fronterizo entre Puerto Quijarro y Corumba, estas practicas ad-
quieren una dimensién aun mas compleja. Muchas de las nifias que participan en el
grupo Salay Pasion Bolivia viven en Puerto Quijarro, pero mantienen una relacién coti-
diana con la ciudad brasilefia de Corumba, especialmente a través de la escolarizacion.
De esta manera, atraviesan diariamente la frontera para asistir a escuelas brasilefas,
llevando consigo practicas culturales que forman parte de la tradicion andina.

Este transito cotidiano entre territorios muestra como las identidades culturales
no permanecen estaticas, sino que se transforman y se resignifican en contextos de mo-
vilidad transfronteriza. A través de la danza, las nifias expresan formas de pertenencia

cultural que conectan sus experiencias infantiles con historias mas amplias de resisten-



cia cultural y continuidad de las tradiciones andinas.
Consideraciones finales

El andlisis desarrollado en este articulo permitié comprender como las iden-
tidades culturales andinas se manifiestan y se resignifican en el contexto fronterizo
entre Bolivia y Brasil, particularmente en la regién que conecta las ciudades de Puerto
Quijarro y Corumbad. Este espacio fronterizo no debe entenderse tinicamente como una
linea que separa territorios nacionales, sino como un espacio social dinamico donde
circulan personas, saberes, lenguas y practicas culturales. En este contexto, la presen-
cia de nifias que utilizan vestimentas tradicionales andinas permite observar como las
identidades culturales asociadas a las mujeres andinas comienzan a construirse desde
la infancia. Las polleras, los sombreros y las trenzas constituyen elementos simbolicos
que remiten a la historia y a las trayectorias culturales de las mujeres bolivianas, parti-
cularmente de aquellas identificadas como cholas.

A lo largo de la historia boliviana, la figura de la chola ha estado marcada por
procesos de discriminacion y resistencia. Sin embargo, en las Gltimas décadas esta iden-
tidad ha sido resignificada como un simbolo de afirmacién cultural y de visibilizacién
de las luchas de las mujeres indigenas y mestizas dentro de la sociedad boliviana. En
este sentido, los elementos culturales asociados a la identidad cholita no se limitan a
la vida adulta, sino que comienzan a transmitirse desde edades tempranas a través de
practicas cotidianas, familiares y comunitarias.

Las nifias observadas en este estudio revelan como estos procesos de transmi-
sion cultural ocurren desde la infancia. A través del uso de vestimentas tradicionales y
de su participacion en practicas culturales comunitarias, ellas comienzan a incorporar
elementos simbdlicos que forman parte de las identidades femeninas andinas. De esta
manera, la infancia se convierte en un espacio fundamental para comprender cémo las
identidades culturales se reproducen y se transforman a lo largo del tiempo.

Desde la sociologia de la infancia, estas practicas permiten comprender que los
ninos no son Gnicamente receptores pasivos de tradiciones culturales, sino actores so-
ciales que participan activamente en la produccién y reproduccion de la vida social. En
el contexto andino, las experiencias infantiles se encuentran profundamente vinculadas
a las dinamicas comunitarias, territoriales y culturales que estructuran la vida social.

Por otra parte, el contexto fronterizo entre Bolivia y Brasil introduce una di-
mension adicional en estos procesos. Muchas de las nifias que viven en Puerto Quijarro
mantienen relaciones cotidianas con la ciudad brasilefia de Corumba, especialmente a
través de la escolarizacion en instituciones educativas brasilefias. Este transito cotidiano

entre ambos paises evidencia cémo las identidades culturales se construyen en espacios



de contacto intercultural donde diferentes tradiciones se encuentran y se resignifican.

En este sentido, la frontera no representa una ruptura cultural, sino un territorio
de circulacién donde las practicas culturales andinas contintan presentes y activas.
Las nifias que atraviesan diariamente este espacio fronterizo llevan consigo elementos
culturales que forman parte de su historia familiar y de sus comunidades de origen,
contribuyendo a la continuidad de estas tradiciones en nuevos contextos territoriales.

Las observaciones presentadas forman parte de los procesos de investigacion
desarrollados en este contexto, orientados a comprender las dindmicas culturales, so-
ciales y educativas que caracterizan los territorios fronterizos andinos y sus multiples
formas de produccion de identidad. De esta manera, el estudio permite afirmar que las
nifias andinas que habitan y circulan en la frontera Brasil-Bolivia revelan la fuerza de
los procesos de transmision cultural desde la infancia. A través de sus cuerpos, de sus
vestimentas y de sus practicas culturales, estas nifias se convierten en portadoras de
memorias colectivas y en protagonistas de la continuidad de las identidades andinas en
espacios fronterizos.
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