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Resumo: Através da andlise dos processos metapsicologicos de Totem e
tabu, de Sigmund Freud, criticamos a posi¢do que distingue a “psicanélise
social” da “psicandlise do individuo”. Identificamos que a inscri¢do da
Cultura se faz sob a mesma perda do objeto pulsional que constitui a
subjetividade. A formacdo da Cultura e a formacdo da subjetividade sdo
originadas em uma base comum, a renincia a uma parcela da pulsao.
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Abstract: Through the analysis of metapsychological processes in
Sigmund Freud’s Totem and Taboo, we criticize the position that
distinguishes "social psychoanalysis" and " individual psychoanalysis". We
identified that the Culture formation is made under the same loss of drive
object that constitutes the subjectivity. The formation of Culture and the
formation of subjectivity are originated on a common basis, the
renunciation of a drive portion.
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A obra Totem e tabu, tal como Freud declara no capitulo VI de sua Autobiografia,
estd “em minhas tentativas de enlagar mais estreitamente a psicologia social e a
psicologia individual” (1924/2003, p. 2797). Publicado quinze anos apds a primeira
afirmacao sobre o incesto como formador da Cultura, na carta enderecada a seu amigo
Wilhelm Fliess, no dia 31 de maio de 1897, na qual afirma: “o incesto ¢ antissocial, ¢ a
cultura consiste na progressiva renuncia ao mesmo. O oposto € o super-homem” (Freud,
1897/2003a, p. 3575), Totem e tabu retoma o tema do incesto ndo apenas como nucleo
do pathos do sujeito, mas como o elemento fundamental sobre o qual se sustenta o
processo de formacao da Cultura.

Dos quatro ensaios que constituem o livro, os trés primeiros foram escritos
durante o segundo semestre de 1911 e ao longo de 1912, enquanto o ultimo ensaio foi
escrito em 1913, data de sua publicagdo. No prefacio da obra, Freud a qualifica como
“uma primeira tentativa de minha parte de aplicar o ponto de vista e as descobertas da
psicanalise a problemas ndo solucionados da psicologia social” (Freud, 1913/2003, p.
1746).

Vamos entrar em Totem e tabu tendo como pano de fundo os processos
metapsicologicos que se encontram “por trds” do processo de formacdo da Cultura.
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Temos, entdo, como perspectiva, compreender que a metapsicologia ndo estd afastada
dos acontecimentos sociais. Ao contrario, as estruturas sociais sdo efeitos dela.
Pretendemos construir a ideia de que a condi¢do social do sujeito se deve aos processos
pulsionais de seu corpo. Sdo o corpo e seus orificios que ddo bordas e criam fronteiras
entre o sujeito e o outro. O corpo ¢ condicao da coletivizagao do sujeito.

Pensar que a possibilidade da relacdo do sujeito com o Outro estd fundada no
impossivel desse encontro deve conceber uma estrutura na qual uma falta se mostra
como condi¢do intrinseca ao lago. E uma relagdo que segue a logica da estrutura
moebiana, como veremos adiante, na medida em que a formagao de um espago comum
possibilita a circulacdo de algo que diga respeito tanto ao sujeito quanto ao Outro. Esse
espaco de interseccdo faz do mais intimo do sujeito ser igualmente o mais alheio a ele,
pois também se encontra no campo do Outro.

O empuxo a tomar para si esse objeto éxtimo — neologismo criado por Lacan
(1962/63) — para caracterizar algo que ao mesmo tempo ¢ intimo e exterior, traz a
relacdo do sujeito com o Outro a dimensdo de uma violéncia fundamental. Pensamos
que a construcdo desse lago ocorre em dois tempos, cada um efeito de uma violéncia
propria.

O primeiro ¢ um tempo mitico, da instauracdo da Cultura, que inscreve uma falta
fundamental que possibilita a emergéncia do sujeito desde o campo do Outro. Para
tanto, vamos retomar o mito da horda primitiva, apresentado no texto Totem e tabu. E a
violéncia do assassinato do pai, crime que ndo pode ser assumido individualmente, mas
apenas por um coletivo. Essa violéncia ¢ fundadora das organizagdes sociais. Instaura
uma falta simbdlica para a imbricag@o do singular com o coletivo.

Um ato violento, segundo Freud, ndo pode ser considerado violento em si mesmo,
mas apenas no contexto ao qual estd inserido. O assassinato do pai pelos irmdos da
horda primitiva ¢ um ato fundador dos lagos sociais. E um ato de violéncia que difere do
desejo de morte que antecede esse crime. Mas o sentimento de ambivaléncia de amor e
6dio permanece, no segundo tempo. Esse desejo de morte, porém, ¢ transformado em
impossivel, para a condi¢cdo de um desejo irrealizavel.

O segundo tempo de violéncia ¢ o da resposta do sujeito frente ao retorno desse
ato inaugural. E a busca pela manutencio do lago social que dele resultou através da
prescricao de um ideal (identificagcoes) e da instauracdo de proibigoes. Sao esses efeitos
do crime fundador que mantém a ordem desta organizagdo social. Freud recupera nos
termos de totem e tabu as instancias reguladoras do ideal do eu e da lei.

Totem e tabu: os tempos de instauragao da Cultura

No terceiro ensaio de Totem e tabu, Freud vai situar trés organizagdes sociais
segundo trés momentos da pulsdo. Mais do que falar sobre diferentes sociedades, o que
se apresenta como questdo sdo os efeitos do recorte do objeto pulsional sobre o Outro.
O modo como se recorta o objeto implica no modo como se produz o Outro. Vemos
construirem-se os caminhos que a pulsdo percorre para inscrever o objeto como algo
que lhe € proprio e, ao mesmo tempo alheio, ndo pertencendo nem ao campo do sujeito,
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nem ao campo do Outro, mas presente entre ambos. Seguem-se os tempos de construcao
de uma relagdo terndria entre sujeito e Outro.

Freud indica trés diferentes tempos das relagdes sociais segundo trés diferentes
momentos do percurso da pulsio. E somente nesse terceiro tempo que haverad a
possibilidade de inscricdo do sujeito dentro no circuito pulsional — tal como a
psicanalise entende o conceito de sujeito. Como efeito desses trés tempos, advém a
constru¢ao do Outro como efeito do recorte pulsional. Dentro da teoria freudiana, penso
que a formulagdo desses trés tempos da pulsdo comega a se opor a logica do principio
do prazer que vinha sendo formulada até entdo.

No texto Pulsoes e destinos da pulsdo, de 1915, Freud parece comecar a romper
com a légica do sadismo primario que regia o sujeito na busca desenfreada pela
satisfacdo. Ali ele vai representar esses trés tempos da pulsdo a partir da posicao
perversa do sujeito, quer dizer, do lugar de gozo masoquista ou sadico em relagdo ao
Outro. E interessante notar que a condi¢io da passividade primordial ndo deriva do par
sadismo/masoquismo, mas surge através do par olhar/ser olhado. Foi pela pulsdo
escopica, portanto, que Freud situou pela primeira vez a condig¢do passiva de surgimento
do sujeito em relagdo ao Outro.

Dentre os quatro destinos da pulsdo, a saber, (1) transforma¢do em seu contrario,
(2) retorno em direcdo ao proprio eu, (3) recalcamento e (4) sublimacdo, tomamos os
dois primeiros para formular os trés tempos para o surgimento do sujeito no circuito
pulsional. A transforma¢ao de uma pulsdo em seu oposto se faz em dois movimentos:
(a) a mudanca da atividade para a passividade e (b) a reversdo de seu conteudo. O
primeiro ¢ encontrado na reversdo dos pares opostos (sadismo/masoquismo, olhar/ser
olhado). O segundo tem um unico caso, a transformag¢do do amor em o&dio. Para
compreender o circuito das posigdes ativa-passiva, tomemos o exemplo do par pulsional
olhar/ser olhado.

Freud diferencia trés fases, comuns a esses dois pares pulsionais. Trata-se da
gramdtica da pulsdo que segue a seguinte ordem: (a) o olhar ¢ uma atividade dirigida a
um objeto estranho; (b) o objeto ¢ desinvestido e o olhar ¢ dirigido para a propria
pessoa; assim, temos a mudanga da atividade para a passividade e a posi¢do passa a de
ser olhado; (c) como consequéncia dessa mudanga de posi¢cdo, o objeto estranho passa a
ser o sujeito da agdo, para quem a pessoa se exibe a fim de ser olhada. E a posi¢do
reflexiva da pulsao.

A finalidade ativa da pulsdo ¢ anterior a sua finalidade passiva. O olhar, tal como
o a producdo de dor pelo sadico, sdo atividades anteriores a ser olhado e a sofrer dor.
Mas, segundo Freud, no caso da pulsdo escopica, ha uma fase preliminar a primeira.

Para o inicio de sua atividade, o instinto escopofilico é autoerdtico; ele
possui na realidade um objeto, mas esse objeto € parte do proprio corpo
do sujeito. S6 mais tarde € que o instinto € levado, por um processo de
comparagdo, a trocar esse objeto por uma parte analoga do corpo de
outrem (Freud, 1915/2003e, p. 2046).

E possivel concluir, a partir desse esquema da pulsdo escopica, que, no circuito
pulsional, o Outro ¢ anterior ao surgimento do sujeito. Antes de ser ativo, antes de olhar,
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ha uma fase preliminar: “alguém olhando para um 6rgdo sexual = um o6rgdo sexual
sendo olhado por alguém” (Freud, 1915/2003e, p. 2046).

Vai ser apenas no terceiro tempo do circuito que o sujeito vai emergir. Mas para
tanto, ele vai ter que passar pela perda da posicdo primaria de ter o seu corpo como
objeto do Outro. Identificamos esses trés tempos da pulsdo também nos trés tempos da
constru¢ao do Outro segundo as sociedades apresentadas em Totem e tabu.

O primeiro momento € a posi¢do animista ou mitoldgica, na qual o pensamento
projeta indiferenciadamente para o mundo todas as suas caracteristicas. £ organizada
pelo pensamento magico e onipotente, que representa como possivel a realizagdo
concreta daquilo que foi desejado, e substitui as leis naturais pelas leis psiquicas. “As
coisas se tornam menos importantes do que as ideias das coisas: tudo o que for feito as
ideias das coisas inevitavelmente acontecera também com as coisas” (Freud, 1913/2003,
p. 1801).

Na época animista, a imagem refletida do mundo interior se superpde a imagem
que atualmente temos do mundo exterior. Freud vai correlacionar essa fase ao
autoerotismo, periodo no qual ndo existia ainda nenhum objeto exterior. Tal como
define nos Trés ensaios, no autoerotismo “a pulsdo ndo esta dirigida para outra pessoa;
satisfaz-se no proprio corpo” (Freud, 1905/2003b, p. 1199). Nao ha necessidade de a
pulsdo recorrer a algum objeto fora do corpo, mas € necessario um Outro que confirme a
realizagdo deste “prazer do 6rgio”. E a fase da passividade ao Outro anterior  atividade
de buscar.

O processo que leva a passagem da concepgdo de mundo animista até a cientifica
se faz a custa de uma renuncia pulsional. Entre uma e outra — entre a busca por prazer
no proprio corpo e a satisfagdo através da escolha de objeto, propria da sociedade
cientifica —, Freud identifica uma fase intermedidria na qual “os instintos sexuais até
entdo isolados ja se reuniram num todo Unico e encontraram também um objeto. Este
objeto, porém, nao € um objeto externo, estranho ao sujeito, mas se trata de seu proprio
ego, que se constitui aproximadamente nessa mesma época” (Freud, 1913/2003c, p.
1803).

Trata-se da fase do narcisismo, quando o sujeito toma a si proprio como objeto de
investimento sexual. Freud, neste momento da escrita de Totem e tabu, em 1913, ainda
ndo havia feito a distingdo entre narcisismo primario e narcisismo secundario, que sera
apresentada um ano depois, no texto Sobre o narcisismo: uma introdu¢do, em 1914,
Trata-se de duas posi¢des do narcisismo, relativas as posigdes da atividade e da
passividade. Tomar seu proprio eu como objeto € o primeiro tempo ativo, do seu retorno
passivo no narcisismo secundario.

Ser olhado permite o deslocamento do sujeito para o lugar do Outro e
consequentemente a evanescéncia das fronteiras. Deve-se ressaltar que a fase narcisica
nao vai desaparecer nunca completamente. “Um ser humano permanece até certo ponto
narcisista, mesmo depois de ter encontrado objetos externos para sua libido” (Freud,
1913/2003c, p. 1804).

A fase do pensamento que Freud caracteriza como cientifica ¢ a da escolha de
objeto. Temos aqui o terceiro tempo reflexivo, no qual o sujeito volta-se a posi¢ao ativa
de forma passiva, quer dizer, encontramos uma atividade ligada a passividade. Segundo
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Freud, nessa fase, o sujeito “se exibe a fim de ser olhado”, age ativamente para estar na
posicdo passiva. Lacan, no Semindrio 11 — os quatro conceitos fundamentais da
psicanalise (1964), transforma a voz reflexiva utilizada por Freud, e diz que “o desejo
de torturar transforma-se em autotortura” (Freud, 1915/2003e, p. 2045), na passagem da
voz passiva (b) para a voz reflexiva (c), para a expressao “se fazer (se faire) ser batida”
(Lacan, 1964/1985, p. 184), quer dizer, o sujeito se faz ser torturado. Com isso, Lacan
faz com que, na montagem da pulsdo, o eu se faga ativamente ser chupado, cagado ou
olhado.

Na fase cientifica, trata-se de um estado no qual o sujeito “renuncia ao principio
de prazer, ajusta-se a realidade e volta-se para o mundo externo em busca do objeto de
seus desejos” (Freud, 1913/2003c, p. 1804). O homem moderno sé poderia ter surgido
na renuncia pulsional que o pensamento cientifico impde para o encontro com um
“objeto exterior”. Vale lembrarmos a afirmacdo de Lacan, no texto A ciéncia e a
verdade, que “o sujeito sobre quem operamos em psicandlise s6 pode ser o sujeito da
ciéncia” (Lacan, 1966/1998, p. 873). O sujeito da ciéncia ¢ efeito da constru¢ao de um
saber sobre os objetos, na medida em que ele mesmo se coloca como seu proprio objeto.
Ele ¢ efeito do cogito cartesiano, que se duplica quando busca pela primeira vez refletir
sobre sua propria condi¢ao de ser pensante.

Os homens comegam a pensar-se a si proprios, a pensar sobre seu proprio
pensamento e a tomar-se como objeto de estudo. Cria-se um abismo inconcilidvel entre
sujeito e objeto. O sujeito diante desse desconhecimento sobre o Outro, vai voltar-se a
suas proprias fantasias, seus sintomas, para viver em uma realidade na qual a “moeda
neurdtica” € a unica moeda corrente. O objeto, ao se fazer presente como auséncia,
inscreve no Outro uma falta fundamental que coloca em movimento o circuito
pulsional. Para esta falta do Outro, o sujeito vai em busca de uma verdade — sempre
ficcional — que lhe situe diante de sua propria duplicagdo.

Primeiro momento da instauragdo da Cultura

Totem e tabu apresenta o mito social como herdeiro das teorias sexuais infantis.
Da mesma forma que uma crianga, ao se questionar sobre sua origem, constrdi fantasias
para poder aquietar esse enigma, o mito da horda primitiva ¢ a construgdo ficcional
sobre as origens da sociedade. Ele vem reescrever a economia dos espacos, nas
instalacdes e nas dissolugdes das fronteiras. Assim, temos no tabu a referéncia a Lei
(proibigdes/limites) e no totem o reconhecimento pelas identificagdes (ideal do eu).
Dois tempos marcados pela transformagdo do impossivel do incesto a ilusdo de sua
possibilidade.

No mito da horda, por um lado, a criacdo de ideais comuns através do totem ¢ a
transposi¢do a formagdo dos lagos sociais do corpo coletivo entre mae-crianca. Por
outro lado, a instauragdo de mandamentos pelos tabus do incesto, que censuram o
desejo de matar o totem e manter relagdes sexuais com um membro do mesmo cla, ¢ a
traducdo no mito do romance familiar infantil. Como efeito, temos uma estrutura que
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segue a gramatica reflexiva da pulsdo, que permite o deslocamento das posi¢des da
relacdo entre sujeito e Outro encerrada por uma falta.

Para equivaler as condigdes do mito individual as do mito da sociedade, Freud
vale-se da hipotese através da qual Darwin tenta explicar as condi¢des do estado social
primitivo da humanidade. A dedu¢do de Darwin é que o homem primitivo viveu em
pequenas hordas, nas quais as relagdes sexuais eram proibidas por ciimes do macho
mais velho que dominava o grupo. Cada membro do grupo era expulso para constituir
sua propria horda, onde teria garantida o dominio e a proibi¢do das relacdes sexuais.

A isso, Freud acrescenta: “Certo dia, os irmdos que tinham sido expulsos
retornaram juntos, mataram e devoraram o pai, colocando assim um fim a horda
patriarcal. Unidos, tiveram a coragem de fazé-lo e foram bem sucedidos no que lhes
teria sido impossivel fazer individualmente” (Freud, 1913/2003c, p. 1838). O mito da
horda primitiva nos remete a um tempo no qual ndo havia ainda imbricagdo entre
singular e coletivo, entre sujeito e Outro. Para que essa diferenciacdo aconteca, se faz
necessario uma perda, causada pelo assassinato do pai.

Assim Freud afirma, no capitulo X, intitulado “A massa e a horda primitiva”, do
texto Psicologia das massas e analise do eu, de 1921: “A psicologia individual, pelo
contrario, deve ser tdo antiga quanto a psicologia de grupo, porque, desde o principio,
houve dois tipos de psicologia, a dos membros individuais do grupo e a do pai, chefe ou
lider” (Freud, 1921/2003, p. 2597). Por um lado, havia uma estrutura de relagdo entre os
membros tiranizados em suas satisfagdes.

Os membros do grupo achavam-se sujeitos a vinculos, tais como os que
percebemos atualmente; o pai da horda primeva, porém, era livre. Os atos
intelectuais deste eram fortes e independentes, mesmo no isolamento, e
sua vontade ndo necessitava do reforco de outros (Freud, 1921/2003, p.
2597).

Por outro lado, o pai da horda estava fora da psicologia coletiva — dos lacos
sociais. Continua Freud: “seu ego possuia poucos vinculos libidinais; ele ndo amava
ninguém, a ndo ser a si proprio, ou a outras pessoas, na medida em que atendiam as suas
necessidades. Aos objetos, seu ego ndo dava mais que o estritamente necessario”
(Freud, 1921/2003, p. 2597).

Este assassinato, além de resultar do sentimento de hostilidade e vinganga contra
este que lhes impunha uma série de proibigdes, também foi fruto de inveja e admiragao
por cada um dos irmaos da horda, na medida em que o pai, além de ser uma referéncia
opressora, também era uma figura protetora da tribo. Aqui, novamente vemos colocada
a ambivaléncia como elemento fundador da condi¢do politica do individuo e da
coletividade dos lagos sociais.

Ao cabo deste crime, seguiram-se a condicdo de desamparo, vulnerabilidade e,
principalmente, um lugar vazio em decorréncia da auséncia do pai. Entretanto, este
lugar vazio poderia trazer uma situacdo de revolta dentro do grupo se fosse tentado ser
preenchido. Acompanhamos Freud:
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Embora os irmaos se tivessem reunido em grupo para derrotar o pai, todos
eram rivais uns dos outros em relacdo as mulheres. Cada um quereria,
como o pai, ter todas as mulheres para si. A nova organizagdo terminaria
numa luta de todos contra todos, pois nenhum deles tinha forca tdo
predominante a ponto de ser capaz de assumir o lugar do pai com éxito
(Freud, 1913/2003c, p. 1839).

Se a presenca de uma figura tirdnica obrigava a coletividade a oprimir-se diante
dos desejos e imperativos alheios, ainda assim esse poder mantinha uma ordem em
comparagdo ao caos da guerra de todos contra todos que a auséncia dessa figura
superior poderia ocasionar. Diante da possibilidade real da autodestruicdo da horda ou
do retorno ao estado anterior, seus membros se viram obrigados a se identificarem uns
com o0s outros ¢ a formar um sentimento coletivo de justica e igualdade. A equidade
regula as relagdes entre os membros da horda, na medida em que ela proibe qualquer
individuo de ter a posse de todas as mulheres.

A igualdade e a justica conquistadas por todos dizem respeito a impossibilidade
universal de se alcancar esse gozo, que era proprio do pai. Um segundo tempo, entdo, se
torna necessario para consolidar a existéncia do coletivo e com isso tornar seguros os
lagos que formam a estrutura social dessa primeira civilizagdo.

Apbs o assassinato do pai, o que se seguiu foi um ritual de canibalismo, quando
todos os membros da horda comeram seu corpo. Através desse ritual, eles se
apropriaram de sua forca e criaram uma identificac¢do fraterna entre si. O canibalismo do
pai foi “a repeticdo, e uma comemoracdo desse ato memoravel e criminoso, que foi o
comeco de tantas coisas: da organizacdo social, das restricoes morais ¢ da religido”
(Freud, 1913/2003c, p. 1838). A identificacdo com o pai originada desta festa primitiva
permitia com que todos os membros do grupo estivessem, desde sua posi¢do singular,
enlagados entre si, originando a primeira estrutura social civilizatéria.

Nessa identificacdo dos membros a uma substdncia comum, o que se instaurou foi
um pacto coletivo, uma lei universal que valesse para todos os membros do conjunto. O
reconhecimento de que cada um dos membros desejava ocupar o lugar do pai e que isso
levaria a uma guerra fratricida, que poderia exterminar todo o grupo, colocou como
condi¢do necessaria para a continuidade da estrutura social a rentncia pela realizagdo do
incesto e o recalque do sentimento de ambivaléncia. O mito do assassinato do pai conta
sobre a origem da humanidade. Ele ¢ o mito fundador que possibilita a saida do estado
de natureza para o estado de Cultura, introduz a lei simbodlica como referéncia das
estruturas sociais e se transpoe para toda construgdo ficcional da relagdo do sujeito com
o Outro.

Freud encerra o quarto ensaio recolocando os efeitos das tor¢cdes provocadas por
Totem e tabu, na imbrica¢do da psicologia individual com a psicologia coletiva e na
aproximacao das sociedades modernas com a horda primitiva. Afirmar a existéncia de
uma “mente coletiva, em que ocorrem processos mentais exatamente como acontece na
mente de um individuo” (Freud, 1913/2003c, p. 1848) ¢ identificar uma continuidade
entre o que ¢ interno e externo, avesso e direito.
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Segundo momento da instauragdo da Cultura

Seguiremos os dois momentos do mito da horda primitiva, no processo de
instauracdo da Cultura, tendo como condutor de nossa leitura a gramatica da pulsdo
apresentada por Freud em Pulsoes e destinos da pulsdo. Nesse texto, o psicanalista faz a
distingdo entre as vozes ativa, passiva e reflexiva, que se inscrevem na pulsdo, por
exemplo, como comer, ser comido e se fazer ser comido e, na pulsdo escopica, olhar, ser
olhado e se fazer ser olhado. O sujeito ndo aparece nos dois primeiros momentos da
gramatica pulsional, mas apenas no retorno da pulsdo na voz reflexiva.

A subjetividade estd para além da polaridade ativo-passivo (comer e ser comido).
Ela se faz no percorrer da trajetoria da pulsdo. Buscar os processos metapsicologicos
que se encontram “por tras” do mito da horda primitiva nos leva a pensar que a logica
da relacdo entre sujeito e Outro ¢ moebiana, na medida em que o tempo pulsional que
circula essa estrutura ¢ o da voz reflexiva. A pulsdo, nesse sentido, so6 retorna ao seu
ponto de origem — os orificios do corpo — dando sequéncia ao seu circuito, porque o
objeto ao qual ela visa nunca se faz presente.

E justamente com essa torgdo provocada pela auséncia do objeto que faz com que
0 as posi¢des passiva e ativa — que estrutura uma fita de dupla face, onde uma ¢é o
avesso da outra — se tornem uma descontinuidade continua. A estrutura reflexiva da fita
somente ¢ percebida apds realizado o percurso de duas voltas completas sobre a mesma
superficie. Remetendo-nos ao mito da horda como fic¢do da instauragdo das formagdes
coletivas, temos dois efeitos do ato primordial, a saber, o totem e o tabu. Ambos devem
operar conjuntamente para que sujeito e social sejam diferentes faces de uma mesma
estrutura.

Trata-se, portanto, de totem e tabu, na medida em que uma organizagao social se
sustenta apenas na coexisténcia de ambos. O totem como o significante que, pelas
identificacdes ao pai morto, sustenta as diferentes posicdes de gozo (ativo e passivo) e o
tabu, por sua vez, como a proibicdo que instaura um fora do conjunto social, ndo
permitindo a nenhuma pessoa a apropriagao de alguma destas posicdes.

Freud afirma que a condic¢do do pai da horda era a de ser livre, que seu eu quase
ndo fazia investimentos libidinais, ndo amava ninguém a ndo ser a si proprio ou aquele
que o satisfizesse. Ele encarna o lugar daquele que esta fora dos lagos sociais. Tal como
escrevera na carta a Fliess de 31 de maio de1897, o pai da horda ¢ o “super-homem?”,
que se afasta da Cultura pela possibilidade de realizagdo do incesto. Ele detém o poder e
o saber sobre o sexual e somente a ele ¢ possivel a realizacdo das pulsdes, sem a
necessidade da mediagdo do outro.

Do primeiro momento do mito da horda, que se desenlaga no crime instaurador da
Cultura, segue o jogo binario das posigdes ativo/passivo. Nele, sujeito e Outro tém seus
lugares fixados. O filho s6 pode ser passivo a atividade sadica exercida pelo pai. E uma
estrutura dialética minima em um tempo pré-subjetivo, um jogo de dois lugares e de
dois jogadores. Aos filhos cabe obedecer a este chefe isolado, Gnico a possuir acesso ao
gozo ¢ a satisfagdo de suas pulsdes. Os sentimentos dos filhos em relagdo ao pai, porém,
ndo ¢ apenas de 6dio e vinganga pela tirania sofrida. Na mesma medida, eles também se
sentem protegidos e cuidados pelo pai. Sdo sentimentos ambivalentes de amor e 6dio,
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que fazem com que os filhos, a0 mesmo tempo, queiram ser o que o pai € e queiram a
sua morte.

Como vimos no texto Pulsoes e destinos da pulsdo, de 1915, Freud identifica os
trés tempos da gramatica pulsional: a voz ativa, a voz passiva e a voz reflexiva. Desse
primeiro tempo do mito da horda primitiva segue a primeira dupla pulsional
atividade/passividade. Ora, considerando que a passagem da atividade a passividade ¢é
causada, segundo os destinos da pulsdo, pelo retorno a propria pessoa, podemos
concluir, seguindo Freud, que “as vicissitudes instintuais, que consistem no fato de o
instinto retornar em dire¢do ao proprio ego do sujeito e sofrer reversdo da atividade para
a passividade, se acham na dependéncia da organiza¢do narcisista do ego e trazem o
cunho dessa fase” (Freud, 1915/2003e, p. 2047).

Dos filhos, restaria apenas aceitar passivamente a tirania sadica do pai. Mas a
ambivaléncia de seus sentimentos os leva a romper violentamente com essa dinamica.
Ao lado da admiracdo e do amor, ha inveja e vontade de assumir esse lugar privilegiado.
Isso os leva, entdo, a cometerem o assassinato do pai, ato instaurador do segundo
momento no processo de formagdo da Cultura.

A passagem de um momento ao outro — da horda primitiva regida pelo pai a
organizagdo fraterna —, sé se faz através de um sacrificio. E justamente este sacrificio
que opera a tor¢do na relagdo, possibilitando assim a alternincia de posi¢des. E
necessario que o corpo do pai seja sacrificado para que se rompa a estrutura primordial
binaria. Dessa forma, os filhos matam o pai e, na necessidade de expiar a culpa
decorrente da ambivaléncia dos sentimentos, devoram seu corpo. Freud identifica esse
ritual como “banquete totémico”.

Através desta incorporagdo do pai morto, cada filho, que anteriormente assumia
uma posi¢ao passiva, pode vir a encarnar a posicao ativa almejada por todos. Nesse
momento é possivel a constitui¢do dos lagos fraternos. E potencialmente possivel para
qualquer membro da horda ascender ao lugar do pai. Ao devora-lo, os filhos se
identificam com ele e se apropriam, ao menos em parte, de um trago seu.

Mas este ato fundador da Cultura igualmente afasta todo e qualquer individuo da
possibilidade de acesso imediato da pulsdo sobre seus objetos. Na medida em que
qualquer individuo possa assumir o lugar do pai, volta-se ao tempo da tirania. O
sacrificio do corpo do pai é para todos o sacrificio também dos objetos pulsionais. A
possibilidade dos lagos sociais, portanto, deve se sustentar em um impossivel dessa
relacdo. O sacrificio opera a tor¢ao da relacdo, pois tem como efeito uma perda de gozo.
Os objetos que anteriormente eram gozados apenas por um tornam-se simbolicamente
uma substancia comum, fazendo parte do circuito pulsional de todos.

Como efeito do ato criminoso, a figura paterna retorna através de duas marcas da
coletividade: como lugar de exce¢do e como tracos de identificagdo. No mito da horda
temos, por um lado, as proibicdes, que se fazem através da criagdo de tabus. Se o pai
estd morto, instaura-se um interdito. Um lugar de gozo, ao ser excluido do conjunto, é
incluido como proibi¢do. Por outro lado, o totem aparece como os tracos identificatorios
de um coletivo. O totem ¢ a construcdo de um ideal que unifica a massa. Através dele os
membros da horda se enlacam como uma organizagdo social que segue os mesmos
principios morais (ideais) e éticos (regras).
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No entanto, para a manutencdo da ordem dos lagos fraternos, centralizados na
justica que restringe a liberdade individual e no principio de equidade entre os homens,
¢ preciso que a memoria do assassinato do pai ndo seja apagada. A perda do gozo,
através do sacrificio do corpo, e a identificacdo aos tragos do pai, através de rituais que
lembram o banquete totémico, devem sempre ser refeitos.

A metapsicologia “por tras” de Totem e Tabu

Podemos identificar duas consequéncias do assassinato do pai na horda primitiva:
a formagdo do totem, como o significante que possibilita as identificagdes; e a
instauracdo do tabu, como conjunto de proibi¢cdes que introduz o lugar de excegao.
Trata-se de totem e tabu, na medida em que as organizagdes sociais se sustentam na
imbricacdo dos dois principios. Por um lado, o totem ¢ a possibilidade para as
identificacdes. Ele estabelece as possiveis condi¢des de gozo — atividade e passividade —
frente a figura paterna. Por outro lado, o tabu, através das proibi¢des e interdigdes,
instaura uma impossibilidade do gozo em sua totalidade.

O totem ¢ o significante que surge como efeito de incorporacdo do corpo do pai
morto pelos filhos da horda. Segundo Freud, totem “via de regra ¢ um animal (comivel
e inofensivo, ou perigoso e¢ temido) e mais raramente um vegetal ou um fendémeno
natural (como a chuva ou a dgua), que mantém relagao peculiar com todo o cla” (Freud,
1913/2003c, p. 1748). E o antepassado do qual descende o grupo, que o protege € o
defende contra outros. Os membros de uma coletividade que estdo subordinados ao
mesmo totem encontram-se sob as mesmas obrigacdes de respeitar sua vida e privar-se
de comer sua carne ou de usa-lo para qualquer fim.

Os totens instituem as relagdes de parentesco. Eles fazem com que individuos de
um mesmo coletivo se enlacem através de uma identificagdo em comum. Nesse sentido,
os totens “representam relacionamentos sociais mais do que fisicos” (Freud,
1913/2003c¢, p. 1750), de modo que os membros de um mesmo cla se consideram como
irmdos e irmas. Temos, assim, na relagdo do sujeito com o totem, dois processos
fundamentais: a identificacdo e a ambivaléncia dos sentimentos.

Uma das caracteristicas do inconsciente ¢ a falta de contradi¢do, como se para ele
ndo houvesse o ndo. Isso se deve pelo fato que o sujeito se constitui através da
linguagem. Quer dizer, o inconsciente ¢ formado por tracos da inscrigdo dos
significantes arcaicos que vem do Outro. Como significantes do desejo, eles carregam
consigo seu sentido antitético.

No texto Pulsoes e destinos da pulsdo, Freud retoma a ambivaléncia no destino da
pulsio de mudar de contetdo do amor para o 6dio. Para o psicanalista, esta
ambivaléncia ndo ¢ primordial, na medida em que o amor ¢ a expressdo de foda a
corrente sexual de sentimentos. Ao amar, ndo se coloca apenas uma Unica oposi¢ao, mas
trés formas de ambivaléncia. Assim, o primeiro par antitético ndo ¢ entre “amar x
odiar”, mas entre “amar x indiferencga”. Esta primeira oposi¢ao lanca-se a fase psiquica
primordial de indiferenciagdo entre o eu € o outro, entre sujeito e objeto.
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No inicio, o eu estd alheio a existéncia do outro. Tudo que lhe satisfaz ¢ sentido
como proprio e o mundo externo coincide com o que ¢ desagradavel, que nao lhe da
prazer. O eu, porém, reconhece estimulos prazerosos também vindos do lado do outro.
Assim, sob o dominio do principio do prazer, ele introjeta para si o que lhe é agradavel
e expele para fora o que lhe causa desprazer. O segundo par de ambivaléncias, entre
amor e 0dio, vem agora associado ao prazer e ao desprazer.

O eu vai registar em uma marca mnémica o prazer que lhe foi causado. De acordo
com suas necessidades, ele comega a recorrer a esses objetos. O eu, entdo, ativamente
provoca uma situagdo real para trazé-los para mais perto de si, se sdo amados, ou para
afasta-los, se sdo odiados. Temos, entdo, na antitese entre ativo e passivo, a segunda
expressdo da ambivaléncia do amor. Aqui, o sentimento de amor segue o circuito das
pulsoes. Ele pode transformar-se em ‘amar’ (ativo), ‘ser amado’ (passivo) e ‘se fazer ser
amado’ (reflexivo). E Freud anuncia também a correlacdo dessas posicdes com a
sexuacdo: a antitese atividade-passividade funde-se com as posi¢des masculina e
feminina (Freud, 1915/2003e, p. 2049).

A formacgdo do totem, desse modo, vai estabelecer as posi¢des de gozo do sujeito
em relacdo a esse significante que faz figuracdo do pai. Aquele que goza, pode fazé-lo
na posicao passiva de ser gozado (ser batido e torturado), ou na posi¢do ativa de gozar
(bater e torturar). Atividade e passividade, assim, designam lugares de gozo entre
sujeito e objeto, independentemente da posi¢do que o eu assuma.

A natureza humana ja ndo pode mais ser considerada primordialmente “sadica”,
como se o individualismo das pulsdes sexuais exercesse uma forca desenfreada que so6
poderia ser controlada através do processo educacional exercido pelo Outro. Freud
provoca uma tor¢do nessa relagdo ao postular uma passividade primaria do sujeito.
Afirmando a anterioridade do Outro ao surgimento do sujeito, ele inverte seu proprio
pensamento. Assim, na relacdo entre sujeito e Outro, a passagem da indiferenca a
ambivaléncia implica que se tome frente diante das perdas produzidas por uma posi¢do
objetalizada.

A possibilidade da relagdo entre sujeito e Outro se sustenta na impossibilidade de
sua realizagdo. A coletividade se mostra como efeito, dessa perda de gozo, condicao
necessaria ao estabelecimento dos lagos sociais. Em relagdo ao mito de Totem e tabu, o
conjunto da fratria se organiza na medida em que os irmdos se identificam ao
significante que representa o lugar vazio do pai morto. A identificacdo possibilita a
unido entre os membros como uma organizag¢ao social.

Apbs o assassinato do pai e a incorporacdo de seu corpo através do banquete
totémico, o totem abriga os mesmos sentimentos de ambivaléncia que eram dirigidos ao
pai. Cria-se a figura do ideal de eu com a qual todos os filhos se identificam. Toma-se
um trago do pai para sustentar um eu. Freud escreve no texto Sobre o narcisismo: uma
introdugdo, de 1914, sobre a idealizacdo como um processo de engrandecimento e
exaltagdo de um objeto que pode ser compartilhado entre muitos.

O ideal do ego desvenda um importante panorama para a compreensao da
psicologia de grupo. Além de seu aspecto individual, esse ideal tem seu
aspecto social; constitui também o ideal comum de uma familia, uma
classe ou uma nacao (Freud, 1914/2003d, p. 2033).
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O ideal de eu ¢ a continuacdo do sentimento de amor que se tem pelo outro. A
morte do pai produz um vazio de uma relacdo de ambivaléncia que ndo existe mais. O
ideal de eu vem recuperar essa relagdo de amor e ddio, entre querer ser o pai, pois €
objeto de admiragdo, e querer sua morte, pois ¢ objeto de inveja e rivalidade. Por esse
motivo, encontrar um trago dessa figura no outro, como um ideal, ¢ reencontrar, de uma
outra forma, esse laco perdido. Podemos amar e odiar o ideal da mesma maneira que o
pai foi amado e odiado.

Esses tragos de identificagdo que formam o ideal reconstroem uma unido perdida
através de um elemento terceiro, pois, conforme Freud, “mais uma vez aqui o homem se
mostra incapaz de abrir mao de uma satisfagdo de que outrora desfrutou” (Freud,
1914/2003d, p. 2028). E uma imagem unificadora que produz os lagos sociais ao fazer
com que os filhos assumam as antigas posi¢des de gozo. Através do ideal, se ama o que
outrora se foi e ndo se ¢ mais ou o que possui as qualidades que nunca se teve. Por
causa disso, o sujeito pode assumir tanto a posicao ativa quanto a passiva, de dominagdo
e de submissao.

Pensar em totem desarticulado de tabu nos faz representar modelos de
organizagdes sociais levados a seus extremos. Totem sem tabu € o retorno a tirania do
pai. E a marginalizacio de todos sob o império da individualidade de um. Isso nos faz
pensar nos sistemas totalitarios, na medida em que ali ao menos um ndo esta regido pela
mesma ordem do coletivo. Tabu sem totem é a letra da lei vazia, a lei por si s6. E a
auséncia de traco de sujeito, referente ao qual ela se torna aplicavel. S3o os processos
burocraticos, que apagam a singularidade das diferencas na maquinaria do
generalizavel.

Tabu traz uma ideia de reserva, manifestando-se como proibi¢des e restrigdes que
sdo distintas da mera interdi¢do moral ou religiosa. Freud afirma que as proibi¢des tabus
carecem de fundamento e tém suas origens desconhecidas, mas sdo, provavelmente, a
forma mais antiga de uma consciéncia moral. Os tabus servem para proteger e isolar
certas pessoas importantes (chefes, sacerdotes, mulheres ou criangas), certos objetos
(animais, plantas), determinadas pessoas em condigdes fisicas especiais (morte,
menstruacao, parto, doenga). Implicam também as mais altas interdi¢des, transformando
também em tabu aquele que o transgride.

O tabu esta presente em todas as civilizagdes que carregam certas proibigdes, leis
ou costumes; mas também em qualquer proibicdo que se dirija contra os desejos
humanos. Seja através de uma proibi¢do que se opde “desde o exterior”, como ocorre
durante a infancia, sejam as “poderosas formas internas”, que recalcam os desejos para
o inconsciente. “Tanto a proibi¢do como o instinto persistem: o instinto porque foi
apenas reprimido e ndo abolido, e a proibi¢do porque, se ela cessasse, o instinto forcaria
seu ingresso na consciéncia e na operacao real” (Freud, 1913/2003c, p. 1765).

As restricdes da satisfagdo que sdo impostas pelos tabus nunca se resolvem de
forma total. Freud insiste na repeti¢do dos rituais como uma forma de reinscrever a
memoéria do ato primordial contra o pai. Sdo formas de realizar o incesto
simbolicamente, para impedir sua realiza¢ao real. Tal como vimos, o recalque ¢ um dos
quatro destinos que sofrem os impulsos sexuais. Freud trabalha esse processo no texto
O recalque (1915). Ali afirma: “temos motivos suficientes para supor que existe uma
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repressao primeva, uma primeira fase de repressdo, que consiste em negar entrada no
consciente ao representante psiquico (ideacional) do instinto” (Freud, 1915/2003f, p.
2054). Trata-se de um processo que inscreve os objetos da pulsdo fora de seu acesso. E
através dos representantes psiquicos dos objetos pulsionais, tragos de memoria desses
primeiros objetos, que a pulsdo vai percorrer seu circuito.

Os contetidos que sofrerem a acdo desse recalcamento primordial, porém,
continuam inalterados, exercendo forca e atracdo sobre as pulsdes. Assim, se faz
necessario a repeti¢do de uma a¢do que mantenha esses conteudos proibidos, que foram
anteriormente repelidos da consciéncia. “A segunda fase da repressdo, a repressdo
propriamente dita, afeta os derivados mentais do representante reprimido, ou sucessoes
de pensamentos que, originando-se em outra parte, tenham entrado em ligacdo
associativa com ele.” (Freud, 1915/2003f, p. 2054).

Temos, assim, nesses dois tempos do recalque a disjuncdo entre atividade e
pensamento. A sexualidade ndo se representa no primeiro tempo da acdo. Este ¢ o
tempo de ndo saber sobre o sexual. Vai ser através da associagdo a sua lembranga que o
sujeito se coloca na posicao de intérprete, ressignificando a posteriori o primeiro tempo
do acontecimento. A Cultura ¢ efeito da fundagdo de um lugar de excegdo. Trata-se de
um “fora” da regra que, na realidade, faz a propria regra, quer dizer, um conjunto sé
pode definir-se como tal na medida em que algo foi excluido dele, delimitando assim
suas fronteiras. Este “fora” ¢ a lei interna da organizacao social.

Assim, o sacrificio imposto pelo assassinato do pai ¢ o acontecimento que da
inicio ao processo de instaura¢io da Cultura. E um ato que inaugura um novo regime de
gozo, deslocando a violéncia exercida pelo pai para o amor compartilhado entre os
irmaos. Este sacrificio impde perdas e cria tor¢des nas condigdes de acesso ao gozo.
Retomando os tempos da pulsdo, ele possibilita a saida de uma légica binaria, na qual
um assume a posicao ativa e outro a passiva, para a estrutura terndria, na qual se tem a
circulagdo de lugares.

O tempo reflexivo da pulsdo ocorre apenas no desdobramento de um terceiro
elemento, que deve ser excluido e incluido no circuito pulsional. A construgdo desse
lugar terceiro, transpondo o romance familiar a sociedade, ¢ a formacdo de um espago
comum que permite a circulagdo do sujeito nas diferentes posi¢cdes de gozo. Assim, a
relag@o entre sujeito e Outro se estrutura de forma moebiana, delimitando e dissolvendo
as fronteiras entre dentro/fora, publico/privado, individuo/sociedade.
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