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Resumo: A Comunidade Y1é Asé de Yansd, em Araras (SP), é um territorio ancestral,
aquilombado e sagrado do Candomblé Jejé-Nagd. O texto explora praticas de existén-
cia e cura no Y1é, destacando os impactos do distanciamento social na pandemia de
COVID-19 e situando a comunidade como espaco de resisténcia e cuidado coletivo. A
cosmopercepg¢io, conceito de Oyerénke Oyéwumi, guia a analise ao enfatizar o lema
comunitario “respeito a vida”, que conecta territorialidade, epistemologia e vida, unin-
do terra, espiritualidade e solidariedade. O YIé desafia conceitos coloniais hegemonic-
os de “humano”, valorizando ancestralidade e relagdes com o territdrio. Suas praticas
ndo apenas resistem a colonialidade, mas propdem modos autébnomos de viver e r-ex-
istir. Essa reflexdo conjunta com narrativas das pessoas da comunidade evidencia o
trabalho de sonhar como uma pratica transformadora que abre caminhos para modos
alternativos de existir. Assim, o Y1é fortalece lutas por soberania alimentar e territori-
al, reafirmando autodeterminac¢io e cuidado como pilares de novos afrofuturos.

Palavras-chave: Y1é Asé de Yansd. Quilombo. Cosmopercep¢do. R-existéncia.
Afrocentrismo.

Abstract: The YIé Asé de Yansda Community, located in Araras (SP), is an ancestral,
quilombola, and sacred territory of the Jejé-Nagd branch of Candomblé. This text ex-
plores practices of existence and healing within the Y1¢, highlighting the impacts of
social distancing during the COVID-19 pandemic and positioning the community as
a space of resistance and collective care. Cosmoperception, a concept developed by
Ovyeéronke Oyéwumi, guides the analysis by emphasising the community’s motto, “re-
spect for life,” which connects territoriality, epistemology, and life, bringing together
land, spirituality, and solidarity. The Y1é challenges hegemonic colonial concepts of
“humanity,” valuing ancestry and relationships with the territory. Its practices not only
resist coloniality but also propose autonomous ways of living and re-existing. This re-
flection, combined with narratives from community members, highlights dreaming as
a transformative practice that opens pathways to alternative modes of existence. Thus,
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the YIé strengthens struggles for food and land sovereignty, reaffirming self-determi-
nation and care as foundational pillars of new Afrofutures.

Keywords: Y1é Asé de Yansa. Quilombo. Cosmoperception. R-existence. Afrocentrism.

Introducao

A encruzilhada é a boca do mundo, é saber praticado nas margens por
inimeros seres que fazem tecnologias e poéticas de espantar a escassez abrindo
caminhos. Exu, como dono da encruzilhada, é um primado ético que diz acerca de
tudo que existe e pode vir a Ser. Ele nos ensina a buscar uma constante e inacabada
reflexio sobre 0s nossos atos. E por isso que nosso compadre € tio perigoso para
esse mundo monolodgico e para uma sociedade irresponsavel com o que se exercita
enquanto vida. Nessa esquina me cabe dizer que hoje o espirito colonial se expres-
sa em pleno vigor, cada vez mais “cruzadista”, tacanho, tarado pelo terror e pelos
assassinatos. Exu, ao contrario disso, é o radical da vida, que nos interpela sobre a
capacidade de nos inscrevermos como beleza e poténcia (Rufino, 2019, p. 4).

A compreensdo afrodiasporica apresentada por Luiz Rufino (2019) abre as
janelas desse texto para explicitar a busca e o respeito pela vida em todos os seres.
A constante busca pela vida se faz imprescindivel na luta contra os grilhdes do
sistema colonial e continuidade de suas engrenagens. A posi¢ao radical a favor da
vida impulsiona modos de saber, modos de fazer e modos de existir no territorio
do Quilombo Anastéicia, onde se situa a Comunidade de Terreiro de Candomblé
Jeje-Fon, YIé Asé de Yansa®. O processo de aquilombamento e a premissa exuisti-
ca que introduz este artigo dialogara sobre as dimensoes estratégicas de r-existir
e curar na Comunidade Y1é Asé de Yansa. A questdo sobre existir dentro de um
contexto aquilombado e candomblecista nos remete as reflexdes de como a ideia de
“humano” é reimaginada, oferecendo uma possibilidade radical onde a existéncia
negra é possivel dentro de toda pluralidade que a negritude oferece.

Através da triade territorialidade-epistemologia-vida apresentaremos as
praticas que atualmente compde a mobiliza¢ao divergente a colonialidade e sub-
versiva a normalizacao de opressoes, reconhecendo assim comunidades negras, o
trabalho, a espiritualidade e ancestralidade no centro do fazer descolonial. Luiz
Rufino (2019) no poema acima, mostra que o movimento é fundamental, alertan-

* Os membros da comunidade tém seus nomes representando suas origens afrodiasporicas, com referéncias Bantu e Yo-
rubana e Jejé-Fon aos titulos, cargos de responsabilidade e Voduns que sdo parte da cosmologia das religides de matriz
afro-brasileiras. Os nomes no decorrer deste texto refletem a complexidade e riqueza de tais origens, tal como Doné,
Tata, Ekedy, Dofonitinho, e Abian indicando status ou titulos referentes a organizagdo e hierarquia na comunidade de
Candomblé; ou Oyassy, Logun Edé, indicando voduns, divindades. E importante indicar que o enraizamento afrobrasi-
leiro est4 presente no vocabuldrio da comunidade, sem ter a pretenga de um essencialismo de um imaginério de Africa
(comumente romantizado) e suas linguagens. A comunidade Y1é Asé de Yansa fala o vocabuldrio yorubano afro-brasilei-
ro, um dialeto ressignificado na didspora deste contexto de comunidade de terreiro de Candomblé Jeje-Nago.
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do que energia de Exu requer constancia e a consciéncia sobre o nosso ser-existir-
-agir estd inacabada. Sendo assim, ao reconhecer a vida em sua pluralidade, voz e
saber negras neste artigo, estamos marcando o territério discursivo, geografico e
epistemologico de uma maneira que vai além do simplista entendimento de con-
tra-narrativa da colonialidade. A no¢do de contra-narrativa oferece um entendi-
mento bindrio em que a permanéncia da relagao com a violéncia ndo é rompida.
Portanto, entender a voz quilombola em si mesma, permite entender as formas em
que a construcao de realidade e suas possibilidades de sonhar podem ir além da li-
mitacao de ser apenas pares de oposi¢do com a violéncia colonial. Trata-se de uma
incorporagdao da estratégia subversiva em ousar entender a comunidade do Ylé
Asé de Yansa em seus proprios termos (Lorde, 2019). Isso significa que a postura
de enunciagdo de todo o arcabouco do projeto — que gera o presente artigo como
um de seus registros — se baseia em ‘chaves de leituras outras’, como sugere tatiana
nascimento (2019), ao clamar nossa responsabilidade de nao confinar o lugar da
negritude dentro de paradigmas coloniais: da dor, da exclusdo, do exotismo.

O contexto deste artigo se da a partir do interesse em desenvolver uma
compreensdo mais profunda sobre como comunidades de terreiro localizado em
zonas rurais negras, como o Ylé Asé de Yansa, desenvolvem estratégias de cura e
resisténcia frente aos legados coloniais que afetam as politicas sociais durante a
pandemia da Covid-19. Entender este universo a partir de “chaves outras” (nasci-
mento, 2019) que nao limitem o Y1é Asé de Yansa a uma comunidade cristaliza-
da na exclusao pelo racismo, patriarcado, sexismo e classismo que estruturam a
sociedade brasileira nao significa que a constatagao das opressdes tenha que ser
dispensada. Situando tais constatacdes a partir da percepcdo afrocentrada, apre-
sentamos os conceitos de humanidade e cosmopercep¢ao dentro de chaves tedricas
descoloniais de Sylvia Wynter e Oyérénke Oyéwumi. Tais conceitos sdo referéncias
que inspiram a forma em que o processo etnografico se deu de encontro com a
comunidade Y1é Asé de Yansa, para apresentar discussoes sobre existéncia, cura e
territdrio que se fizeram tao urgentes durante o protocolo de emergéncia de isola-
mento fisico por conta da pandemia da COVID-19. Esse texto mostra as reflexdes
sobre esse processo e as estratégias de solidariedade e resisténcia assentadas na e
pela comunidade.

Abordagem Metodoldgica Descolonial

Para compreender a relagdo entre territdrio, epistemologia e vida a partir
das (Oyéwumi, 2021) do Y1é Asé de Yansa é necessario romper com as bio-ldgicas
ocidentais euro-cis-branco-centradas (Wynter, 2003). Essa perspectiva relacional,

que integra pessoas, natureza e objetos inanimados, fundamenta-se em vivéncias
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locais registradas em uma etnografia colaborativa com a comunidade durante um
ano (2021-2022), incluindo conversas e narrativas com as pesquisadoras e grava-
¢oes de workshops registradas por Andrea Mendes (PretAgdo). Parte do projeto
“R-Existéncia e Cura em comunidade rural brasileira: Costurando solidariedade
durante a pandemia”, abrangeu praticas como a renovagao do solo, plantio de mi-
lho criolo, mandioca e ervas medicinais, além de seis workshops online sobre so-
berania da terra, agroecologia e cura pelas plantas, culminando em um arquivo di-
gital comunitario. Ancorado no feminismo negro, conforme Patricia Hill Collins
(1990), o projeto adota uma ética de cuidado e responsabilidade, abordando a ne-
gritude e os desequilibrios de poder nas trocas entre pesquisadoras e participantes.
Todas as narrativas presentes neste texto sdo parte de conversas continuas e apro-
vacgdo da comunidade.

A comunidade retine cerca de 120 pessoas, nem todas residentes no terri-
torio. No entanto, cerca de 80 participaram diretamente do projeto, contribuindo
em atividades como plantio, workshops e entrevistas, sob lideranca dos sacerdotes
Doné Oyassy e Tata Kejessy. Os frutos da colheita foram compartilhados com a co-
munidade, as regides vizinhas e os animais do territério (porcos, galinhas, gansos
e pombos). O trabalho respeitou a cosmopercep¢ao da comunidade de terreiro, de-
terminante para siléncio, pautas, vocabulario e relagdo com o tempo. A centralida-
de dessas cosmopercepgdes rurais informa a epistemologia, metodologia e analise
critica que guiaram o projeto, refletindo as conexdes entre vida e territdrio.

As autoras agradecem a comunidade Comunidade YIé Asé de Yansa pelo
acolhimento da recepgdo do projeto, das trocas de conversa e pelo apoio oferecido
por Mée Oyaci e Tata Kejessy. Estamos honradas por presenciar neste quilombo
demonstragdes de cura e cuidado, de resisténcia e estratégias.

Territorio Epistemoldgico: Humanidade situada na cosmopercepcdo do Ylé Asé de Yansa

Parou muita coisa na vida da gente, e recome¢ou mais coisas, varios modos
de viver, entendeu? A preservagio da vida ndo esta sendo muito olhada como
deveria, as pessoas... elas estdo desacreditadas. Quando a pessoa esta desa-
creditada faz besteira, ou entdo sempre procura alguém com uma palavra
melhor pra ajudar a decidir coisas que ja ta decididas dentro delas. Mas [elas]
ndo tem coragem entéo precisam de outros pra poder empurrar a concepgao
nela mesma. O respeito ao ser humano, esse é o0 nosso lema aquil.[ Doné
Oyassy mais de 50 anos de sacerdécio]

“Respeito ao ser humano”, diz Doné Oyassy, matriarca da comunidade
e mae de santo da casa, indicando o lema central em que se baseiam os valores
daquele territdrio. Nessa narrativa, Doné Oyassy se referia ao contexto da pan-
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demia e como a comunidade precisou repensar a sua forma de viver. Apesar de
limitarem a circulagdo de pessoas na comunidade, a comunidade se viu, mais do
que nunca, como uma referéncia de apoio e ajuda a pessoas passando por muitos
desafios, luto e descrenc¢a no contexto da pandemia. A vida é entendida como toda
manifestacao de vida, nos campos materiais e imateriais. Iniciamos com uma per-

<

gunta: Como o conceito de “vida” pode ser compreendido ao receber uma chave
discursiva afrocentrada?

A filosofa Nigeriana Oyeérénke Oyéwumi, pondera que a légica cultural
das sociedades ocidentais que se guiam pela cosmogonia eurocéntrica, principal-
mente dando centralidade ao que se ver. A visao se torna a forma central de per-
ceber, racionalizar e atribuir valor ao mundo, usando o olhar como um convite
de diferenciagdo (Oyéwumi, 2021). A provocagdo iorubana de Oyéwumi é para
romper com a relagiao colonial de entender o mundo, ndo apenas tirando a chave
discursiva capacitista eurocéntrico, mas de forma profunda e sofisticada, assumir a
complexidade de descrever a percep¢ao de mundo (Oyéwumi, 2021). Em um exer-
cicio dialogico, nds nos engajamos com a teoria da a autora caribenha, Sylvia Wyn-
ter, pois entendemos que tal provocagdo de Oyeérénke Oyéwumi pretende mudar o
cerne da vida, e portanto, dissecar a ideia de “humano”. O conceito de “humano”
fica exposto como ponto critico para entender o que trazemos dentro da primeira
palavra do titulo deste artigo: r-existir.

Do contrério de sugerir uma binaridade com a palavra “resistir”, contraria
a violéncia colonial, a a¢do de resisténcia vai além de se manter na contra-narra-
tiva da dor, e se permite existir apesar da colonialidade de maneira que o sonho,
a vida, os significados possam ser centralizados em outros focos que nao apenas
o eurocéntrico. Aqui, fazemos o exercicio metodoldgico feminista negro, sugerido
por bell hooks em 1984, de ‘centralizar a margem’ (hooks, 2019). E invocando a
cosmopercep¢ao marginalizada, que encontramos no Ylé Asé de Yansa uma forma
de repensar o que nos situa enquanto sujeitos.

Assim, indicamos a ruptura com a nog¢do de “humano” desenvolvida e
universalizada de forma eurocéntrica e colonialista, predominante no Ocidente
(Mckittrick, 2015; Wynter, 2003; Wynter; Bennett; Givens, 2020). A chave discur-
siva colonial eurocéntrica nao serve como referéncia conceitual ou metodolégica
para determinar como YIlé Asé de Yansa estd em sua humanidade percebendo o
mundo, aplicando a sua cosmopercep¢ao no dia a dia. Oyeréonke Oyéwumi nos
apresenta assim o termo conceitual de cosmopercep¢ao como “uma maneira mais
inclusiva de descrever a concep¢do de mundo por diferentes grupos culturais”
(Oyéwumi, 2021, p. 29). Com essa referéncia, a construgao desse trabalho aborda a
comunidade aquilombada e de terreiro Y1é Asé de Yansa como vozes centrais que
determinam a dinamica envolvida nos modos de ser, saber e fazer (Quijano, 2000).
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Sylvia Wynter (2003) propde que o conceito de “humano” é uma constru-
¢do social moldada para justificar as hierarquias de poder em que o colonialismo se
estrutura, consequentemente formando e perpetuando o capitalismo. O “humano”,
portanto, ndo é uma ideia fixa, mas tornou-se universalizada e culturalmente de-
terminada a partir da referéncia normativa do homem, branco, europeu, produtor
e retentor de capital (Wynter, 2003). Essa norma se concretiza em duplo sentido, em
que a branquidade masculina elitista europeia se cristaliza como o que seria nor-
mal, e oferece normativas que regimentam, definem regras que situa tal humano
como ideal elegivel de humanidade. Trata-se de uma imposi¢ao colonial, excluindo
aquelas pessoas que estariam fora dos padrdes de modernidade, representada pela
produtividade, acimulo de capital, modelos de competi¢ao moldada para justificar
e perpetuar sistemas de poder, especialmente o colonialismo e o capitalismo.

A légica de humanidade eurocéntrica revela-se na vulnerabilidade da po-
pulagdo negra durante a pandemia de COVID-19 no Brasil. Segundo a OMS, o
Brasil ocupa o 6° lugar em casos confirmados (37,5 milhoes) desde 2020, mas nao
reporta dados atualizados em 2024 (OMS, 2024). Em termos de mortalidade, ¢é
0 2° no mundo, com 704 mil 6bitos (Cabral et al., 2024). A andlise do Nucleo de
Operagdes e Inteligéncia em Satide da PUC-Rio mostrou que 55% das mortes ocor-
reram entre negros, enquanto 38% foram entre brancos, além de menor acesso as
vacinas para a populagdo negra (Batista et al., 2020). Esses numeros reforcam a
critica de Wynter (2003) sobre o conceito eurocéntrico de “humano”, que legiti-
ma desigualdades raciais ao excluir pessoas racializadas, mulheres e comunidades
nao-ocidentais do escopo do que é plenamente humano. Durante a pandemia, o
distanciamento e isolamento fisico como medidas de diminuic¢éo do risco de con-
tagio complementam o discurso biomédico que historicamente tratou corpos ra-
cializados extraidos de sua humanidade.

Se analisamos interseccionalmente, comunidades marginalizadas, como
territorios negro rurais, no caso do Ylé Asé de Yansa, a questdo racial, geogra-
fica-espacial e socioecondmica se torna fatores de maior exclusdo e alienagao do
grupo. As medidas de prevencdo e prote¢do nao situam o humano como sujeito
negro, aquilombado, rural, e sequer compreende os aspectos complexos de riscos
que comunidades como o Y1é Asé de Yansd enfrentam em rela¢do ao acesso ao
basico: alimentagdo, saude e informac¢ao. “Quando grupos populacionais vivem
a precarizagdo da vida, com baixa ou nenhuma capacidade ativa em seu meio so-
cial, é preciso questionar: o imperativo de distanciamento social que impulsiona a
hashtag #FicaEmCasa atende a qué e a quem serve?” (Cabral et al., 2024).

O Ylé Asé de Yansa enquanto uma comunidade de referéncia para o seu
entorno, tratando de pessoas que chegam com toda sorte de males e angustias do
corpo, da mente e do espiritual, precisou refletir sobre as relagdes de humanidade


https://doi.org/10.47250/forident.v40n1.p145-166

dentro da cosmopercepcao daquele territério. Como pensar a imposigdo biocén-
trica do ‘fica em casa’ em um contexto em que o corpo humano negro nio tera
garantia a vida pelas instituicdes que demandam tal pratica? O motivo de tratar a
questdo do “humano” na entrada deste artigo, ndo é para centralizar a humanida-
de quando nos referimos a vida. Mas para conceitualizar que ja rompendo com a
nocdo de humanidade, consequentemente quando falamos da ideia de vida, esta-
mos situando um perceber o mundo que rompe com o que a colonialidade deter-
mina como tal. A vida esta no material, no imaterial, respeitando todos os passos
que vem de longe (Werneck, 2010).

Territorio de Vida

Ao apresentar as praticas do Y1é Asé de Yansa, estamos abrangendo tal
proposta critica que concebe a vida em sua pluralidade, apresentando uma medida
de reparagao histdrica em suas intimeras possibilidades, tanto nas discussdes ma-
teriais da agenda de agdes afirmativas, quanto nas nogdes imateriais sobre cura, o
ato de reparar os estilhacos de vidas, comunidades, memoria, e amor provocados
pelo poder violento da colonialidade. Portanto, a apresentagao de tecnologias exis-
tentes no contexto do Y1é Asé de Yansa como técnicas de cria¢do, desenvolvimento
e ensino de praticas de cura e resisténcia sdo radicalmente disruptivas das estru-
turas coloniais, pois de outra forma nao se sustentariam. A ideia que o Ylé Asé
de Yansa nos mostra sobre a sua postura de viver e respeitar a vida durante um
contexto pandémico e politicamente estruturado para descartar os corpos negros
- a chamada necropolitica pelo autor Achille Mbembe (Mbembe, 2018). Quando
perguntado sobre o que cura significa ao refletir o impacto da pandemia e do dis-
tanciamento e isolamento fisico for¢ados, Dofonitinho de Logun Edé (doravante
Dofonitinho de Logun, como é conhecido na comunidade), diz:

Pra mim resisténcia e cura dentro da nossa religido é vocé vivenciar o can-
domblé diariamente. E esse vivenciar é como? Vocé vivenciar e ajudar a curar
outras pessoas. E ai a cura as vezes ndo é s6 uma cura de um machucado,
de uma ferida aberta. As vezes ¢ uma cura de angustia, as vezes é uma cura
familiar, que vocé ndo tem... E ai eu digo familiar que as vezes é o que? Um
abrago de um pai, de uma mae! Ai quando vocé chega aqui vocé tem todo esse
acolhimento. [...] As vezes s6 o afeto de vocé chegar ali, de vocé estar ali, vocé ja
recebe essa cura. As vezes essa cura é uma aceitagio de vocé mesmo, com vocé
mesmo! E um encontro de vocé com vocé mesmo. [...] E ai dentro disso, viven-
ciando o dia a dia, vocé vé varias pessoas que as vezes chegam com coisas com
problemas tdo simples de se resolver, mas as vezes aquela pessoa nao consegue
lidar. E onde que ela chega na Comunidade Y1é¢ Asé de Yansi e vocé mesmo
tem uma ciéncia e puxa: ‘Putz mano! eu vou conversar com essa pessoa, eu
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vou falar certas coisas pra ela!’ Que ai vem a questao da motivagao, que ai vocé
acaba falando certas coisas, que ai, as vezes vocé ja vivenciou aquilo que ela ta
passando, e vocé conversar como vocé lidou com aquilo ja dd um rumo a pes-
soa, que pode estar perdida, sem saber pra onde vai. [...] Mas as vezes vocé pre-
cisa de uma pessoa mais centrada, que ta com um espiritual bom, que td com
uma energia melhor que a sua pra enxergar e falar: ‘Mano! E simples que vocé
vai fazer isso daquil’. E ai a pessoa pega outro olhar e fala: ‘nossa, meu! Era s6
isso realmente e eu ndo consegui ver!” [Dofonitinho de Logun, 12 anos de casa]

A fala de Dofonitinho de Logun (forma como é chamado na comunidade)
lan¢a luz a duas questdes centrais: uma é o entendimento de que curar ndo esta
somente no fisico, mas na troca afetiva de oferecer solidariedade a partir da escuta.
Dofonitinho de Logun mostra que a oralidade - a comunica¢ao, a conversa — é
parte fundamental da ferramenta curativa oferecida e vivenciada coletivamente.
A cosmopercepgao do entender a vida nesse territério sagrado inclui fazer par-
te dessa concepgdo, fazer a auto-reflexdo sobre si e tomar a responsabilidade pela
ética do cuidado que pode ser oferecida (Collins, 1990). Observamos a ac¢do do
processo de cura quando existe a iniciativa de ir falar com a pessoa, oferecer um
abraco, tais agdes constituem um ato radical de autonomia dentro do territério.
A relagdo com o territdrio no YIé Asé de Yansa é baseada na autodeterminacio,
tanto do territério quanto das pessoas que o compdem e sdo por ele compostas.
Autodeterminar-se como cuidador implica agir com consciéncia e discernimento,
reconhecendo quando agir ou se abster, evidenciando um saber de si. Durante a
pandemia, quando o risco permeava as interagcdes, Dofonitinho de Logun aponta
que a cura transcende o fisico. O territdrio de cuidado se torna, assim, metafisico.

Dofonitinho de Logun nos mostra que os encontros encruzilhados entre
a territorialidade, epistemologia e postura radical pela vida, evidenciando como a
cosmopercep¢ao do Y1é guia caminhos para cura, resisténcia e futuros afrodiaspo-
ricos. Esses futuros ndo estdo em um amanha distante, mas em praticas cotidianas
e novos horizontes de existéncia. Como proposto no final da fala de Dofonitinho
de Logun, essas praticas indicam novas ideias, um abrir de horizonte, onde se pen-
sa 0 que antes ndo se considerava, uma nova possibilidade de existir. Portanto,
quando situamos tal conhecimento na chave da cosmopercepgio, pretendemos
ressaltar as complexidades de existéncia a partir da percep¢ao de mundo situada
no Ylé Asé de Yansa. Oyéwumi (2021) ndo esta se articulando com o binarismo
biocentrado do humano na visdo européia em que se divide entre o entre macho
e a fémea ou entre oposi¢oes de tais bindrios. A autora aponta a composi¢do com-
plexa do existir, em que o corpo humano toma caracteristicas metafisicas, como o
ori, e os significados de humanidade nao sao definidos a partir de hierarquias em
que nao se classifica posi¢des sociais, de subordinagdo tanto entre seres humanos
quanto com outros seres viventes, como os animais (Oyéwumi, 2021).
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Territorialidade do Ylé Asé de Yansa

A Comunidade do Ylé Asé de Yansd, possui em sua organizagdo cultu-
ral, politica e social, identidades - Comunidade de terreiro, Assentamento rural e
Quilombola - que confluem na constituigdo de ramificagdes socioculturais diver-
sas. Uma das mais importantes bases identitarias, que acaba funcionando como
seu grande guarda-chuva ontoldgico e epistemologico, é o fato desta constituir-se
como uma comunidade de terreiro de Candomblé. Essas comunidades liturgicas
(Sodré, 1988) sdo materializagdes do legado cultural do continente africano na di-
aspora negra realizada nas Américas. O trago cultural da cosmogonia africana,
contida nos diversos povos e nagdes que vieram para o Brasil e consequentemente
para as Américas sao perceptiveis nas maneiras como as comunidades de terreiro
se organizam filosofica, histdrica e culturalmente. A narrativa abaixo de Tata Ke-
jessy, o pai de santo da casa, historiador e companheiro de Doné Oyassy, revela a
forma em que o territério do YIé Asé de Yansa se engaja na luta pela soberania da
terra e se autodetermina como um local aquilombado:

Fomos uma das liderangas de um acampamento com mais de 80 familias no
inicio, chegando a agregar 160 familias no primeiro ano. Sempre ¢ um coletivo
de pessoas, né? Que se juntam pra poder organizar, organizar as familias, or-
ganizar as lutas, como se sustenta, como se resiste, como se negocia, com quem
se negocia e assim por diante... organizar! Essa historia foi composta por
muitas pessoas, por trés organizagdes: Federagdo da Agricultura familiar que
era um brago rural da Central Unica dos Trabalhadores [CUT], o MST [Mo-
vimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra] e a FERAESP [Federagdo dos
Assalariados Rurais]. (...) E ai a gente juntou essas trés organiza¢des pensando
nesse processo de ocupagido das terras da ferrovia paulista. Daqui do nosso
assentamento migrou familias para outras duas propriedades da Ferrovia Pau-
lista em municipios vizinhos — Cordeir6polis e Ipetina e 14 outros dois assen-
tamentos se concretizaram. Ao todo foram mapeadas 36 propriedades, dessas
20 foram ocupadas e em 16 foram implementados assentamentos rurais. E ai
¢ o cerne da questdo: se a gente ndo ocupasse, essa terra acabaria vendida e
privatizada(...) As ocupagdes aconteceram de 1995 a 1998. Eu e a Mae [Doné
Opyassy] ja vinhamos dessa formagao de reconhecimento do valor da terra, da
luta pela terra porque a gente veio de outras histdrias, de movimentos sociais,
movimento de mulheres, de movimentos negros, luta pela educagao. Entao
fomos os responsaveis pela regido de Araras, onde conseguimos transformar
dezenove fazendas em assentamentos rurais. E importante entender a cons-
truir aliangas, temos que ser radicais nas proposituras, mas nas agdes praticas
¢ importante construir aliangas. (...). [Tata Kejessy — também conhecido como
Professor Elvio Motta, Pai de Santo da casa, 32 anos de sacerddcio — 2022].

Tata Kejessy segue sua fala explicando que a forma de articular tal estratégia
de construir alian¢as vem da forma em que a comunidade se entende como aqui-
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lombada. A conexao se faz pela consciéncia que a relagdo com o territério é sagrada,
ancestral e politica, vindo de uma referéncia matriarcal e de matriz africana como
um terreiro de Candomblé, explica. Esses valores situam a cosmopercepg¢ao do Y1é
Asé de Yansa dentro do movimento, a trajetoria de onde se vem e a continuidade
da vida futura. E nessa proposta de luta da terra em que a vida se entende também
como semente, e a resisténcia como forma de garantir a saude através da terra, do en-
contro na autodeterminacao e soberania de terra de alimento (Oliveira et al., 2019).

A Comunidade de Terreiro Ylé Asé de Yansa, localizada em Araras (SP),
contrasta com uma regido dominada por monoculturas transgénicas, especialmente
de cana-de-agucar, cultivo no qual Araras é a 14* maior produtora do Estado (IBGE,
2017). Apenas 5% da vegetagdo nativa de Mata Atlantica persiste no municipio (Fa-
del et al., 2012). Em contraste, o Y1é Asé de Yansa mantém um ecossistema integrado
em seus dez hectares, com diversidade de arvores frutiferas, passaros e insetos.

O censo agropecuario (IBGE, 2017) evidencia as engrenagens da coloniali-
dade: 92,4% das terras agricolas pertencem a corporagdes privadas, com titularidade
majoritariamente masculina (309 contra 40 femininas) e branca (82,23%). Apenas
17% das terras estao nas maos de pessoas negras, expondo o racismo estrutural na
distribuicao territorial, agravado durante a pandemia e as geadas, que elevaram os
custos das sementes exponencialmente. Desde o periodo colonial, povos originarios,
quilombolas e comunidades tradicionais enfrentam desigualdades fundiarias (Kre-
nak, 2019). Atualmente, 91% das terras estdo concentradas em grandes latifundios,
enquanto apenas 9% pertencem a pequenos agricultores, responsaveis por alimentos
saudaveis no Brasil (Carneiro, et.al., 2015). O espago agrario, marcado por exclusoes
histdricas, permanece um cenario de vulnerabilidade para as comunidades tradicio-
nais, que dependem da terra para garantir seguranca alimentar (Bombardi, 2017).

O acesso a terra e a preservagao de praticas de memoria afro-brasileira sdo
fundamentais no combate ao racismo institucional que estrutura o Brasil. A luta
histoérica do Ylé Asé de Yansa, lembrada por Tata Kejessy, reflete a busca pela so-
berania territorial e alimentar como parte da agenda antirracista e descolonial,
evidenciando a complexidade de trabalhar a terra além do presente. Tata explica:

Esse milho aqui, essa ro¢a toda aqui de milho, é milho crioulo entendeu!? De
uma semente que eu produzi aqui! Eu produzi a semente aqui, selecionei a
semente aqui, e foi suficiente pra fazer essa primeira quadra. Eu ganhei um
pouco de semente dos Quilombos, ganhei uma semente muito antiga que ta
na mao da agricultura familiar a muitos anos, de origem Maia e outra de ori-
gem Asteca, uma avermelhada e outra amarela. Plantei essas sementes, umas
ruas de milho, deu os pé, tirei as espigas, deixei secar bonitinho, escolhil,
selecionei!, debulhei toda e selecionei as melhores sementes, deu seis garra-
fas de dois litros de sementes. Essas seis garrafas de dois litros de semente,
deu pra mim plantar essa quadra aqui. Dessa quadra aqui, eu vou tirar no
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minimo, no minimo, selecionadinho, uns 300 kg de sementes (risos). Vocé ta
entendendo?! Eu ndo vou ter mais que comprar sementes de milho. Eu ja vou
ter um banco de sementes. Eu vou até poder passar pra outro agricultor, por-

1”

que isso é poder! Isso que eu falo: ‘semente crioula é poder!” [Tata Kejessy]

A pratica da recusa do transgénico e do agrotoxico é o indicador da auto-
determinacgao sobre a memodria que a terra, o corpo e a cosmopercepgao daquela
comunidade é estabelecida. A recusa ¢ um ato politico que se nega a aceitar as
regras de austeridade coloniais, rigidas e formuladas por um sistema que se diz
democratico mas que ndo cede direitos a grupos marginalizados (Emejulu; Van
Der Scheer, 2021). As sementes crioulas, diferentes das sementes geneticamente
melhoradas produzidas e fornecidas compulsoriamente pelo comércio das gran-
des empresas de agronegécio internacionais, sao sementes originarias do préprio
territério a um determinado periodo de tempo e que conseguem reproduzir-se ple-
namente quantas vezes for necessario. Existem agricultores na América Latina que
sdo guardides de sementes® que perduram desde os tempos da civilizagdo Maia,
sendo a Comunidade do Y1é Asé de Yansa uma dessas guardias. Os guardides de
sementes oferecem autonomia ao decidir sobre o que se planta, como se planta,
promovendo praticas como o “escambo”, nas palavras de Tata Kejessy, rompendo
com a légica capitalista (Y1é Asé de Yansa, 2022)°.

Durante o distanciamento fisico, a comunidade Y1é Asé de Yansa nao se
isolou. Organizou doag¢des de alimentos as comunidades do entorno e, no pos-
-projeto, mantém sua reserva de sementes de milho criolo. Tata Kejessy apresenta
0 Y1é como espago de continuas re-existéncias, onde a luta pela terra e o aquilom-
bamento conectam passado, presente e futuro. Quando a terra é retomada por uma
comunidade negra orientada por filosofias espirituais de matrizes africanas, nao se
trata apenas de uma contra-narrativa a colonialidade, mas de uma agéo que ressig-
nifica a existéncia humana em harmonia com outras formas de vida (McKittrick,
2015; Wynter, 2003).

A pluralidade de existéncias, enraizada nas filosofias das religides de ma-
trizes africanas, estrutura o Y1é e conecta seu territério a luta pela terra. Autode-
terminado como Sitio Quilombo Anastacia, o territério é essencial para proteger
a memoria e cultura afro-diaspérica. O acesso a terra foi uma forma eugénica de
negar a humanidade de pessoas negras de forma sistematica. A luta pelo acesso a
terra remonta a Lei de Terras (1850), que institucionalizou o racismo ao impedir

’ “Guardioes sdo agricultores que possuem sementes crioulas de diferentes espécies e que as mantém por processo de
multiplica¢do através do tempo, com ou sem selegdo artificial.” (G. A. P. Bevilaqua et al., 2014).

¢ Durante a pandemia, Tata Kejessy narra que além do aumento do preco das sementes, aquelas comunidades que rece-
biam sementes pelo INCRA (Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria) passaram a receber de ma qualidade
ou sementes diferentes devido ao monopdlio regulado pelo agronegécio sobre o acesso das sementes. Mesmo politicas
publicas voltadas a pequenos agricultores estdo sujeitas as regulages impostas pelo mercado agroindustrial.


https://doi.org/10.47250/forident.v40n1.p145-166

que negros, recém-libertos da escravidao, adquirissem terras, perpetuando sua de-
pendéncia econdmica e social da populagao negra, que sem ter onde viver, plantar
e colher, permaneceria a disposi¢do para servir e consumir das maos da elite bran-
ca brasileira. (ARQUIVO NACIONAL, 2019).

Sylvia Wynter destaca como o capitalismo refor¢a a desumanizacao, clas-
sificando pessoas negras como inferiores e servis. No YIé, o territério fisico-geo-
grafico é uma reivindica¢do de vida e reumaniza¢ao, conectando praticas afro-
centradas e cosmo-culturais, promovendo coexisténcia e novas possibilidades de
existir. Muniz Sodré (2020) diz que a terra tem sua fertilidade a partir do ciclo da
vida e ritmo do universo, integrando a dimensao do sagrado em uma cosmogonia
africana em que se torna o desejo a partir da sobrevivéncia material e simbdlica.
O autor explicita como a cosmogonia africana vibra na frequéncia de conectar-se
territorialmente. Sendo essa necessidade de conexdo demonstrada pela Comuni-
dade Y1é Asé de Yansa, quando também se autodenomina como sendo também
um quilombo (Sitio Quilombo Anastacia). Essa relacao entre cosmogonia africana,
comunidades de terreiro e quilombos envolve a Comunidade Y1é Asé de Yansa,
nos levando a refletir sobre as defini¢des de quilombo.

Beatriz Nascimento (1985, p. 48) considera os quilombos como “sistemas
sociais alternativos, estes sdo também simbolos que abrangem conotagdes de re-
sisténcia étnica e politica”. No século XIX o conceito de quilombo ganhou instru-
mentalidade ideolédgica sendo usado como ressignificagdes de resisténcias contra
formas de opressao (Wynter, 2003). Ao fazer a reflexdo sobre a importancia das
sementes dentro da proposta de acesso a terra e ao alimento, em sua aula sobre
“Soberania Alimentar”, Tata Kejessy discute sobre as consequéncias e implicagoes
histdricas do efeito do racismo sobre as vidas negras:

Estou fazendo essa reflexdo sobre as consequéncias da Lei de terras, para
pensar com vocés o quanto que nds temos que labutar para transformar a
légica de acesso de convivéncia, de proposituras em um pais como o Brasil
(Ylé Asé de Yansa, 3 de margo de 2022).

Essa analise baseia-se em dados historicos e na luta de quase trés décadas,
incluindo ocupagodes e articulagdes comunitdrias, que resultaram no assentamento
da Comunidade do Quilombo Anastacia em 1990, na area rural de Araras. Essa mo-
bilizagdo nao beneficiou apenas o Y1é Asé de Yansa, mas garantiu que outras familias
continuassem a projetar vida por meio da plantagao de alimentos e moradia. Tata
Kejessy, alinhado a Sylvia Wynter (2003), sugere “mudar a légica”, adotando cos-
mopercepgoes alinhadas com o ‘respeito ao ser humano’ - o humano ‘outramente’
(de outra mentalidade e maneira de r-existir). Como bell hooks (2017) aponta, essa
educagdo afetiva é transgressora, desafiando opressoes e transformando realidades.
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O YIé Asé de Yansa destaca-se pela convivéncia com o meio ambiente,
expressando uma filosofia pluriversal. Rufino (2019, p. 4) define essa abordagem
como praticas que “espantam a escassez abrindo caminhos”. Essa base epistemo-
légica e ontoldgica cria tecnologias que enfrentam margens impostas, projetando
futuros e novos modos de habitar o territério.

0 Trabalho de Sonhar Afrofuturos

Reivindicar a autodeterminagdo a partir da cosmopercepg¢ao afrocéntrica
trazida pelo Y1é Asé de Yansa mostra caminhos para possiblidades de existir que se
desprendem das amarras da violéncia colonial. Isso ndo quer dizer que a violéncia
passa a ndo existir, e ndo pretendemos trazer uma visdo romantizada a respeito do
ato de auto determinar-se. O movimento de autodeterminagdo impede que seja-
mos abocanhados e devorados vivos pelas defini¢des alheias (Lorde, 2019). E uma
possiblidade poderosa de escrever a propria historia, validar conhecimentos que de
outra forma seriam levados ao ostracismo ou marginalizagao.

Almeida (2018) aprofunda como o modo de cosmopercepcionar o mundo
das comunidades de terreiro criou estratégias de resisténcia dessas comunidades ao
confrontarem, principalmente epistemologicamente, o pensamento colonial, pro-
duzindo marcos societarios que perpassando a esfera religiosa, podem ser identifi-
cadas como outra sociedade coexistindo. A dimensao filoséfica de girar em outras
possibilidades de compreender as existéncias, é o que coloca essas comunidades,
ndo s6 como resisténcias, mas como possibilidades de criar estratégias de cura den-
tro de um sistema colonial que nosso amigo Rufino ja nos descreveu, cada vez mais
sendo “cruzadista”, tacanho, tarado pelo terror e pelos assassinatos” (Rufino, 2019).

Durante a pandemia da COVID-19, o Y1é Asé de Yansa se entendeu como
comunidade de referéncia para muitas pessoas no processo de acolhimento. Mes-
mo durante o tempo de distanciamento, novas pessoas buscaram o Y1é através de
chamadas de video, mensagens de textos, telefonemas, recados através de pesso-
as que tinham contato mais proximos com as pessoas da comunidade, buscando
encruzilhadas para que o encontro pudesse acontecer de alguma forma. Sobretu-
do em tempos de pandemia. E foi mais ou menos nessa época quando Andressa,
Abian da casa, encontrou o Ylé. Ela fala do que o YIé significa para ela:

Entdo para mim o YIé representa tudo que me tiraram e agora estou tendo
a possibilidade de ter esse contato. E eu acho que principalmente da forma
que o Y1é funciona, né? Que é muito familia mesmo. Vocé chega aqui vocé se
sente realmente acolhida. Nao tem como vocé sentir de outra forma... Vocé
nao sente que tem uma mdée de santo, vocé sente que tem uma mie mesmo,
né! Muito do que a gente as vezes nio tem la fora, por que até isso nos foi
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roubado. Tipo, Saber amar! Saber como tratar mesmo um filho, por que se a
gente coloca 14 na época da escravidao, isso foi enrijecido na gente, né? Por
que tipo: ‘como vou amar meu filho se amanha ja néo sei se vou estar com
ele? Se ele ja vai estar sendo vendido?!”. Entdo até isso tiraram da gente né, e
ai quando vocé chega num lugar que é cheio de afeto, que é cheio de amor,
ndo tem como nio se sentir curado! Ainda mais trazendo esse contato com a
sua ancestralidade. Aqui a mée ensina muito pra gente né, ela ensina muito
do saber perdoar e aprender a saber ser gentil com os outros seres [Abian
Andressa, 5 meses de casal.

O cuidado com a vida permeia as relagoes existentes no Y1é Asé de Yansa.
Andressa traz uma fala profunda que dialoga com a proposta de reparagéo, o ato
de recuperar o amor por nos e entre nés que nos foi roubado as margens da passa-
gem do meio. Em sua narrativa, Andressa fala de tal recuperagdo como um ato de
cura tragado por afetos e amorosidade. Entender o amor como ferramenta radical
de transformagao é trazer uma nova cosmopercep¢ao a tona em que a liberdade
e liberacdo estdio em movimento. E uma forma absolutamente diferente da visio
eurocéntrica de situar amor, em que formas estdticas, binarias e prisioneiras se
tornam padrdes normativos do que depois se traduz como o belo, o romantico, o
ciime como manifestagdo de afetos, a co-dependéncia destrutiva. Andressa nos
aponta a um pensamento revoluciondrio para remodelar a vida em uma sociedade
colonial que investe nas dimensodes do auto-odio.

A narrativa remete a feminista negra bell hooks (2010), que afirma: “nés
negros temos sido profundamente feridos [...] essa ferida emocional que carrega-
mos afeta nossa capacidade de sentir e, consequentemente, de amar.” hooks ressal-
ta que o sistema escravagista impacta até o amor espiritual e fraternal. Andressa,
ao apontar o vazio do que lhe foi tomado, encontra na capacidade de amar uma
forma reparadora de r-existir.

Imaginar novas formas possiveis de viver requer um ato corajoso de res-
significar o mundo. Isso implica formular cédigos e significados que o coletivo
hegemonico eurocéntrico nao valida, perigosamente coloca vidas em risco quan-
do a diferenga é exposta. Por isso, sonhar torna-se um labor intelectual, politico,
espiritual e emocional, ao entender a importancia de sonhar uma realidade que
ainda ndo esta presente de forma permanente. E insistir em materializar tal sonho,
mesmo que seja em momentos isolados, suspensos dos acordos capitalistas, ofere-
cendo uma cosmopercep¢ao que estara presente em seu todo por algumas horas,
ou trocas. Vimos através das narrativas compartilhadas aqui, uma modalidade de
tal trabalho de sonhar através das vivéncias na comunidade do Y1é Asé de Yansa e
as narrativas das pessoas que fazem parte desse territdrio aquilombado - também
resultado do trabalho de sonhar.
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A coragem em insistir sonhar a partir de uma cosmopercepgao assentada
em comunidades de matriz africana, molda uma ética do cuidado e responsabi-
lidade (Collins, 1990). Esse ato é visto como ameaga pelo sistema branco e colo-
nizador (Santos, 2015), mas oferece alternativas emancipadoras. Milton Santos
(2006) define espago como um produto social formado pela inter-relacao entre
técnica, tempo, razdo e emogao, refletindo as dindmicas sociais, econdmicas e
culturais que moldam a sociedade. Seguindo a proposta do autor, a perspectiva
critica, autonomia trazem referéncias emancipatorias que libertam dos modelos
de dominagao (Santos, 2006). Comunidades como Y1é Asé de Yansa nem sempre
sao compreendidas por conta de tais modelos de dominagdo, como apontado
pelo Abian Euller:

Eu acho que é o grande medo do sentimento... essas culturas ocidentais, que
a gente td falando, tem medo disso, e é esse ponto que a gente toca, quan-
do a gente toca no interior, dd medo. Entéo o visivel fica mais facil, o que
¢ uma coisa mais simplificada no sentido de um ato religioso catdlico, por
exemplo. Que é a mesma coisa a vida inteira, vocé vai na missa, um texto
de uma missa aqui é o mesmo texto de mesma missa em qualquer lugar do
mundo, né? O que nio acontece com as religides de matriz africana, a nossa
religido! A gente evoluiu com a energia, evoluiu com esse axé imperceptivel,
incompreensivel a olhos nus e a olhos vistos, mas que ele vai para o interior,
ele vai pra nossa origem e isso causa medo nas pessoas. Entdo, eu acho que
essa grande distopia da cultura ocidental para conosco passa por isso! Ter
medo desse sentimento, ter medo dessa disposi¢do de se colocar a servigo, e a
disposi¢do desse sentimento: “Ndo, ndo! nao vou mexer com isso por que isso
ndo é legal, ou por que isso me causa dor”. E a gente, as religides de matrizes
africanas, convivem com a dor e convivem com a alegria, né? E ambigua, e
as pessoas tém medo do ambiguo, ou é isso ou néo é! E a gente trabalha com
ambiguo, trabalha com bem e com o mal juntos, com dor e alegria juntos,
por que faz parte da nossa esséncia, parte do nosso Ori, da existéncia nesse
universo que a gente vive agora [Euller, 10 anos de casa].

Euller situa o labor de sonhar a partir de uma cosmopercep¢ao disruptiva
do binario, em que o todo esta presente sem medo de existir. Ele rechaca as co-
notagdes hegemonicas que materializaram praticas de dominagao colonial com a
mentalidade de causar mal a muitas pessoas’ (Beway, 2021). Porém, além da cons-
tatagdo da imposta realidade na vida das pessoas negras e/ou racializadas, o que
vemos nas entrevistas cedidas é a recusa a politica de morte, o que vemos é o po-

7 Beway (2021) faz referéncia de tal mentalidade de causar sofrimento a Sindrome de Willie Lynch. Willie Lynch foi um
escravagista britanico, cuja ideologia de ‘como fazer escravos’ foi apresentada em um discurso supostamente proferido
em 1712 ensina técnicas para controlar escravos africanos promovendo divisoes entre eles (Lynch, 1712). Embora o dis-
curso tenha sido desacreditado por historiadores por néo ter base histérica, o discurso ainda é discutido como metéfora
dos impactos duradouros da escravidio.
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sicionamento a favor da vida, é o posicionamento de ser capaz de se conhecer e se
afirmar enquanto pertencente a uma familia que se movimenta no afeto. “Quando
conhecemos o amor, quando amamos, é possivel enxergar o passado com outros
olhos; é possivel transformar o presente e sonhar o futuro. Esse é o poder do amor.
O amor cura” bell hooks (2010).

A reflexdo sobre a dimensdo epistemologica descrita por Euller, reflete
como as relagdes sociais e ambientais desenvolvidas na Comunidade do Y1é Asé
de Yansa, possuem em seu modo de ser, fazer e saber, diferentes compreensoes
de como relacionar-se com o entorno e com a vida. Conversando com as pessoas
da comunidade foi possivel compreender como a cosmopercep¢ao afrodiaspdrica
daquele lugar configura as tecnologias de cura e r-existéncia que se vive no dia
a dia, através do modo de coexisténcia na comunidade (Cunha, 2010). A fala de
Maie Ekedy (prefere anonimizar somente o nome), com 43 anos de casa, reflete tal
processo, mostrando que o trabalho de sonhar ndo é roméntico e tem suas dificul-
dades, contradicoes e formas sutis de revelar cuidado:

Eu sou Ekedy de Yansd de Ogunire, tenho 43 anos de casa, sou nascida e
criada na casa. De raspada eu tenho 21 anos de santo, vou fazer 22. E esse
processo de cura e resisténcia dentro do YIé pra mim ¢ uma coisa meio pes-
soal, por viver direto 14, essa coisa 24h por dia. [...] E quando vocé pensa na
cura, eu penso na cura que vocé tem no dia-a-dia naquela coisa de vocé se
cuidar dentro do Y1é. Aquela coisa meio que familiar, e quando a gente ta
relacionado desde o comego, vocé ndo sabe nem o que falar por que vocé
tem muito de sentimento no meu caso. Nunca consegui falar do YIé com
muita tranquilidade, uma vez que eu vou l4 na minha avd!...porque além da
gente ser do Candomblé, era da Umbanda. Eu via minha mée saindo com
aquelas roupas brancas carregando os panos e levando a gente junto. A gente
ficava sentadinhos, a gente vestia branco, cantava as rezas que eu vejo minha
filha cantando e brincando aqui agora de Candomblé... A gente fazia isso!
Eu e meus irmdos, a gente viveu o Candomblé literalmente, e a umbanda
também, por conta da minha avé e do meu vo. E af depois veio essa parte
do Candomblé. E ai quando a gente fala em resisténcia é isso, é bem isso...
Como vocé resistir dentro do Candomblé, tantos e tantos anos e conseguir
fazer com que as criangas também tenham essa coisa, esse respeito. E a partir
dai vocé comega a pensar no preconceito que vocé fala: “Mas como vocés
conseguiram por tanto tempo?” A gente ndo conseguiu, a gente ta conse-
guindo! E uma coisa que é pro resto da vida, a gente néo pode falar: “um dia
venceremos o preconceito!” Ndo! Acho que isso ai ndo vai deixar de existir,
vai ter neto, bisneto e a sua cor da pele vai ta sempre ali, né? E ai sua cor da
pele ja incomoda, porque a gente ¢ lindo, a gente nasceu lindo, sorridente,
bonito anda dan¢ando, a gente tem charme até pra falar, o negro é isso! E ai
incomoda, o nosso ser feliz incomoda!” [Mae Ekedy, 43 anos de casa]
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Ao trazer a experiéncia de quatro geragdes vivendo religides de matriz afri-
cana, Mae Ekedy situa a agdo de r-existir dentro do propésito do cuidado, do mo-
vimento circular em que se recomeg¢a as cultuar o sagrado, renomear humanidade.
Sylvia Wynter (2003) sugere uma “humanidade como espécie”, uma concepgédo do
humano que abarca a diversidade das experiéncias e existéncias culturais, ultra-
passando as construgdes eurocéntricas que sustentaram hierarquias raciais, sociais
e economicas. Ao indicar aspectos intergeracionais de diferentes religides de ma-
triz africana, a Umbanda e o Candomblé, mae Ekedy finaliza sua fala mostrando
os riscos da existéncia negra e a importancia de reconhecer tal vida a partir de
chaves nao eurocéntricas. A frase ‘a gente nasceu lindo’ ndo vem de uma indicagao
romantizada sobre a beleza, mas introduzida pela dor de carregar a pele negra em
um contexto colonial racista que pode se estender por geragdes a vir. A afirmagao
de ser lindo, portanto, é construida a partir da consciéncia critica sobre o mundo,
oferecendo uma chave de linguagem, codigos e significados gerados a partir de
outra-mente. O Dofonitinho de Logun, fala de tal compreensao, atento ao processo

de resisténcia que viver em uma comunidade de matriz africana representa:

[...] por a gente ser uma religido de matriz africana é uma resisténcia que
ocorre assim diariamente também, porque ai sdo duas questdes também né
que somos uma religido de matriz africana e um assentamento rural, entdo
a gente pega duas resisténcias, por que vocé trabalha o dia inteiro no sitio,
vocé chega na cidade vocé td com uma pelota de barro no dedo, assim bem
grotesco mesmo eu vou falar!, e ai vocé recebe um preconceito por causa
disso, e ai a pessoa vai subindo o olhar ver seus fios de conta no pesco¢o,
af o preconceito dobra mais ainda!: “ Putz é do Sem Terra e é macumbeiro
ainda!” . E td tudo no olhar, ndo precisa falar, e isso é uma coisa didria que a
gente passa! [Dofonitinho de Logun, 12 anos de casa].

Quando o racismo se estabelece nas intera¢des do dia a dia como narra Do-
fonitinho Logun, tendo o corpo como o sinal da negritude e no corpo os sinais das
cosmopercep¢des de matriz africana, a leitura social daquele humano ¢é colonial,
violenta e afeta a saide mental, fisica e espiritual das pessoas negras. Dofonitinho
Logun aponta o corpo negro candomblecista e rural, carregando as marcas da me-
lanina, do fio de contas e do barro nos dedos, nao apenas como um territério alvo
de opressao ou discriminagdo. Mas nao é ai onde o corpo negro permanece, nem
ao menos se situa. Katherine McKittrick (2015, 2021) diz que os corpos negros
carregam narrativas e praticas que desafiam as normas coloniais e racistas. Ela se
aprofunda na ideia de que o corpo negro, frequentemente marginalizado e desu-
manizado em histérias hegemonicas, também ¢é um espago de criagdo, memoria
e agéncia. Em didlogo com Sylvia Wynter, McKittrick (2021) traz a tona a idea
de “humano” como defini¢do que pode ser determinada a partir de parametros
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cientificos préprios da negritude. E o que vimos nas narrativas apresentadas nessa
sessdo, uma forma de compreender o mundo e as técnicas de cura informam uma
tecnologia sofisticada pertinente a esta comunidade de matriz africana.

O ousado ato de sonhar se torna uma “ciéncia propria” (Mckittrick, 2021)
que permite um método criativo de navegar o mundo, desafiando epistemologias
tradicionalmente eurocéntricas. Os corpos também se tornam territérios em que
essa r-existéncia é complexa, e mesmo longe de ser um unissono hegemonico, en-
contra sentido no vivenciar, construir e compartilhar a comunidade. Entendemos
que a no¢do de comunidade em si ndo é um local de uma s6 voz, mas no caso do
Y1é Asé de Yansa, assentado na cosmopercepgio afrocéntrica. Doné Oyassy reflete
sobre as dificuldades durante o contexto pandémico de distanciamento social e as
referéncias importantes para estar em comunidade e diz: “Entéo, é nois por ndis.
Se a gente nao se virar... Mesmo as pessoas brancas que comunguem conosco, elas
tém que virar pretas! Nao é nds é, é nés SOMOS! Pode ter pessoas de varios paises,
japonés, alemao, mas esse é nosso habitat”.

Doné Oyassy aqui define o Ylé Asé de Yansda como um territério de pos-
sibilidades e de reinterpretacdo do mundo, um espago de ciéncia e saber que nos
convida a reavaliar e ampliar nossa compreensao de conhecimento, afetividade e
existéncia. Doné Oyassy estava falando do abandono, marginalizagdo e rechago
que comunidades negras sofreram durante a pandemia da COVID-19. Ela fazia
referéncia a um momento que entendeu que ndo havia ninguém mais para aju-
dar as comunidades do entorno que iam ao YIé pedir comida. Foi Doné Oyassy
e Tata Kejessy que tiveram a iniciativa de organizar liderangas locais para fazer a
distribuigdo de alimentos no entorno. A ideia de “é noéis por ndis” é comumente
utilizada dentro do movimento negro se referindo nao apenas a uma ética de uniao
e solidariedade, mas a uma cosmopercepgdo afrocentrada que contém a nogao
“ubuntu” - sou porque somos. A fala de Doné Oyassy trata o fazer comunitario do
Y1é Asé de Yansda como um territério irrefutavelmente negro em seu entender de
humanidade, em seu exercicio de respeito a vida, onde a materializagdo do sonho
através do afeto é um dos pilares principais de coexisténcia.

Reflexdes finais para inspirar r-existéncia e sonho

A poténcia da triade territério-epistemologia-vida se encontra na encru-
zilhada onde a comunidade Y1é Asé de Yansa se situa. Sabendo que no idioma
ioruba, a palavra “ylé” ou “ilé” significa “terra, casa, moradia”, dentro da cosmo-
percep¢do da comunidade como um todo e das pessoas que dela fazem parte com
suas vozes Unicas, sabemos que narrar o Y1é Asé de Yansa no territorio Sitio Qui-
lombo Anastécia é falar de familia. Familia em total desencontro com a proposta
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biocéntrica, mas em harmonia com a cosmopercep¢do que o sonhar uma nova
proposta respeito a vida é uma labuta necessaria e transformadora, se aproxima
de uma criagdo surreal do que pode ser maravilhoso como proposto por Suanne
Césaire (2021).

Ao enfatizar a importéncia de resgatar as sabedorias ancestrais que foram
marginalizadas ao longo da histéria, Luiz Rufino defende que tal conhecimento
estd registrado no nosso corpo: conhecimento é vida e se conecta as diversas exis-
téncias. No Ylé Asé de Yansa, os paradigmas transformadores de cura durante a
pandemia da COVID-19 se tornaram imprescindiveis para a r-existéncia da co-
munidade. As tecnologias de ética, de pratica de cuidado, de responsabilidade, de
saber e compartilhar o saber sobre cura se mostraram estratégicos, e mesmo que
temporariamente, se articulando pelas beiradas para nao ter relacao com o sistema
capitalista que sempre se mostra tao perverso. No contexto da COVID-19, quando
o pre¢o do alimento sobe exponencialmente, pessoas negras e sobretudo em locais
rurais representam a maioria em contagio e morte pelo virus, e o ato de carregar
no corpo a marca da negritude, candomblecista, aquilombada e rural representa
um risco maior, a comunidade Y1é Asé de Yansa insiste em propor uma perspec-
tiva que ndo busca a aceitagdo nos moldes coloniais, mas sim a ética do cuidado e
responsabilidade em respeitar a vida, revitalizando o mundo com a forga vital das
presencas ancestrais.

Oyeronké Oyewumi reflete que ndo podemos ficar a espera do ocidente
para validar (noss)as existéncias negras. A autora chama a aten¢ao para pensarmos
por nds mesmos, é preciso aprofundarmos em nossos conhecimentos e aprendi-
zados, para se estabelecer firmemente contra o que ela denominou de “Pandemia
Epistemoldgica” do ocidente que insiste em criar narrativas hierarquizantes tendo
a cosmovisdao Ocidental como via tnica (Oyéwumi,, 2021). Quando a comunidade
Y1é Asé de Yansa cosmopercepciona sua realidade a partir de si propria, a partir
de sua triade assentada na comunidade de terreiro, comunidade quilombola e co-
munidade rural entrelagadas no ser, saber e fazer, o resultado de uma comunida-
de de cura e resisténcia, que recusa permanecer as sombras da politica de morte.
O momento pandémico foi uma possiblidade distépica do imaginario colonial,
mostrando a sua sede pelo genocidio negro. A comunidade Ylé Asé de Yansa é
um exemplo, que procura estar de formas mais permanentes no modelo de cos-
mopercep¢ao afrocentrada, mas que também carrega seus sofrimentos e dores.
R-existir no mundo atual, portanto, pode ndo ser a forma inalteravel de viver livre
das amarras do colonialismo, mas persistir em vislumbrar outras mentalidades e
formas de viver o mundo possiveis. E nessa flexibilidade, no movimento de se rever
e renovar os cddigos de significado sobre a nossa realidade, que habita as novas
encruzilhadas de afrofuturos descoloniais.
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