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RESUMO: Este artigo tem como objetivo problematizar a educagdo segundo
o conceito de inumano em Foucault (2007) e Safatle (2012), para confronta-
lo com um modo de pensar o homem na antropologia. Esses fildsofos
colocam em xeque os sujeitos, as sociedades e o homem; questionam o
modo de ser mesmo do homem e a antropologia. Nesse questionamento, a
capacidade de representacdo como organizadora dos modos de vida
humana é colocada em questdo. Neste contexto, cabe indagar: se a
educagdo parece estar voltada para a formagdo do homem, em que
consistiria uma educagdo do ponto de vista de uma antropologia inumana?
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ABSTRACT: This article aims to problematize education according to the
concept of inhuman in Foucault (2007) and Safatle (2012). To a last extent,
this is meant to confront a way of thinking man in Anthropology. These
philosophers put in check the subjects, the man; they question the very way
of being man and the anthropology. The capacity of representation as the
organizer of the human ways of life is put in question. It should be asked: if
education seems to be directed towards the formation of man, what would
be an education from the point of view of an inhuman anthropology?
Keywords: Inhuman; Education; Representation; Philosophy.

Introducdo

Neste artigo, discutimos a problemdtica do inumano a partir de
Foucault (2007) e Safatle (2012), que coloca o homem em questdo e propde
uma certa antropologia inumana. Citamos o antropdlogo e fildsofo Sloterdijk

(2000) que aborda a perspectiva de uma antropologia para além do
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humano, que pode ser vista na psicanalise e na filosofia de Nietzsche. Para
Sloterdijk, a psicanalise e a filosofia seriam centrais para uma antropologia
do inumano.

O tema conduz a pensar criticamente as humanidades,
destacando aqui, a educagdo, mais precisamente, o impacto que a
antropologia inumana pode ter sobre o conceito de educa¢do. Com base na
perspectiva de Sloterdijk, interessa-nos fazer a articulagdo tedrica, trazendo
a filosofia de Foucault no livro As palavras e as coisas (2007) e a articulacdo
que Safatle faz entre a filosofia de Hegel e a psicandlise de Lacan no livro
Grande hotel Abismo (2012). Esses autores nos interessam como
articuladores da filosofia de Nietzsche e da psicanalise, e por colocarem a
questdo do inumano em pauta. A temdtica concernente ao inumano
tramita, no minimo, desde a metade do século IX aos dias atuais. Para ficar
nos autores e obras que articulamos, sdo quase cinquenta anos que
separam o livro de Foucault e o de Safatle e em ambos a discussao persiste.
Perguntamo-nos, entdo, como a antropologia do inumano pode contribuir
para pensar o dominio humano sobre o pensamento, e como podemos
pensar questdes relativas a educacdo, entendendo que esta é uma
dimensdo eminentemente humana. Questionamos também em que
consistiria uma educagdo a partir da descentralizagdo da figura do humano,
isto é, do ponto de vista de uma antropologia do inumano. Perguntamo-nos
especificamente: ao colocar o homem ou o modo de ser do homem em
questdo, que tipo de educagdo podera ser pensada, quais contribui¢cdes os
pontos de vista desses pensadores podem trazer para pensar uma educagao
além do modo de ser do homem no ocidente ou na modernidade?

Utilizaremos para a problematizacdo as duas concepgdes de
inumano que aparecem nos textos de Foucault e Safatle e articularemos as

implicagdes de se abordar o inumano para a educagao.

0 homem e o inumano em Foucault

Em As palavras e as coisas, vemos a passagem da epistémé
classica a epistémé moderna, a figura do homem ou o modo de ser do
homem que surgiu dessa passagem introduziu uma antropologia que insiste
em um sono que outrora era dogmatico e que agora se faz antropoldgico.
Para o filésofo, o homem nao existia antes do século XVIII, ele ndo figurava

como tal no jogo das representagGes, mas estava ali como uma figura
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ausente que transforma o quadro em objeto. Falava-se de uma natureza
humana que era organizada por representacdes que estavam sob a
soberania de um discurso. O ato de nomear é o que mais se aproxima dessa
experiéncia classica da linguagem, e a natureza humana é capaz de nomear
0 que se apresenta como natureza. O homem como realidade, como sujeito
soberano ndo existe até o século XVIl. O que existe na relagdo entre
natureza e natureza humana é o poder do discurso ou da linguagem nas
suas representacoes, e desse modo, pode se conhecer pelas palavras. O ser
assim como a representacdo se sustentam. Por esse motivo, ndo havia
condicGes de se questionar o homem. Como consequéncia, a linguagem
como discurso articula a representacdo e o ser, assim como a passagem do
“eu penso” ao “eu sou”. O discurso é o liame das representagGes implicadas
pelo cogito inquestionavel do ser (FOUCAULT, 2007).

Na passagem para a epistémé moderna vigora outra relagdo com
as representagBes que agora deixam de valer como lugar de origem no
quadro de organiza¢do e passam a manifestar a relacdo com o ser humano.
Esse ser humano tem o poder de estabelecer representacdes ao invés delas
virem de fora dele. Nessa perspectiva, € o homem agora quem fala e faz
falar todos os seres e coisas. Nesse cenario, o homem é dominado e
definido concretamente pelo trabalho, pela vida e pela linguagem: o homem
gque pensa e se v& como um ser vivo, um instrumento de produgdo. Esses
conteudos através de sua positividade revelam-se ao homem como
exteriores e, também, apontam para a finitude do préprio homem. No
capitulo X do livro, o filésofo apresenta o nascimento das ciéncias humanas
ao mesmo tempo que nasce o préprio homem. Foucault mostra o
surgimento do homem e da cultura ocidental ao mesmo tempo em que
ocorre a constituicdo das ciéncias humanas. Isto é, ao mesmo tempo em
gue essas se constituiam, constituia-se o homem como objeto de ciéncia. “O
homem tornara-se aquilo a partir do qual todo conhecimento podia ser
constituido e tornava-se, a fortiori, aquilo que autoriza o questionamento de
todo conhecimento” (FOUCAULT, 2007, p. 477).

Nesse quadro histérico e conceitual, o fildsofo remete a uma
antropologizacdo como perigo do saber e para o saber, isto é, a figura do
homem como referéncia ao saber seria ndo um avan¢co, mas um
enviesamento. A antropologizacdo constitui o perigo interior do saber que

pode ser dito em funcdo dessa figura do homem. Nesse contexto, é o
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homem que fala, que vive, que produz e que articula todas as coordenadas
em si mesmo. Da passagem da epistémé classica para a epistémé moderna
surge o homem em uma posi¢cdo ambigua de objeto para um saber e de um
sujeito que conhece. O homem é o ser vivo, bioldgico e também ele é ser
vivo que constitui representagGes a partir das quais pode representar a vida.
A capacidade de representacdo vai ser o requisito que fundamenta o
homem na epistémé moderna. Ele é o empirico-transcendental que torna
possivel e que mostra as condi¢Ges para o conhecimento (FOUCAULT, 2007).

O trabalho sofre mudancgas na passagem dessa epistémé, assim
como a linguagem. O trabalho ndo é sé troca, permuta e o valor dela, mas
custo de produgdo. A produgdo como figura do espaco do saber entra no
lugar da troca. A linguagem ndo se limita a alternancia vocdlica ou a
mutagdo de consoantes; o discurso é substituido pela linguagem que define
seus objetos e prescreve seus métodos. Essa passagem para a vida,
produgdo e linguagem é devida a mudangas nas formas de saber na
epistémé moderna. Nessas mudangas, o “homem econémico” é aquele que
se representa suas préprias necessidades e os objetos que podem saciar
essas necessidades; é aquele que tenta escapar, pelo trabalho, da iminéncia
da morte. E um ser finito de uma antropologia como discurso sobre a
finitude natural do homem, que atribui a finitude, formas concretas. Ja o
“homem bioldgico” ndo se reduz a taxionomia cldssica, as variaveis de
descrigdo que podiam ser percorridas pela linguagem e pelo olhar, expondo
sua visibilidade numa fronteira de classificagdo. A vida passa a ser funcional
a partir daquilo que pode ser classificado do seu exterior. Na epistémé
moderna, o fato de ser classificdvel num espaco analisavel de representagao
é uma propriedade do ser vivo. O “homem linguistico” ndo é mais aquele
para o qual as palavras, as linguas, as gramaticas, na epistémé classica,
tinham valor representativo, podiam representar e estabelecer vizinhangas
e continuidade. Com a passagem para a epistémé moderna, o poder de
representacdo ainda existe, mas vinculado a uma organizacdo gramatical
que assegura a coeréncia da lingua.

Em sendo assim, o homem pode ser definido em sua existéncia
concreta por essas determinacgdes, o trabalho, a vida, a linguagem, que, ao
determina-lo, anunciam a finitude e os limites que elas impdem ao homem
na positividade do saber. A analitica da finitude marca o modo de ser do

homem fundado sobre ela ao mesmo tempo que diz que ele ndo é infinito.
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Diante disso, a analise ndo é mais dada a partir das representa¢bes, como na
época classica, mas o lugar da analise € o homem em sua finitude, em seu
duplo empirico transcendental. O homem é que tem condi¢bes de
conhecimento dos conteudos empiricos que nele sdo dados. A andlise ou o
discurso do vivido se instala como contestagdo do discurso positivista e do
discurso escatoldgico proveniente do duplo empirico transcendental.

A contestacdo que a analise do vivido coloca estd sobre a
existéncia do homem e nao sobre o positivismo ou a escatologia que ela
prépria (a andlise do vivido) parece colocar em questdo, e, ao mesmo
tempo, fundar. A anadlise do vivido “Procura articular a objetividade possivel
de um conhecimento da natureza como experiéncia origindria que se esboca
através do corpo; e articular a historia possivel de uma cultura com a
espessura semantica [ ]” (FOUCAULT, 2007, p.443).

Sob o0 homem colocado em contestagdo, constitui-se o problema
do cogito e do impensado. Se o homem é o duplo empirico transcendental e
se os conteudos empiricos se ddo ao conhecimento na medida em que
enunciam a finitude do homem, o homem ndo se da na transparéncia e
soberania do cogito ao mesmo tempo que ndo pode residir naquilo que ndo
chega a consciéncia, que nao é representado. Diferente da epistémé classica
da figura de Descartes e diferentemente da reflexdo transcendental de Kant,
a epistémé moderna, para Foucault, retoma o pensamento na sua ligagao e
separa¢do com o impensado ou ndo-pensado, isto é, o pensamento no seu
enraizamento no nao-pensado: “O cogito [é] a interrogagdo para saber
como o pensamento [ ] ndo reconduz todo o ser das coisas ao pensamento
sem ramificar o ser do pensamento até na nervura inerte do que nao-
pensa.” (FOUCAULT, 2007, p.447).

Nesse sentido, o “eu penso” ndo conduz ao “eu sou”, como em
Descartes/Kant. O cogito, entdo, ndo leva a uma afirmacdo do ser, mas a
interrogagGes sobre o ser na sua finitude na linguagem, no trabalho e na
vida; leva a interrogacao daquilo que o impulsiona ao mesmo tempo que o
coloca diante da morte. A questdo circularia em torno do que é esse ser que
penso (que sou) e que nesse pensar pensa o que ndo sou; o que é esse ser
que aparece no cogito ao mesmo tempo que ndo é dado soberanamente
pelo cogito? E essa reflexdo que se afasta tanto do cogito cartesiano quanto
da reflexdo kantiana, e que leva o ser do homem a ser questionado. De

outro modo, estamos frente a um pensamento que ndo mais funda o
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homem, mas o interroga. Nesse sentido, o autor aponta o inconsciente, uma
espessura, uma parte da noite, um impensado que é, em relacdo ao homem,
o Outro, que interpela o homem em sua verdade (FOUCAULT, 2007).

Temos ai a passagem da representagdo para a analise dos modos
de ser do homem. A reflexdo busca assentar a possibilidade do saber, ndo
no modo de representacgdo classica, mas no modo de ser do homem posto
em questdo no seu ato de pensar. Ndo obstante serd preciso conjurar o
retorno de uma analise do discurso baseada na representacdo classica e,
além disso, conjurar um antropologismo que se coloca sobre a finitude a fim
de representd-la. Enfim, serd preciso conjurar a linguagem na forma do
discurso que encontra sua representa¢do nas coisas. A ameaga que precisa
ser conjurada se forma no reaparecimento da linguagem da teoria cldssica
do discurso, pois ha toda uma teoria da representagdo disponivel e
constituida a oferecer-se para alojar esses problemas no funcionamento do
ser da linguagem. Serd preciso rejeitar também a antropologia que se
pretenda aliada a essa linguagem da representacdo (FOUCAULT, 2007).

No decorrer da sua articulagdo, Foucault (2007) aponta como a
representacdo é, na epistémé moderna, o requisito que fundamenta o
homem. Tal homem é o homem que constitui representacdes, que pode se
representar a vida. As ciéncias humanas encontram seu lugar entre a
linguistica (linguagem), a biologia (vida) e a economia (trabalho) e ai
encontra a sua relagdo com essas formas de saber, enderegando-se ao
modo de ser do homem, carreando o perigo do antropologismo. A partir do
momento que, na epistémé moderna, as representacées ndo tém mais o
poder de determinar por elas mesmas suas sinteses e andlises, como era no
pensamento cldssico, a antropologia como analitica do homem constitui o
pensamento moderno ao qual permanecemos ligados. Como o préprio
autor aponta, a antropologia tem um antecedente ilustre na obra do filésofo
Immanuel Kant quando ele atribui as questGes sobre o saber e o fazer a
Antropologia, ao que é o homem.

A questdo “o que é o homem?” viceja no pensamento moderno e
faz operar a confusdo entre o empirico e o transcendental. Essa questdo
coloca o homem como uma reduplicagdo empirico-critica em que ele se vale
como homem da natureza, da permuta ou do discurso, que fundamenta sua
propria finitude na linguagem, no trabalho e na vida. A funcdo

transcendental recobre no seu funcionamento o espac¢o da empiricidade da
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linguagem, do trabalho e da vida e esses contedudos empiricos sao
subsumidos por um discurso que leva cada vez mais longe a presuncao
transcendental. Portanto, a filosofia e outros campos do conhecimento
entraram num novo tipo de sono: o sono da antropologia da epistémé
moderna. Nesse, o homem é o ser capaz de representar que o saber que ele
tem é justamente saber, do ponto de vista da linguagem, ou melhor: “do
interior da linguagem pela qual esta cercado, se representa, ao falar, o
sentido das palavras ou das proposi¢des que enuncia e se da, finalmente, a
representacdo da prépria linguagem” (FOUCAULT,2007, p. 488). Isso se
torna um perigo pois essa figura do homem é o fundamento, uma evidéncia
imediata e ndo problematizada quando se pensa o saber.

O saber tem uma concepgdo intricada, mas podemos dizer que é
uma base a partir da qual se pode fazer proposicGes, descri¢cGes, verificacdes
e também teorias; é também o que podemos falar em uma pratica
discursiva, o dominio de objetos que podem ganhar cientificidade ou ndo. O
saber também é considerado um espago em que o sujeito pode agir dentro
de um discurso. O saber estd em relagdo e nasce como uma pratica
discursiva, que pode se definir em fung¢do do saber que esta sob ela. O saber
ndo se refere a acumulacdo de conhecimento, mas um corpo de
conhecimentos pode ser chamado de conjunto de discursos (FOULCAUT,
2008; CASTRO, 2016).

Para despertar do sono antropoldégico, Foucault (2007) prop&e o
afastamento do quadrildtero antropoldgico, ou atravessar a antropologia
rumo a um pensamento radical do ser que ndo mais se reduz a
representacdo; ir além dos preconceitos antropolégicos no sentido de fazer
uma critica da razdo. Isso quer dizer colocar em questdo o modo de ser do
homem que se assenta como fundamento das positividades e estd presente
no elemento das coisas empiricas. Um primeiro esfor¢co no sentido de ir
além do antropologismo seria recorrer a Nietzsche, pois este mostra um
ponto a partir do qual pode-se ter algum limiar para se recomegar a pensar.
Esse limiar é a morte do homem, que se da (ou se deu) junto com a morte
de deus, uma vez que pertencem um ao outro. Nesse contexto a descoberta
do retorno marca o fim do homem e um comeco para outro pensamento no
qual sé se pode pensar nesse vazio de um homem desaparecido.

Diante do exposto, a problematica que se apresenta é que a

capacidade de representacdo do homem ou no homem é que possibilita a
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fundamentacdo deste, e questionar o homem é questionar o poder da
representacdo e apontar seus limites. Nesse sentido, a filosofia busca pensar
ao nivel da finitude radical do homem. Foucault refere-se a psicanalise,
dizendo que esta aponta para o que é inumano ao se propor trabalhar com
o inconsciente. A importancia da psicanalise estaria, assim, para além desta
imagem, na dire¢do ao que se furta ao discurso da representagdo, ao que é
inacessivel e irrepresentdvel ao conhecimento do homem. Ele aponta,
também, para a nogdo de inconsciente e pulsdo que a psicanalise traz e que
responde por aquilo que ndo se reduz a representacdo, isto é, para o que é
irrepresentavel, para aquilo que escapa ao homem, para aquilo que o faz
perder sua figura e sua sustentacdo. De outro modo, aquilo que aponta, de
um certo modo, para a finitude do homem (FOUCAULT, 2007).

Por causa dessa sugestdo de Foucault é que recorremos a
psicanalise, mais especificamente a uma leitura da psicanalise a partir de
Safatle (2012), por ele abordar o tema do inumano a partir de Lacan, Hegel e
Adorno e abordar a questdo do desejo, da pulsdo, em uma psicanalise

reconduzida a uma matriz hegeliana.

0 inumano em Safatle

Safatle (2012) apresenta interlocugdes da filosofia hegeliana, uma
leitura heterodoxa da psicanalise lacaniana, abordando questdes em relagdo
a politica e a teoria do reconhecimento. A partir desta teoria, ele vé a
necessidade de questionar o humanismo do homem em favor de
reconhecimento de sua inumanidade. Para o autor, quando a questdo é o
homem, talvez devéssemos recorrer a uma imagem difusa mais do que a
uma imagem determinada do que seria esse homem. Esse autor propde o
afastamento da linha hegemonica do pensamento moderno segundo a qual
o sujeito (o homem, no sentido geral) é o fundamento determinado e
determinante que faz figurar as ilusGes do pensamento de sua identidade
como conceito e como categoria do seu fundamento. Nessa tarefa, ele
apresenta a figura de um sujeito que consiste na indeterminacdo, na
despersonalizagdo, na critica ao Eu, na critica a reducdo egoldgica do sujeito.

A figura difusa diz respeito a um sujeito cuja racionalidade nao
esteja na dependéncia da ideia de uma normatividade intersubjetiva e
partilhada ou comunicavel segundo teorias da comunicagao. O sujeito ndo é

o homem ou ndo se reduz a figura do homem segundo uma antropologia
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“hominizante”. O filésofo aponta, entdo, para uma noc¢do de sujeito que nao
se reduza a uma egologia e que vai além de uma analitica da finitude e da
limitacdo antropoldgica. Para o autor, “sujeito” é o nome que damos ao
processo de sintese reflexiva entre modos de determinagdo socialmente
reconhecidos e acontecimentos indeterminados. Nessa teorizagdo, a
influéncia de Lacan também pode estar ligada a sua maneira de abrir portas
para uma outra figura do homem, a uma outra maneira de olhar para os
problemas que enfrentamos. Pode-se dizer que ele propde, assim, uma
visdo do inumano, posto a sua indeterminagdo enquanto sujeito em
processo (SAFATLE, 2012).

Podemos ver que, para Safatle (2012), a figura moderna do
homem estaria sustentada por trés atributos, a saber: a autonomia
individual, a autenticidade e a unidade reflexiva. Sdo esses atributos que
definem a humanidade do homem. A autonomia esta ligada a capacidade do
individuo de poder se regular a partir de uma lei moral colocada por ele
mesmo, isto é, ele é um agente moral que pode se autogovernar e se
autodeterminar. Nesse sentido, o sujeito é autbnomo e se autodetermina
como causa de uma ac¢do. A autenticidade estaria ligada a capacidade de o
sujeito expressar sua individualidade autdonoma em aspectos sociais do
trabalho e da linguagem, segundo uma individualidade capaz de se
expressar de modo e estilo singulares. A unidade reflexiva diz respeito ao
fato de o individuo reconhecer suas representagdes mentais como préprias
dele, ou reconhecer-se como unidade coerente das representagbes e da
personalidade, e, assim, fundar a coeréncia de uma personalidade
psicolégica que se mantém sob uma identidade permanente (SAFATLE,
2012).

Para o fildsofo, a humanidade liberada da imagem do homem
como horizonte normativo pode fornecer outras perspectivas para pensar a
politica e a critica do existente, e acrescentamos que, para isso, seria
necessario repensar a educac¢do liberada da imagem do homem como
horizonte de normatividade. Em outro aspecto, Safatle (2012), a partir da
leitura de Lacan, prop&e a teoria das pulsdes e da fantasia como propostas
alternativas a leitura da antropologia limitada a figura do homem. O
interesse da psicandlise, para o autor, vem também do fato de ela
reconhecer a restricdo das determinagdes das identidades e, também, do

fato da psicandlise reconhecer que pode haver sofrimento ndo por
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problemas em identificacdo e constituicdo de um ‘eu’, de uma
personalidade e de sua socializacdo bem sucedida, mas, justamente, pelo
fato de se estar saturado de ‘eu’ e de exigéncias de construcdo de
identidade. A teoria da pulsdo embasa a critica ao ‘Eu’ autdbnomo e a
subjetividade alienada e alienante colocada na figura do ‘Eu’ como principio
fundamental das sinteses psiquicas.

A pulsdo coloca no jogo das relagdes com o trabalho, a lingua e o
desejo o pensamento de uma individualidade fluida em que qualquer
determinacdo poderd ser corroida por um fundo de indeterminagcdo que
fragiliza a identidade do individuo e a sua fixidez. Se na antropologia do
homem como figura modelo, a capacidade de sintese do diverso é
necessaria para a formulagdo do horizonte de representacdo das relagdes
entre os individuos dotados dessa capacidade, na antropologia do inumano
em que a forma do individuo é colocada em questdo, a sintese se dd num
processo entre a fantasia e a memdria. A pulsdo de morte é um conceito da
psicandlise e serve para mostrar, segundo o autor, como a teoria das
pulsGes pode servir a critica das estruturas normativas em relagdao ao sujeito
moderno da representacao ou da moral moderna. Essa teoria é importante,
pois € ela que serve como critica a uma teoria “egoldgica” do “Eu” (SAFATLE,
2012).

Podemos dizer que a pulsdo, na conceituagdo apresentada pelo
autor, é pulsdo de morte, uma dindmica pulsional que suspende o principio
de individuagdo e de unidade sintética no “Eu”. E uma dindmica pulsional de
repeticdo de eventos e traumas ndo simbolizados. A pulsdo também aponta
para uma natureza que ndo é pensada como figuras em um ciclo vital ou
uma funcdo ordenadora, mas a resisténcia a determinacdo positiva, ou
melhor dizendo, aponta para o papel do negativo na pulsdo de morte. A
pulsdo de morte leva a sair das ilusdes do ‘Eu’ e suas representagles, da
referéncia de homem ou humanidade que se articula com essa ilusdo e, a
partir da queda dessas ilusGes, poder-se-ia enfrentar o estranho, a
indeterminagcdo que surge quando a ordem ou organizagdo pretendida e
idealizada ndo fornece representacdo capaz de sustentd-la. A angustia
advinda desse processo aponta para a morte do homem como saida do
primado da antropologia (SAFATLE, 2012).

Segundo a concepc¢do defendida pelo autor, a angustia, o conflito

diante desse processo pulsional ndo significa uma destruicdo ou descaminho
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dos processos de socializagdo e subjetivacdo, mas é o principio ontoldgico
da socializa¢do e subjetivacao, desta feita, marcados por um pensamento de
uma antropologia inumana. A pulsdo de morte ndo se reduz, entdo, a algo
de destruidor ou de transgressao; é constitutiva do processo de socializagdo
e subjetivacdo. O significante, conceito fundamental em Lacan, marca, nesse
processo pulsional, a inadequacgdo entre as palavras e as coisas, isto €, a
insuficiéncia da representa¢do diante da pulsdo de morte que marca algo
além do homem da antropologia e da linguagem da representacao.

Essas questdes podem girar entorno do ‘modo de ser do homem’,
ainda que do ponto de vista padrdao-adaptado, mas pensando a sua relacdo
com o impensado, com o inconsciente e o que poderia vir dessa relacao
para além dos padrdes e da adaptagdo, como nos remete esses dois
filésofos. Isto quer dizer que é necessario colocar a forma-homem em
questdo. Nesse sentido, Safatle (2012) diz que a influéncia de Lacan estd no
modo como podemos pensar outra figura do homem e como podermos
olhar, por outra perspectiva, para os problemas que nos colocamos e
enfrentamos e para as perguntas que fazemos.

Tendo apresentado as caracteristicas do inumano nos dois
filésofos, a seguir, articulamos a educacdo do ponto de vista de uma
antropologia do humano a partir da leitura dos autores de referéncia. Para
isso, implicamos a discussdo de cada autor com o tema da educagdo, para
pensar o que poderia ser uma educagdo segundo uma antropologia do
modo de ser humano que eles criticam, e, também, o que poderia ser uma

educacado no sentido de uma antropologia inumana nos dois autores.

X

Da antropologia a "desantropologiza¢do”

O conceito de educa¢do humana é abordado nesse trabalho de
um ponto de vista um tanto quanto genérico. Segundo nossa interpretacao,
buscamos nos textos de Foucault e Safatle aspectos pertinentes a
compreensdo do modo de funcionamento dessa educagdo. Para entender
esse ponto de vista, apontamos algumas consideracdes sobre o que é
educacdo, para que possamos contrastar com a proposta de educagdo da
perspectiva do inumano.

Abbagnano (2007) concebe a educagdo como a formacgdo da
pessoa humana; educar seria formar o homem como tal, segundo aquilo

gue o separa dos animais, aquilo que é essencial ao que o homem é ou pode
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ser. Educar é favorecer a natureza humana que se da por meio do
conhecimento de si mesmo e da conexdo com o conhecimento social.
Podemos dizer que a educac¢do esta intimamente ligada a cultura e que
educar é “culturalizar” o homem na sua cultura da humanidade; é também
civilizar, fazer com que o alvo dessa educagdo, ou seja, homens, mulheres
ou criangas, tornem-se “Homem” como projeto de humanidade.
Etimologicamente, o termo “educar” vem do latim e pode significar “nutrir”
ou “ensinar”; é proveniente do termo “educere” que significa “tirar para
fora”, “modificar um estado”. Podemos atribuir a educacao, o significado de
um processo de civilizacdo, criacdo de saberes; um ato educativo baseado
em conduzir a um determinado caminho, conforme determinada sociedade.
Educar-se é um imperativo ontolégico do homem, pois pertence a sua
propria natureza e se empenha em concretizar a potencialidade e a
possibilidade, que lhe é peculiar. A educagdo parece visar como objeto o
proprio “projeto” de homem em sua determinacgdo e finalidade humana.
Conduzir ao estado de humano parece ser os termos de socializacdo, saber e
constituicdo da sociedade. O inverso disso seria a desumaniza¢do, nao
tornar-se civilizado.

A partir da leitura de Safatle (2012), podemos dizer que a
educagdo no projeto da humanidade do homem, que ele critica, seria
educar para que se possa organizar um modo de vida segundo capacidades
cognitivas capazes de julgar, desejar, conhecer em fun¢do de uma dada
normatividade. Haveria, por conseguinte, um regime de normatividade
segundo o qual se faria a reproducdo reiterada da figura do homem. A
educacdo no projeto de humanidade deve desenvolver a autonomia, a
autenticidade e a capacidade reflexiva do individuo para que ele seja
reconhecido como tal. A educacdo propde modelos de integracdo ao
individuo, segundo um modelo de homem, através do trabalho e da
linguagem, de modo que este individuo garantiria a expressdao entre sua
individualidade interiorizada e a exterioridade das relagGes intersubjetivas.
Para este filésofo, o projeto de humanidade e, por conseguinte, o da
educacdo ndo estaria separado de um projeto teoldgico-politico-cristdo em
que a autonomia, a autenticidade e a unidade que constituem o horizonte
de regulagdo do humano sdao também atributos do ser divino. O humanismo

seria uma teologia por outros meios.
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Em relagdo a Foucault (2007), a educag¢do do ponto de vista do
homem, que ele critica, seria uma educacdo fundamentada num discurso
sobre o ser do homem, isto é, um conjunto de discursos que tem por objeto
o homem e que sdo sustentados pelo préprio homem, isto é, discursos nos
guais o “homem se constitui ao mesmo tempo em que é o necessdrio e 0
que se deve saber” (p. 476). A educagao seria, entdo, uma forma de passar
ou fomentar esse discurso como o discurso verdadeiro e valido. A educagdo
estaria vinculada a capacidade de representacdo como fundamentacdo
privilegiada de comportamentos. No que tange a linguagem, o homem pode
ser definido como aquele que se representa nas palavras, utiliza sua forma e
conhece seu sentido, compdem discursos que mostram ou escondem o que
eles pensam. O que esta em jogo aqui ndo é a linguagem, mas o ser que “se
representa, ao falar, o sentido das palavras ou das proposi¢des que enuncia
e se da, finalmente, a representacdo da prdpria palavra” (p.488). A
educagdo pode ser entendida no ambito do pensamento foucaultiano como
tendo em vista a relacdo com a disciplinarizacdo que se exerce sobre os
individuos em fun¢do dos modos de ser privilegiado do homem.

Nos fragmentos apresentados vemos prevalecer um conceito de
educacdo que privilegia o homem e sua humanidade, o que mostra certa
pertinéncia da critica de Foucault (2007) e Safatle (2012). Dito isso,
apresentamos algumas consideragOes iniciais de uma educagdo que
privilegiaria a antropologia inumana na perspectiva que englobe a posi¢ao
dos autores.

Os argumentos de Foucault (2007) e Safatle (2012), segundo uma
possivel critica ao modo de educacdo do homem para a humanidade, dao a
oportunidade para delinear elementos iniciais para se pensar uma educacao
do ponto de vista de uma antropologia do inumano, cuja proposicao
recorreria a “desantropologizacdo” da educagdo e ndo a desumanizagao.
Esse procedimento é um contraponto a antropologizagdao do conhecimento,
do discurso e do saber que coloca o homem como centro e finalidade do
processo. Para a tarefa de “desantropologizacdo” é necessario pensar uma
educacdo em que a capacidade de representacdo como fundamentacdo de
comportamentos ndo fosse privilegiada; uma educacdo em que a
representacdo ndo fosse o requisito para a fundamentacdo dos
comportamentos nas relagcdes de troca e de como se representa a

sociedade. Nesse sentido, é necessario trabalhar para além da linguagem

Interdisciplinar, S3o Cristévao, v. 31, jan.-jun., p. 137-152, 2019. | 149



Dami da Silva; Humberto Aparecido de Oliveira Guido

em sua funcdo de representacao, para além do par sistema-significacdo que
sdo condi¢des necessarias para a representabilidade, que sdo formas de
organizar o ser do homem, cujo modelo a ser seguido é o homem das
representacoes (FOULCAUT, 2007).

Poder-se-ia propor uma educag¢do cunhada por uma critica
racional como ethos, uma atitude de permanente reflexdo, que ndo se reduz
a simplesmente negar a antropologia, mas se colocar na fronteira da
antropologia para ultrapassa-la. A promog¢do da educacdo sob a éptica do
inumano faria dela uma instancia que abarcaria os processos de
dessubjetivacdo, de indeterminacdo em relacdo a figura do ‘Eu’. Abarcar
significa acolher esses processos de dessubjetivacdo como modos
constitutivos das relagbes e como modo de conceber a educagdo.
Sustentados em Foucault e Safatle, apontamos a educagdo como um campo
em que esteja em pauta o modo como chegamos aquilo que somos para
questionar aquilo que somos; que coloque em pauta uma concepg¢do do
saber em func¢do da relagdo com o saber; uma concepc¢do de poder em
funcdo da relacdo com o outro; e uma concepgao de ética em funcdo de
como se dd a relagdo consigo. Esses trés aspectos estariam em uma relacao
de tensdo em func¢do do processo de dessubjetivagdo constitutivo, em que
teriamos, como operagao: a relagdo com o saber; o saber em sua tensao
como pratica de poder, como ele descreve e constitui as relagGes de poder,
assim como o processo do saber, sua formagdo e circulagdo; a relagdo
consigo como a capacidade de criar modos singulares de ser, em fung¢do de
questionamento dos saberes em jogo e do saber sobre si pelo viés do desejo
segundo a capacidade de confrontar a si préoprio como uma imagem difusa
para além da subjetividade como um ‘eu’.

A tarefa de deslocar a antropologia de sua centralidade normativa
posiciona a figura do homem diante do seu limite tanto na finitude
encontrada na experiéncia da linguagem, do trabalho e da vida; no limite
das representagdes, ou na impossibilidade de representagGes diante da
experiéncia de indeterminagdo do sujeito em fungdo do trabalho da pulsdo
na constituicdo psiquica desse sujeito. Essa experiéncia de indeterminagao
ndo constitui um problema de adaptacdo normativa, ou cognitiva, como o
ponto de vista de patologias psicolégicas, mas é a condicdo para as relagdes
sociais, de vida, de desejo, de linguagem e de trabalho, considerando a

finitude desses diante da indeterminacdo do homem como sujeito
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desejante. Pode-se falar, assim, de uma educacdo que constitua
individualidades relacionais que possam se reconhecer também naquilo que
é irredutivel ao projeto de humanismo; uma sociedade que acolha e
reconhega a perspectiva do inumano, ndo rechagado a patologias. Uma
sociedade e uma educagdo em que a figura do homem uma modalidade de
relacdo, entre outras, segundo os trés aspectos em tensdo e o processo de
dessubjetivacdo. Trata-se de ampliar o conceito de humanidade para além

da figura do homem como horizonte normativo.

Consideracdes finais

A partir da discussdo e da critica a antropologia presente em
Foucault e Safatle, vimos que esses dois filésofos questionam o préprio
homem e a antropologia que o constitui. Nesses questionamentos, a figura
do homem encontra seu limite tanto na finitude encontrada nas
experiéncias da linguagem, do trabalho e da vida; no limite das
representacées, ou na impossibilidade de representacées diante da
experiéncia de indeterminagao do sujeito em funcdo do trabalho da pulsdo
na constituicdo psiquica desse sujeito.

Nesse contexto, apontamos algumas proposi¢des iniciais que
podem problematizar o dmbito da educagdo baseada no inumano: uma
educagdo que coloque em pauta uma concepgao do saber, sua relagdo com
o poder em fungdo da relagdo com o outro; uma concepcdo de ética em
funcdo de como se dd a relagdo consigo, e como esses trés aspectos
estariam em uma relacdo de tensdo em funcdo do processo de
dessubjetivacdo constitutivo. Podemos falar, assim, de uma educacdo que
acolha aquilo que escapa aos grandes projetos educacionais
predominantemente normativos, segundo a forma normativa do homem,
cujas capacidades de autonomia, autenticidade e unidade sdo determinados
na forma de um individuo como centro dessas capacidades, e, por
conseguinte, sob o risco de uma atomizagdo improdutiva. Nesse contexto,
uma educag¢do como uma instituicdo que reconheca o que é produtivo de
singularidades nas experiéncias de indeterminacdo, assim como reconheca a
indeterminacdo como fundadora das relagdes éticas com o outro. Nesse
aspecto, estd em jogo uma educa¢do que possa se constituir com as
experiéncias em que a imagem do homem se dissolve, que ndo imponha

suas regras normativas. Uma educagdo que poderia ser capaz de fornecer
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um delineamento e certo acolhimento para o processo de indeterminacgado,
ampliando o entendimento de que a subjetividade pode ser vista para além
da consciéncia e levar em conta uma subjetivacdo como processo que
comporte a sua prépria indeterminagdo como motor de transformacgdes das

relagGes de saber e poder.
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