O POLITICO E O ESTETICO EM SCHILLER?!
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Resumo: Este presente trabalho tem a proposta de analisar brevemente, na obra 4 Educagdo
Estética do Homem, as cartas introdutdrias nas quais Schiller nos apresenta os principais
elementos motivadores das investigacdes sobre politica e estética. Ao depara-se com as
“monstruosidades da Revolucao Francesa, os problemas filoséficos, politicos, morais € com a
aparente incapacidade do ser humano para o agir bem, para a constru¢ao de uma verdadeira
civilizacdo, Schiller, por meio de uma analise transcendental da subjetividade, nos apresentara
que o problema politico e moral s6 pode ser resolvido quando o homem for verdadeiramente
livre. Essa liberdade s6 podera ser alcangada por meio da educagao estética do homem. A partir
da experiéncia estética (do belo) ¢ possivel ao homem alcangar um estado de
indeterminabilidade e, desse modo, se reconciliar com sua humanidade, isso ocorre porque a
experiéncia estética causa o equilibrio dos estados formal e sensivel. Esses estados, quando nao
equilibrados, possuem a for¢a de nos determinar arbitrariamente para uma condi¢do de
selvagem ou de barbaro, e, dessa forma, inviabilizando as possibilidades de tornar ato a nossa
propria humanidade, de sermos livres. Schiller nos mostra que apenas um homem esteticamente
educado sera capaz de fazer politica; de ser moral verdadeiramente; de ser feliz.
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Abstract: This present work proposes to briefly analyze, in the work On the Aesthetic
Education of Man, the introductory letters in which Schiller presents us the main motivating
elements of investigations on politics and aesthetics. When faced with the “monstrosities of the
French Revolution, the philosophical, political, moral problems and the apparent inability of
human beings to act well, to build a true civilization, Schiller, through a transcendental analysis
of subjectivity, will show us that the political and moral problem can only be resolved when
man is truly free. This freedom can only be achieved through man's aesthetic education. From
the aesthetic experience (of the beautiful) it is possible for man to reach a state of

indeterminability and, in this way, to reconcile with his humanity, this is because the aesthetic
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experience causes the balance of formal and sensitive states. These states, when not balanced,
have the power to arbitrarily determine us to a condition of savage or barbarian, and, in this
way, making impossible the possibilities of making our own humanity act, of being free.
Schiller shows us that only an aesthetically educated man will be able to do politics; to be truly
moral; to be happy.

Keywords: Schiller; aesthetics; freedom; politic.

A Estética

Schiller pretende expor ao principe de Augustenburg, por meio de uma série de cartas,
os resultados de sua pesquisa, a qual ele nomeou de “investigacdes sobre o belo e a arte”
(SCHILLER, 1989, p. 21). Ele ressalta as dificuldades de tal empreendimento e o fato de que o
seu objeto de estudo, o belo e arte, estd em contato direto com a maior parte de nossa felicidade
e ndo muito distante da nobreza moral da natureza humana. Nesse ponto, Schiller j& deixa claro
que a questdo da felicidade estard vinculada as questdes que serdo desenvolvidas ao longo de
sua investigacdo, mas que, de algum modo, a felicidade e nossa natureza moral estardo
vinculados.

Logo apo6s, Schiller, ao declarar que seu dever foi transformado em um favor, expde
algo que s6 compreenderemos melhor adiante: Schiller afirma que o seu dever, na verdade, ¢
mais que um mero dever, ele realiza tal dever por inclinagdo, por algo mais forte que o dever,
nao desmerecendo o valor do dever, demonstrando, contudo, que sua inclinagcdo antecede o
proprio dever e que o agir de tal modo ¢ antes de tudo um agir prazeroso, uma inclinagao que
lhe impele pelo gosto de agir de tal modo, o prazer no dever. Nessa primeira carta introdutdria,
Schiller ja deixa exposto que o caminho que suas andlises irdo percorrer estdo sobre o ambito
da questdo da sensibilidade e da razdo, que suas analises abordam esses elementos e sera, por
essas analises, que chegara a suas conclusdes.

Para Schiller, a beleza precede a liberdade e ele buscara justificar isso em sua obra por
meio de principios. Schiller propde-se demonstrar “que para resolver na experiéncia o problema
politico ¢ necessario caminhar através do estético, pois € pela beleza que se vai a liberdade”

(SCHILLER, 1989, p. 24). Mas para realizar tal empreendimento, Schiller nos alerta para o fato
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de que serd necessario tratar dos principios pelos quais a razdo utiliza para estruturar o
pensamento sobre o politico®.

O projeto de Schiller ¢ o de “ocupar-se da maior de todas as obras de arte, a construcdo
de uma verdadeira liberdade politica” (SCHILLER, 1989, p. 23). O caminho ¢ a arte, mas nao
qualquer expressdo artistica, o poeta faz referéncia a uma arte idealizante, um ideal que ¢
elevado ao ponto de ser inalcangéavel, o ideal que orienta e direciona a trajetdria da humanidade.
Contudo, Schiller chama a ateng¢do para o fato de que ele, enquanto pensador, ndo pode se furtar
ao espirito de seu tempo e tao pouco deseja isso. Para o filésofo, o espirito do momento histérico
em que esta inserido o instiga a pensar sobre o que considera como a principal questdo, a
organizagdo ¢ a acdo humana em comunidade, ou seja, a politica.

No inicio da segunda carta, Schiller antecipa o ponto central de sua reflexdo ao expor
seu principal argumento e no qual todo o decorrer de suas cartas irdo preparar o

desenvolvimento ¢ a fundamentac¢ao de sua tese. Para o filosofo,

A natureza ndo trata melhor o homem que suas demais obras: age em seu lugar onde
ele ainda ndo pode agir por si mesmo como inteligéncia livre. O que o faz homem,
porém ¢ justamente ndo se bastar com o que dele a natureza fez (SCHILLER, 1989,

p. 25).

A grande questdo € que para ser feliz e politico (essa € a grande justificativa do seu
empreendimento) antes € necessario ser livre, mas so ¢ possivel ao homem ser livre se equilibrar
as forcas dos impulsos (sensibilidade/razdo) que o movem. E esse equilibrio, essa
harmonizagao, s6 pode ser realizada por meio de uma educacao estética no homem, capaz de
produzir, por meio do impulso estético, o impulso ladico e, consequentemente, a sua liberdade.
Desse modo, Schiller afirma que, a educacao estética do homem ¢ a condi¢ao de possibilidade
para a liberdade da humanidade. S6 assim, o homem libertado da escravidao dos impulsos pode
ultrapassar as barreiras que o impedem de construir uma sociedade ética, ou seja, de um viver
ético; de ser politico.

Dito isso, poderiamos nos questionar, por que, em um contexto historico tdo conturbado
e marcado pelo advento da revolugdo francesa e toda turbuléncia que esse acontecimento
causou, Schiller se propds a pensar a questdo estética e ndo a questao politica ou moral? Schiller
nao se furta ao problema politico, o que ele realiza ¢ uma mudanca no modo de pensar essas
questdes, uma mudanga no foco do problema. Schiller identifica que ha uma questdo

fundamental que foi deixada de lado, essa questdo ¢ a condig¢ao de possibilidade para uma real

23 Compreende-se por politico tudo o que se refere ao campo da organizagdo humana em sociedade.
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solucao dos problemas politicos € morais. O poeta nos aponta uma propedé€utica para que nao
continuemos escravos, nos libertando e nos tornando capazes da politica. Essa propedéutica ¢
capaz de possibilitar que nos tornemos seres humanos em plenitude, de tornarmos ato todas as
nossas potencialidades.

Portanto, para Schiller, se ¢ necessario discutir moral e politica, ¢ necessario, também,
discutir estética, pois o elemento do gosto?* esta a conduzir nossas a¢des. Para Schiller, h4 um
gosto na escolha do agir. Desse modo, estética e politica ndo se separam, a politica ¢ resultado
da estética, da experiéncia estética. Schiller estabelece um ponto de grande relevancia para sua
reflexdo e, sem duvida, de grande originalidade: as questdes morais e politicas dependem da
experiéncia estética, pois hd um gosto na escolha do agir. O belo determina nossa moral e,
consequentemente, a nossa agao, nossa politica.

Mas, apesar de o espirito do seu tempo estar voltado para as questdes politicas e morais,
essa “voz” ndo esta dirigida para a arte, arte no sentido colocado pelo Schiller, a arte do ideal,
filha da liberdade que, segundo Schiller, “quer ser legislada pela necessidade do espirito, nao
pela privagao da matéria” (SCHILLER, 1989, p. 23), a arte como a tinica experiéncia capaz de
romper com as estruturas histéricas que determinam o homem.

Schiller, desiludido com os acontecimentos ocorridos na Revolu¢ao Francesa, vé no
movimento dos pensadores ¢ homens de seu tempo que buscavam na politica a solugdo dos
problemas da humanidade um equivoco, porque, segundo Schiller, “para resolver na
experiéncia o problema politico é necessario caminhar através do estético, pois € pela beleza
que se vai a liberdade” (SCHILLER, 1989, p. 24).

Nesse sentido, como afirmado no inicio da sua primeira carta, Schiller, demonstrando
ser um homem de seu tempo, ndo se furtard a tratar das questdes levantadas pela voz de seu
tempo, mas o caminho escolhido pelo poeta para resolucdo dessas questdes ¢ o que evidencia
sua originalidade. Schiller identifica que existem objetos que nos afetam as faculdades (da razao
e da sensibilidade) do nosso espirito de maneira harmoniosa, ele chama esse efeito de belo. O

padrao ndo importa. O objeto ndo importa, mas o efeito que ele provoca.

A politica

24 Gosto & um sentido interno, um sentido sem 6rgdo, que se utiliza dos outros 6rgaos.
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A educacao estética do homem ¢ um tratado sobre as condi¢des de possibilidade da
politica, de fato ele busca resolver os problemas de seu tempo e, para Schiller, os problemas do
seu tempo sdo politicos, mas os problemas que os homens encontram em fazer politica s6
podem ser resolvidos via estética. E € esse movimento que Schiller iré realizar.

Schiller ndo esconde a forte influéncia que a obra kantiana exerce sobre seu trabalho, o
que pode ajudar o leitor a compreender que Schiller estrutura suas anélises nos fundamentos
estabelecidos na obra kantiana. Essa afirma¢do de Schiller nos elucida em que contexto
ideoldgico ele esta inserido, mas ndo podemos nos enganar com isso, o trabalho que sera
desenvolvido por Schiller revela uma arquitetura de grande originalidade. Schiller chega a
afirmar que dara continuidade ao que Kant iniciou, mas ndo concluiu. Tal afirma¢ao de Schiller
revela sua coragem e o ideal de grande parte dos pensadores iluministas que desejam superar,
ultrapassar e emancipar-se de seus tutores.

Portanto, antes de avancarmos no pensamento de Schiller, ¢ importante, para um melhor
entendimento do ambito da discussdo que Schiller irar explorar, a compreensao de que o seu
trabalho estd em grande medida influenciado pelas teorias kantianas, seja por meio de
aproximacodes, concordancias ou distanciamentos. Por isso, seria interessante para o leitor trazer
aqui, em linhas gerais, um esboco de parte da teoria kantiana, mais especificamente, sobre o
conceito de razdo pratica kantiano, para que seja possivel uma melhor introdugao ao corpus de
analise de Schiller.

Kant, na sua critica da razdo pura, questiona-se sobre as possibilidades da cientificidade
da metafisica e chega a conclusdo que a metafisica ndo € possivel enquanto ciéncia, porém, de
algum modo, ¢ possivel a metafisica demonstrar as condi¢des de possibilidade das proposi¢des
cognitivas, ou seja, as proposicoes que possibilitam o desenvolvimento do conhecimento
teodrico cientifico. Mas, apds esse trabalho, Kant passa a questionar-se sobre as possibilidades
do que ¢ moral ser objetivo, se as regras morais podem ser validadas objetivamente e ndo apenas
subjetivamente. Ou seja, como eu posso saber se a regra que me conduz para um agir pode ser
moralmente ma ou moralmente boa do ponto de vista objetivo.

Kant, ao analisar a tradi¢do do pensamento moral, conclui que enquanto as linhas de
pensamento relativista abandonam a objetividade, reduzindo tudo a contingéncia, as linhas de
pensamento moral racionalistas impde arbitrariamente principios que nao sao, necessariamente,
proprios da razdo. Kant busca um modo de validag¢do das condi¢des de possibilidade objetiva
das regras morais por meio de um principio da razdo capaz de validar a minha prépria regra
(subjetiva) como objetiva. Kant chama esse principio de lei moral. A Lei Moral se da do
seguinte modo: age de tal forma que a méxima de tua vontade possa ser elevada a lei universal.
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Ou seja, devemos agir sob uma regra, segundo a qual, possa ser tomada como se fosse uma
regra universal. O que vale para mim, vale para os outros seres racionais. Portanto, enquanto
seres racionais, somos capazes de agir de acordo com essa Lei Moral.

No entanto, Kant reconhece que os seres humanos nao agem apenas pela razao, nés
também somos influenciados pela sensibilidade (paixdes, emogdes, sensagdes, sentimentos).
Kant demonstra de que modo o ser humano esté dividido entre a razdo e a sensibilidade. Dessa
maneira, tanto a paixdo quanto a razdo determinam a agio humana. E por esse motivo que a Lei
Moral, para o ser racional, deve se transformar em Imperativo Categdrico, isto €, o ser racional
deve tomar para si mesmo aquela Lei Moral como um imperativo, caso queira agir
racionalmente em funcdo dessa Lei Universal.

Retomando as analises do texto schilleriano, iremos perceber com mais clareza a dire¢ao
que essas andlises de Schiller irdo percorrer. O fildsofo ird discorrer sobre como a razao se
estrutura quando montamos uma organizag¢ao politica. O ser humano, por ser Unico, racional,
“pode transformar a obra da privagdo em obra da sua livre escolha e de elevar a necessidade
fisica a lei moral” (SCHILLER, 1989, p. 25). Essa ¢ a tarefa da Razao Pratica, essa faculdade
de agir independentemente de determinacdes sensiveis, aquilo que nos torna seres humanos.
Para Schiller, o ser humano em um primeiro momento de sua existéncia no mundo ¢ um ser
guiado pela natureza que antecipa nele o necessario a existéncia, mas quando “desperta de seu
torpor sensivel, reconhece-se homem, olha a sua volta e encontra-se no Estado” (SCHILLER,
1989, p. 25), ou seja, em uma sociedade organizada, aos moldes das sociedades europeias e
com tudo aquilo que a compde: valores, regras, costumes etc.

Cabe ressaltar que, at¢ o momento, para Schiller, ndo parece haver uma gradagao nesse
processo entre um homem que ¢ guiado estritamente pela natureza e o homem que desperta
dessa condi¢do de “ignorancia” para uma dimensao racional de sua existéncia. Isso pode nos
levar a considerar que a vida em sociedade para Schiller ndo ¢, necessariamente, derivada de
nossa racionalidade, da nossa capacidade de utilizar a razao em conjunto, em coletividade para
beneficio mutuo, mas que ja seria algo escrito em nossa natureza. Somos animais politicos por
natureza.

Contudo, na organiza¢do do homem em sociedade, o homem politico seria resultado da
razdo ou da natureza humana? Como a razdo humana trabalha para que nds nos organizemos
socialmente, qual o seu papel no que diz respeito a dimensao politica? Schiller ira esclarecer
essa questdo ao tratar dos dois principios que atuam em nossa razao no que diz respeito a
questdo da organiza¢do humana em sociedade. Em um estado em que o homem nao realiza nada
mais do que buscar satisfazer suas necessidades mais imediatas (alimentagao, protecao da vida,
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abrigo, reproducao) sua razao atua motivada por determinagdes sensiveis, motivada por forgas
e ndo por leis, ou seja, a organizacdo social ¢ regida pelas necessidades da natureza. Trata-se
do uso da razdo para atender as determinagdes sensiveis na organizacdo social. O homem que
¢ formado de tal condigdo ¢ o homem fisico (regido pelas determinagdes sensiveis), aquele que
as leis que estabelece para si possuem o intuito de lidar apenas com as for¢as da natureza, ou

seja, esse ser humano somos nds. Segundo Schiller,

A coergdo das privagdes para ali o langou, antes que em sua liberdade pudesse escolher
esse estado; a necessidade erigiu este ultimo segundo leis da natureza, antes que cle
pudesse erigi-lo segundo leis da razdo (SCHILLER, 1989, p. 25).

Portanto, para Schiller, as organizacdes politicas tém como modelo o principio do
Estado natural, em que as forcas sensiveis determinam a organizacdo politico-social e no qual,
nele, o homem fisico elabora leis somente para lidar com esses interesses.

Em oposigdo a este Estado natural, nos temos um outro, pois, “todavia, enquanto pessoa
moral, ele ndo podia nem pode — e ai dele se pudesse! — satisfazer-se com esse Estado®® da
necessitacdo, nascido apenas de sua determinagdo natural e somente para ela voltado”
(SCHILLER, 1989, p. 25). O outro principio ¢ aquele que induz a razdo sem que haja
determinagdo sensivel, isto €, a pura razdo. Uma organiza¢ao erigida pela pura razdo, ou seja,
o Estado Etico. Desse modo, o homem abandona a “cega necessidade” e “por claro saber ¢ livre
decisdo, troca o estado de independéncia pelo de contratos” (SCHILLER, 1989, p. 25). Do
Estado ético, temos o homem problematico, que ¢ apenas fruto do pensamento, ¢ 0 homem
possivel e ndo necessariamente real.

A grosso modo, temos um Estado real (natural) e um Estado ideal (das coisas como
deveriam ser, mas possiveis vir a ser ato. E o reconhecimento desse Estado enquanto poténcia
de ser). Nesse momento, por meio do esbogo realizado por Schiller, podemos evidenciar o
problema do pensar e fazer politica. Segundo o filésofo, “empresta-se neste estado ideal um
fim altimo que ndo conheceu em seu estado de natureza real, e uma escolha da qual outrora nao
seria capaz, procedendo entdo como se comegcasse pelo inicio” (SCHILLER, 1989, p. 25). Esse
movimento de retorno € possibilitado pela liberdade que o estado racional proporciona e,

portanto, nos revela que o Estado ético se torna o fim ultimo do ser humano.

25 Elemento que aponta a necessidade do homem em buscar a liberdade, pois sua racionalidade, ou seja, por ser
um ser moral, ndo poderia (e, segundo o proprio Schiller, “ai dele se pudesse!”) satisfazer-se com um Estado que
¢ resultado de forcas da natureza. Esse trecho demonstra como o homem caminha, impelido por sua razdo, a
liberdade. O homem deseja e busca o Estado ético, o Estado de liberdade.
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A partir da carta XI, o autor ird fazer uma analise transcendental da subjetividade em
que ele ird buscar na subjetividade humana os fundamentos da politica. E € por isso que ele ira
encontrar na subjetividade o Belo e a Estética como elementos necessarios para a constru¢ao
do Estado ético. Mas ainda resta a divida, ndés caminhamos inevitavelmente para o Estado
¢ético? Parece que a questao da Revolugao Francesa, que se mostrou um fracasso pela barbarie
e em termos de humanidade, deixa a duvida se a passagem para o Estado ético ¢ inevitavel.

O problema que Schiller identifica e se propde a resolver ¢ demonstrar como e se €
possivel que seja realizada a passagem do Estado natural para o Estado ético. Ou seja, para
Schiller, essa passagem nao ¢ necessaria, ela € possivel de ser realizada mediante principios que
ele ira demonstrar e desenvolver ao decorrer de suas cartas. Contudo, o que ainda continua
estabelecido ¢ o fim ultimo para o qual a humanidade estd destinada, caso queira ser
verdadeiramente a humanidade, ou seja, a humanidade s6 podera se concretizar plenamente no
Estado ético e apenas nele. O que ndo € necessario ¢ determinar se e quando isso ira ocorrer,
mas o ser humano tende ao Estado ético, o que ele ndo conhece ainda sdo os modos de alcanga-
lo efetivamente. A proposta de Schiller ¢ demonstrar de que modo o ser humano pode ¢ deve

realizar essa passagem.

Por mais engenhoso e sélido que seja o cego arbitrio na fundacdo de sua obra, por
mais arrogante que seja afirma-la e ainda que a cerque de aparéncia veneravel — o
homem pode, nesta operagdo, considerar tudo como ndo acontecido, pois a obra de
forcas cegas ndo possui autoridade ante a qual a liberdade precise curvar-se, ¢ tudo
deve ser submetido ao supremo fim Gltimo, que a razdo pde em sua personalidade.
Desse modo surge ¢ justifica-se a tentativa de um povo emancipado j4, de transformar
em Estado ético o seu Estado natural (SCHILLER, 1989, p. 25).

Se arazdo, para Schiller, necessariamente suprime o estado natural para substitui-lo pelo
seu proprio, o Estado ético, confrontando o homem fisico (real) com o problemaético (ético), a
grande dificuldade de realizar esse empreendimento se deve ao fato de que a sociedade real ¢
viva, “ndo pode cessar um instante sequer no tempo” (SCHILLER, 1989, p. 26). Ela ndo cessa
para dar inicio a sociedade ética, esse processo ocorre simultaneamente, mas, para que isso seja
possivel, € necessario encontrar um recurso que nao seja influenciado pelo estado natural e que,
desse modo, possibilite a constru¢do do estado ético. Portanto, o Estado natural convive com o

Estado ético, ndo hd como extinguir o Estado Natural. Para Schiller,

Seria preciso separar, portanto, do carater fisico o arbitrio, e do moral a liberdade —
seria preciso que o primeiro concordasse com leis e que o segundo dependesse de
impressoes; seria preciso que aquele se afastasse um pouco da matéria e este dela se
aproximasse um tanto —, para engendrar um terceiro carater, aparentado com outros
dois, que estabelecesse a passagem do dominio das simples forcas para o das leis, e
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que, longe de impedir a evolugo do carater moral, desse a eticidade invisivel o penhor
dos sentidos (SCHILLER 1989, p. 27).

No processo de passagem do Estado natural para o ético pode ocorrer que ele incorra na
barbarie, para que isso ndo ocorra, a agdo moral deve ser, no ser humano, mais que uma escolha
da razao e, sim, tal qual a forca do desejo que vem da sensibilidade, a agdo moral deve ser
natural em n6s, deve compor a nossa natureza.

O que Schiller deixa implicito € que o estado de civilizagdo que ele acreditava que o
povo europeu havia alcangado ndo passava de uma mentira, pois estavam vivendo sob uma
barbarie, e, a partir disso, para que o ser humano alcance o ideal da verdadeira civilizagdo deve
reeducar-se, €, sO entdao, podera prosseguir a realizagao de sua verdadeira “vocagao”.

O filésofo demonstrara que esse empreendimento ¢ possivel por meio de uma analise
transcendental da subjetividade humana, ou seja, a partir da andlise das condigdes de
possibilidade de uma subjetividade humana conter uma estrutura a priori que, ao ser acionada
por meio da experiéncia estética, possa harmonizar os estados da razdo e sensibilidade que
atuam de modo desarmonico e arbitrario. Para Schiller, a experiéncia do belo pode causar em
n6s um efeito, que o poeta classifica como experiéncia estética. Esse efeito pode nos levar a um
estado de indeterminabilidade e, por sua vez, esse estado ¢ o que possibilita a liberdade para
que possamos atuar, agir no mundo livres das determinacdes adquiridas de quando estavamos
sob o arbitrio da sensibilidade ou da razdo de modo desarmodnico. Dessa maneira, a experiéncia
do belo nos leva a um terceiro estado, o estado estético. O estado estético, por si sO, ndo € a
solucao do problema do homem, mas € o inico caminho que possibilita sua resolugao.

O ser humano, ndo mais cindido entre sensibilidade e razdo, em que esses estados agem
harmonicamente, ¢ capaz de agir eticamente, de modo livre. Ou seja, sera feliz em seu agir, pois
a sua acao e a propria expressao de sua vontade, de sua humanidade, sua agdo reflete a sua plena
realizagdo enquanto ser humano e, portanto, o seu agir o torna feliz, feliz porque age
verdadeiramente livre. Esse homem, esteticamente educado, sera o fundador de um Estado
ético. Apenas ele poderd construir uma sociedade verdadeiramente civilizada; apenas esse
homem pode ser verdadeiramente politico.

Esse processo também pode ser entendido como um movimento de desbarbarizacao do
homem, isso sem que se anule a dimensao sensivel de nossa estrutura subjetiva, mas nunca
contra o interesse da razdo pela liberdade, pois, para Schiller, a natureza do homem ¢ mista e
ndo necessariamente antagonica. Poderiamos entender que Schiller, com isso, propde uma
reconciliagcdo do homem consigo mesmo, a reconciliagdo entre o racional e o sensivel. A

experiéncia estética, capaz de gerar no homem a harmoniza¢do dos estados formal e sensivel,
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pode ser realizada por meio da a obra de arte, essa, por sua vez, possui em sua constituicao os
elementos formais e materiais, o que torna possivel manifestar unidade da diversidade e nao
apenas a uma “individuacdo mutilada”, mas possibilitando a criagdo de um estado capaz de
manifestar o universal sem que seja suprimida as individualidades.

Contudo, essa caracteristica ndo ¢ um trago presente apenas na arte, mas, na arte, o
estético (o belo) pode manifestar-se, por meio dela, de forma mais ampla. Schiller, ao apresentar
o conceito racional puro da beleza a partir da natureza universal do homem, pretende sustentar
a tese de que o belo ¢ uma parte constituinte e necessaria da natureza humana e que ela estaria,
portanto, submetida a uma legislagao tao universal quanto ao que se refere ao moralmente justo
e ao teoricamente verdadeiro. Diante dos problemas politicos de seu tempo, Schiller nos propde
uma espécie de antropologia transcendental.

O filésofo ira iniciar uma espécie de analitica que tera seu inicio entre as cartas X ¢ a
carta XVI, nas quais ird percorrer o terreno do que chama de “via da abstragdo”. Serd a partir
desse ponto que o filosofo ird introduzir alguns conceitos de grande importancia para o
desenvolvimento de sua tese. Nesse momento, para o poeta, o0 homem é compreendido como a
unidade da ndo identidade. Essa unidade pode ser melhor evidenciada a partir da afirmagao de
que “nods somos porque somos. NOs sentimos, pensamos ou queremos porque além de nos existe
o diverso” (SCHILLER, 1989, p. 55). Portanto, somos o que somos simplesmente porque
somos como somos. Admitindo-se que pensamos, queremos € sentimos porque somos, faremos
das pessoas o proprio fundamento dos estados e ao admitirmos que existimos porque pensamos,
queremos e sentimos, fazemos dos estados o fundamento das pessoas. Para Schiller, “A pessoa,
pois, tem de ser seu proprio fundamento, ja que o permanente ndo pode provir da modificagado;
teriamos assim, inicialmente, a ideia do ser absoluto fundado em si, isto €, a liberdade”
(SCHILLER, 1989, p. 55).

Schiller, compreende que a natureza humana ¢ mista, uma natureza movida por
impulsos, compelida a uma dupla tarefa: “dar realidade ao necessario em nos e submeter a
realidade fora de nds a lei da necessidade” (SCHILLER, 1989, p. 55). Essas duas forcas,
segundo Schiller, sdo opostas. Esses estados, quando ndo equilibrados, possuem a forga de nos
determinar arbitrariamente para uma condi¢do de selvagem ou de barbaro, e, desse modo,
inviabilizando as possibilidades de tornar ato a nossa propria humanidade, de sermos livres.
Schiller nos mostra que apenas um homem esteticamente educado sera capaz de fazer politica;

de ser moral verdadeiramente; de ser feliz.
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