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Resumo: O objetivo dessa dissertagdo foi elaborar uma anélise estrutural da obra Novos
ensaios acerca do entendimento humano do Leibniz, em que h4d um didlogo com o Locke. Na
segunda parte, foi feito um exemplo de criacdo e uma tentativa de recuperagdo da for¢a da
obra, tomando como referéncia os livros Escritura e diferenca do Derrida e O que ¢ Filosofia?
Do Deleuze.

Palavras-chave: Empirismo, Inatismo, Mdnada, Consciéncia, Conceito.

Abstract: The objective of this dissertation was to elaborate a structural analysis of Leibniz's
New Essays on Human Understanding, in which there is a dialogue with Locke. In the second
part, an example of creation and an attempt to recover the strength of the work was made,
taking as reference the books Writing and Difference by Derrida and What is Philosophy? by
Deleuze.
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Consideracoes iniciais

Nessa dissertagdo, tratei de fazer uma leitura estrutural da obra do Leibniz de titulo:
Novos ensaios acerca do entendimento humano, lendo e fichando pardgrafo por paragrafo,
para acompanhar a estrutura argumentativa do autor. Primeiro foram feitas varias leituras
exploratdrias do texto para tornar possivel a identificacdo da estrutura da obra, depois foi feita
uma leitura analitica, uma exegese, com o acompanhamento do professor. Técnicas que foram
aprendidas com a leitura dos textos do Gueroult, Goldschimit e Cossutta?’. Na segunda parte

do trabalho, foi feito um exemplo de criacdo, uma tentativa de recuperar a for¢a do texto do

19 Aluno de licenciatura plena em Filosofia, pela Universidade Federal de Sergipe. Email para contato:
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Leibniz e Locke, com base nas obras Escritura e diferenca (2009) do Derrida e O que é a
Filosofia? (2010) do Deleuze.

Na primeira versao da obra Ensaios acerca do entendimento humano em 1689, do
Locke, ndo havia o capitulo XXVII, um didlogo com o bispo Worcester o fez acrescentar esse
capitulo. No ano de 1704, Leibniz publica uma obra de titulo “Novos ensaios acerca do
entendimento humano” em formato de didlogo em que ha dois personagens: Teofilo (“o
amigo de Deus”), que representa o Leibniz e Filaleto (“o amigo da verdade™) que representa a
posicao do Locke na sua obra.

Para situar o meu leitor, irei descrever a estrutura da primeira parte do trabalho que
seguiu a ordem cronologica argumentativa dos autores. No primeiro paragrafo surge a ideia
do principio de distingdo, no paragrafo trés o principio de individuacao das escolas, no quarto
surge o conceito de modnada, no sexto o problema metafisico teoldgico, o problema da
ressurreicdo dos corpos. A partir do pardgrafo dezessete pergunta-se se a consciéncia
acompanha as partes do corpo.

No paragrafo nove surge o conceito de consciéncia. O paragrafo dezoito recupera do
prefacio o conceito de percepgdes insensiveis, temos os pardgrafos quatorze e vinte e dois que
possuem afirmagdes centrais, em que hé a reforma do conceito de substancia e o juizo final.
Os paragrafos vinte, vinte e trés e vinte e seis discutem os fundamentos da moral humana, o
problema das leis humanas e a justi¢a divina, respectivamente. E no paragrafo vinte e nove da
obra, ha um resumo.

O Leibniz constrdi um sistema para reformular o conceito de substancia que resolve o
problema da ética. Em cada pardgrafo ha o desenvolvimento de um conceito, um fio condutor

para a resolugdo do problema da ética moderna.

Parte 1

No primeiro pardgrafo do texto temos o principio de distingdo, o Locke toma como
referéncia o tempo € o espaco, para ele podemos diferenciar uma cadeira da outra porque elas
ocupam espagos diferentes a0 mesmo tempo, isso € muito proximo do que o Newton fazia. O
Leibniz ¢ um opositor do Newton, para ele ha um principio interno que garante uma
individuacao, existe um principio de razao suficiente, ndo hé razao para ter duas coisas iguais

na natureza.

“Filaleto - Uma ideia relativa das mais importantes ¢ a da identidade ou
diversidade. Nao achamos nunca e ndo podemos conceber que seja possivel que
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duas coisas da mesma espécie existam ao mesmo tempo e no mesmo lugar. Eis por
que, quando perguntamos se uma coisa que em um tal tempo existe em um tal lugar;
donde se segue que uma coisa ndo pode ser dois comegos de existéncia, nem duas
coisas um s6 comego com respeito ao tempo e ao lugar. Eis porque, quando
perguntamos se uma coisa ¢ a mesma ou ndo, isso se relaciona sempre com uma
coisa que em um tal tempo existe em um tal lugar; donde se segue que uma coisa
ndo pode ter dois comecos de existéncia, nem duas coisas um s6 comeg¢o com
respeito ao tempo e o lugar.”

(LEIBNIZ, p.168, 1992)

O Locke ¢ empirista mas nao tdo individualista como o Leibniz, para o Leibniz tudo é
individual a partir de uma determinagdo interna, nao ha duas faces iguais no mundo. Leibniz

incorpora os paragrafos um e dois do Locke no seu primeiro paragrafo.

“Téofilo - E necessario sempre que, além da diferenga de tempo e do lugar, haja um
principio interno de distingdo; e embora haja varias coisas da mesma espécie, ¢é
todavia verdade que jamais existem coisas inteiramente semelhantes; assim, se bem
que o tempo e o lugar (isto ¢, a relagdo ao que esta fora) nos sirvam para distinguir
as coisas que ndo distinguimos bem por si mesmas, as coisas ndo deixam de ser
distinguiveis entre si. O especifico da identidade e da diversidade ndo consiste, por
conseguinte, no tempo e no lugar, embora seja verdade que a diversidade das coisas
¢ acompanhada pela do tempo ou do lugar, visto que acarretam com eles impressdes
diferentes sobre a coisa. Para ndo dizer que ¢ antes pelas coisas que se deve discernir
um lugar ou um tempo do outro, pois por si mesmo sdo perfeitamente semelhantes,
mas também ndo sdo substincias ou realidades completas. A maneira de distinguir,
que pareceis propor aqui como a Unica nas coisas da mesma espécie, estd fundada
nesta suposi¢do, que a penetracdo ndo ¢ conforme a natureza. Esta suposi¢do ¢
razoavel, mas a proxima experiéncia mostra que ndo estamos vinculados a isso,
quando se trata de distingdo.”

(LEIBINIZ, p.168, 1992)

No terceiro paragrafo surge o principio de individuagdo das escolas, a escoléstica. O

problema das universais ¢ um problema escolastico.

“Filaleto - O que se denomina principio de individuagdo nas Escolas, onde se
atormentam tanto para saber o que €, consiste na propria existéncia, que fixa cada
ser a um tempo especial e a um lugar incomunicavel a dois seres da mesma espécie.”
“Teofilo — O principio de individuag@o reduz-se, nos individuos, ao principio de
distingdo, do qual acabo de falar. Se dois individuos fossem perfeitamente
semelhantes e iguais e (em uma palavra) indistinguiveis por si mesmos, ndo haveria
principio de individuacdo.”

(LEIBINIZ, p.168, 1992)

Para o Leibniz hd um principio de razdo suficiente, ndo hd porque ter duas coisas
idénticas na natureza. O conceito de identidade pessoal comega a ser desenvolvido desde que
surgiu a primeira ideia de monada no paragrafo quatro do texto. Nesse ponto surge a nogao de

individuo, com as monadas do Leibniz, as verdadeiras unidades.

“Filaleto - O que constitui a unidade (identidade) de uma mesma planta esta em ter
uma tal organizagdo de partes em um s6 corpo que participa de uma vida comum, o
que dura enquanto uma planta subsistir, embora as suas partes mudem.”
(LEIBINIZ, p.169, 1992)
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No paragrafo quatro surge a nog¢ao de individuo e o conceito de monada do Leibniz, o
sexto paragrafo carrega o conceito de substancia, mas individual, essa substancia possui uma
no¢ao completa, tese que ¢ retomada no paragrafo quatorze onde ha uma reforma do conceito

de substancia.

“Filaleto — Ora, sendo que as almas sdo indiferentes com respeito as qualquer por¢ao
de matéria que seja, na medida em que possamos conhecer pela sua natureza, esta
suposicdo (de uma mesma alma passando por corpos diferentes) ndo encerra
nenhum absurdo aparente. Entretanto, aquele que agora ndo tem qualquer
sentimento de que Nestor ou Socrates tenha feito ou pensado, podera por ventura
conceber que ¢ a mesma pessoa que Nestor ou Sdcrates? Pode ele porventura tomar
parte nas ac¢des desses dois antigos gregos? Pode ele porventura atribuir a si mesmo
tais acdes, ou pensar que sejam as suas proprias agdes, € nao as de algum outro
homem que teria existido anteriormente? Ele so teria a mesma pessoa que um deles,
se a alma que agora esta nele tivesse sido criada quando ela comegou a animar o
corpo que tem presentemente. Isso ndo contribuiria mais a fazer com que fosse a
mesma pessoa que Nestor, do que se algumas das particulas de matéria que uma vez
fizeram parte de Nestor constituissem agora uma parte desse homem. Pois a mesma
substancia imaterial sem a mesma consciéncia ndo faz a mesma pessoa pelo fato de
ser unida a este ou aquele corpo, como tampouco as mesmas particulas de matéria,
unidas a algum corpo sem uma consciéncia comum, podem fazer a mesma pessoa.”
(LEIBNIZ, p.175, 1992)

A consciéncia ¢ quem preserva a identidade moral de um individuo. O Locke defende
que somos como uma tabula rasa, que todo o conhecimento vem de fora e podemos esquecer.
Diferentemente do Locke, O Leibniz defende que estd tudo em nossa unidade denominada
monada, mesmo que a nossa memoria falhe.

O paragrafo seis introduz o conceito de corpo, o problema metafisico teologico da
ressurreicdo dos corpos. Ele entra em discordancia com o Locke, para o Leibniz todas as

substancias simples estdo unidas a um corpo e ndo existem almas completamente separadas.

“Teodfilo — [Aqui ha uma questdo de nome e também uma que tdo real. Quanto a
questdo real, a identidade de uma mesma substancia individual s6 pode ser mantida
pela conservagdo da mesma alma, pois o corpo esta num fluxo continuo, ¢ a alma
ndo habita em certos atomos ligados a ela, nem em um pequeno osso indomavel, tal
como a luz dos rabinos. Entretanto, ndo existe transmigragdo, pela qual a alma
abandona completamente o seu corpo e passa a um outro. Ela conserva sempre,
mesmo na morte, um corpo organizado, parte do anterior, em bora aquilo que
conserva seja sempre sujeito a dissipar-se insensivelmente e a recompor-se ¢ até
sofrer em certo tempo uma grande mudanga. Assim sendo, ao invés de uma
transmigracdo da alma, existe transformacdo, envolvimento ou desenvolvimento, e
finalmente fluxo do corpo desta alma.” (LEIBNIZ, p.170, 1992)

Aqui o Leibniz mantém o conceito de substancia, mas individual, a identidade ¢
preservada através da conservacdo da alma, nessa substancia individual hd uma nocao
completa que possui um conteudo que pode ser lido por Deus. A noc¢do completa faz de nos o

que nds somos, para o Leibniz desde toda a eternidade os nossos pensamentos estavam em
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nossa substancia individual, ele era inatista, diferentemente do Locke que defendia que somos

uma tabula rasa, tudo o que vem, vem do exterior e podemos esquecer.

No paragrafo nove surge o conceito de consciéncia € a nog¢ao de punir, se temos

consciéncia podemos ser culpados ou recompensados pelos nossos comportamentos.

Diferente de um animal irracional que ndo pode discernir o que € certo ou errado, entdo nao

pode ser julgado. Leibniz e Locke concordam que a consciéncia prova uma identidade moral

ou pessoal. E nisto que se baseia a economia neoliberal?!, num discurso moral, de que o

sujeito ¢ culpado, ele e somente ele.

“Filaleto - O termo pessoa implica um ser pensante ¢ inteligente, capaz de razéo e
reflexdo, que pode considerar-se a si mesmo como 0 mesmo, COMO uma mesma
coisa, que pensa em tempos e lugares diferentes; isso acontece unicamente pelo
sentimento que tem das suas proprias a¢des. Este conhecimento acompanha sempre
as nossas sensagdes e as nossas percepgdes presentes [quando sd3o bastantes
distinguidas, conforme observei mais de uma vez acima], sendo por esta razdo que
cada qual ¢ para si mesmo o que ele denomina ele mesmo. Nao se considera neste
caso se 0 mesmo eu € continuado na mesma substancia ou em substancias diversas;
pois, visto que a consciéncia (consciousness ou conscienciosité) acompanha sempre
0 pensamento, € que isso que faz com que cada um seja o que denomina ele mesmo
e pelo que se distingue de qualquer outra coisa pensante, ¢ também s nisso que
consiste a identidade pessoal, ou seja, o que faz com que um ser racional seja
sempre o mesmo; qudo longe esta consciéncia pode estender-se sobre as agdes ou
sobre os pensamentos ja passados, tdo longe vai a identidade dessa pessoa ¢ o eu é
agora o mesmo que era antes.” (LEIBNIZ, p.172, 1992)

Para o Leibniz a alma (mdnada) ¢ capaz de conservar a nossa identidade moral e fazer

com que um homem seja sempre ele mesmo, conservando o seu eu e podendo responder por

todos os seus atos, essse conceito resolve o problema da ética moderna:

“Teodfilo — também eu partilho dessa opinido, a saber, que a consciéncia
(conscienciosité — conscienciosidade) ou o sentimento do eu prova uma identidade
moral ou pessoal. E nisso que distingo a incessabilidade da alma de um animal, da
imortalidade da alma de um homem: tanto uma como a outra conservam a
identidade fisica e real, mas quanto ao homem, ¢ conforme as normas da divina
providéncia que a alma conserve também a identidade moral e aparente conosco
mesmos, para constituir a mesma pessoa, consequentemente capaz de sentir os
castigos e recompensas.”

“Assim, portanto, a consciéncia nao ¢ o unico meio de construir a identidade
pessoal, visto que o relato de outros ou até outros elementos podem substitui-la;
todavia, havera dificuldade se houver contradi¢do entre essas diversas aparéncias. A
consciéncia pode calar-se, como no caso do esquecimento; todavia, se ela dissesse
bem claramente o que foi contrério as outras aparéncias, estariamos embaragados no
tocante a decisdo, e por vezes praticamente suspensas entre duas possibilidades; a do
erro da nossa recordagdo e a de alguma decepg@o nas aparéncias externas.]”
(LEIBNIZ, p.173, 1992)

21 O neoliberalismo ¢ a tendéncia atualmente dominante na ordem econdmica internacional, com a defesa do

Estado Minimo.
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Ainda aqui surge a ideia de puni¢do e que o testemunho alheio poderia preencher as
lacunas das nossas reminiscéncias, o esquecimento, que ¢ apontado e defendido por Locke. O
Eu constitui a identidade real e fisica, a identidade real e fisica se comprova pela reflexao
imediata do momento presente ou ainda pelo testemunho concordante dos outros. Se Deus
mudasse a identidade real, ainda assim se preservaria a identidade pessoal, desde que fossem
conservadas também no homem a sua consciéncia, que ¢ uma aparéncia interna, 0 modo como
aparece aos outros ¢ uma aparéncia externa.

No paragrafo quatorze hd afirmacdes centrais, nele também ha uma objecdo ao
Descartes, o Leibniz reforma o conceito de substincia, uma substancia imaterial sem a mesma
consciéncia ndo faz a mesma pessoa. Para o Leibniz ainda que um ser imaterial com
consciéncia passe a habitar um novo corpo, todas as suas impressdes e recordagdes serao
conservadas, existe em nossas almas um contetdo que pode ser lido, uma representagdo. A
nogao de ler.

“Teofilo — Todavia, a evidéncia ¢ que nada se negligencia no mundo, mesmo com
relagdo a moral, pois o rei da moral é Deus, e 0 seu governo ¢ perfeito. As almas,
segundo as minhas hipdteses, ndo sdo indiferentes em relagdo a qualquer por¢do que
seja da matéria, como a vds parece; pelo contrario, elas exprimem originariamente
aquelas porgoes da matéria, as quais estdo ¢ devem ser unidas segundo a ordem.
Assim sendo, se eclas passassem para um novo corpo grosseiro ou sensivel,
conservariam sempre a expressdo de tudo aquilo de que tiveram percepg¢do nos
corpos anteriores; seria até necessario que 0 novo corpo se ressentisse, de maneira
que a continuagdo individual terd sempre as suas marcas reais. Entretanto, qualquer
que tenha sido o nosso estado passado, o efeito que ele deixa ndo pode permanecer-
nos para sempre imperceptivel.” (LEIBNIZ, p.176, 1992)

Qualquer que tenha sido o nosso estado passado, segundo o Leibniz, ndo nos pode
ficar imperceptivel por muito tempo, uma vez que temos um conteudo em nossa monada que
jé estd dado desde a eternidade e pode ser lido por Deus.

O que resolve o problema da ética € o conceito de consciéncia, se a temos, podemos
ser culpados pelos nossos atos. A ética moderna baseia-se no individuo, apenas a alma pode

constituir um individuo.

“Filaleto - Quanto a questdo se, permanecendo a mesma substancia imaterial, pode
haver duas pessoas distintas, eis sobre o que ela estd fundada: poderd o mesmo ser
imaterial ser despojado de todo sentimento da sua existéncia passada e perde-lo
inteiramente, sem poder jamais recuperd-lo, de maneira que, comecando, por assim
dizer, uma conta nova a partir de um novo periodo, ele possua uma consciéncia que
ndo possa estender-se além deste novo estado?”

“Teofilo — Um ser imaterial ou espirito ndo pode ser despejado de toda percepgdo da
sua existéncia passada. Ficam-lhe impressoes de tudo o que lhe aconteceu, e tera até
pressentimentos de tudo aquilo que lhe acontecera: todavia, esses sentimentos sdo o
mais das vezes excessivamente insignificantes para serem indistinguiveis e para que
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os percebemos, embora um dia talvez poderiam desenvolver-se.” (LEIBNIZ, p.175,
1992)

Para o Leibniz ndés temos uma substancia individual, denominada moénada, nessa
substancia hd uma nog¢do completa que pode ser lida por Deus. H4 uma harmonia pré-
F 10 22 , , . o
estabelecida ““entre o corpo e a alma, todo o nosso conteudo esta contido em nossa monada, a
consciéncia implica num sujeito moderno que € responsavel pelos seus males. Mesmo que
exista a possibilidade da transmigracdo de almas para novos corpos, elas conservariam tudo

aquilo que tiveram de percepgdes nos corpos anteriores.

“Tedfilo — Um ser imaterial ou espirito ndo pode ser despojado de toda percepcao de
sua existéncia passada. Ficam-lhe impressdes de tudo o que lhe aconteceu, e terd até
pressentimentos de tudo aquilo que lhe acontecera: todavia, esses sentimentos sdo o
mais das vezes excessivamente insignificantes para serem distinguiveis e para que
os percebamos, embora um dia talvez poderiam desenvolver-se. Esta continuagdo ou
ligagdo de percepgdo constitui o mesmo individuo realmente, mas as a percepgdes
(isto é, quando nos apercebemos dos sentimentos passados) provam também uma
identidade moral, e fazem aparecer a identidade real.”

(LEIBNIZ, p.175, 1992)

O conceito de percepgdes insensiveis aparece pela primeira vez no prefacio da obra e ¢
desenvolvido no pardgrafo dezoito, diz respeito hd impressdes tdo infimas que ndo tomamos
consciéncia, como um pequeno corte no dedo minimo que ¢ quase imperceptivel e nao
provoca nenhuma sensagdo forte o suficiente para voltarmos toda a nossa atengdo para ele.
Esse conceito também explica sobre a harmonia pré-estabelecida entre alma e corpo € como
tudo na natureza passa do pequeno para o grande. Essa concep¢ao recupera algo do Prefécio,
cito:

“Essas percepgdes insensiveis assinalam e constituem o proprio individuo, que é
caracterizado pelos vestigios ou expressdes que eles conservam dos estados
interiores deste individuo, fazendo a conexdo com o seu estado atual, percepgdes
que se pode conhecer por um espirito superior, mesmo que este individuo nio as
pudesse sentir, isto é, quando a recordacdo explicita ndo estivesse mais presente.”
(LEIBNIZ, p.9, 1992)

Essas pequenas percepgdes se incluem num processo gradativo do perceber, da
percep¢ao maos infima e fraca, para a mais perceptivel e notavel, Leibniz usa o exemplo de
um ruido forte que jamais poderia ser percebido sem a percepcdo do seu inicio e uma corda
que pode ser rompida, mas nunca seria se nao tivesse sido afetada antes por forcas de menor

intensidade, para que depois uma forga atue e consiga rompé-la:

“Jamais dormimos tdo profundamente, eu ndo tenhamos algum sentimento fraco e
confuso; e jamais seriamos despertados pelo maior ruido do mundo, se ndo
tivéssemos alguma percepgdo do seu inicio, que € pequeno, da mesma forma como

22 Sistema filosofico formulado pelo fildsofo Leibniz que estd no subtitulo dos novos ensaios.
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jamais romperiamos uma corda com a maior for¢a do mundo, se ela ndo comecasse
a ser esticada um pouco por esforcos iniciais menores, ainda que esta primeira
pequena istencdo da corda. Essas pequenas percepgoes, devido as suas
consequéncias, sdo por conseguinte mais eficazes do que se pensa. Sdo elas que
formam este ndo sei qué, esses gostos, essas imagens das qualidades dos sentidos,
claras no conjunto, porém confusas nas partes individuais, essas impressdes que 0s
corpos circunstantes produzem em nos, que envolvem o infinito, esta ligacdo que
cada ser possui com todo o resto do universo. Pode-se até dizer que, em
consequéncia dessas pequenas percepcdes, o presente ¢ grande e o futuro estd
carregado do passado, que tudo ¢ convergente (symphonia panta, como dizia
Hipdcrates), e que, na mais insignificante das substancias, olhos penetrantes como
os de Deus poderiam ler todo o desenrolar presente e futuro das coisas que compde
o universo.” (LEIBNIZ, p.8, 1992)

Ainda no Prefacio, Leibniz observa que duas coisas individuais ndo podem ser iguais,
diferentemente do Locke, que toma como referéncia o tempo e espaco, 0 que era muito
proximo do que o Newton fazia. Leibniz ¢ um opositor do Newton, para ele ha um principio
interno que garante uma individuacdo, conceito que ¢ explicado no primeiro paragrafo do

capitulo.

“Este conhecimento das percepcdes insensiveis serve outrossim para explicar por
que ¢ de que maneira duas almas humanas ou de uma mesma espécie ndo saem
jamais completamente semelhantes das maos do Criador ¢ cada qual delas tem
sempre a sua relag@o originaria aos pontos de vista que terdo no universo. Alids, € o
que segue ja daquilo que observei em relagdo a dois individuos, ou seja, que a
diferenga vigente entre eles ¢ sempre mais do que meramente numérica.” (LEIBNIZ,
p.11, 1992)

Para Leibniz ha um principio de razao suficiente, nao ha razdes para ter duas coisas
idénticas na natureza. Locke é empirista’® mas ndo tdo individualista como o Leibniz, para ele
tudo ¢ individual a partir de uma determinagdo interna, ndo héa duas faces iguais no mundo.

No paragrafo vinte se estabelece a fundamentagdao das leis humanas, a justica tem a
ver com a identidade pessoal, Um homem tomado pelas suas emog¢des e um homem em posse
da sua razdo constituem duas pessoa distintas, logo, o rigor da pena deve cessar a medida que

0 uso da razao diminui.

“Filaleto - As leis humanas ndo punem o homem louco pelas agdes praticadas por
um homem calmo, nem punem o homem calmo pelas a¢des praticadas por um
homem louco: daqui se conclui que 0 homem em estado de loucura ¢ o homem em
estado de posse calma das usas faculdades constituem duas pessoas. E por isso
dizemos: este homem esta fora de si.”

Teofilo — As leis ameagam punir e prometem recompensar, a fim de impedir as
acdes mas e promover as boas. Ora, um homem louco pode estar em tal estado que
as ameagas e¢ as promessas nao influem sobre ele, visto que ndo ¢ a razdo que
comanda as suas acdes; assim sendo, o rigor da pena deve cessar a medida que o uso
da razdo diminui. Por outra parte, quer-se que o criminoso sinta o efeito do mal que
praticou, afim de que tenha mais temor e cometer crimes; todavia, visto que o louco
ndo ¢ suficientemente sensivel a isso, costuma-se esperar um bom periodo de tempo

23 Teoria do conhecimento que defende a absor¢do dos conhecimentos através dos sentidos.
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para executar a sentenga que constitui a punigdo por aquilo que praticou em estado
de posse de razdo. Assim sendo o procedimento dos juizes ou das leis nessas
emergéncias ndo provém do fato de se suporem no caso duas pessoas distintas.”
(LEIBNIZ, p.178, 1992)

A partir do paragrafo vinte e dois, Leibniz vai inaugurar um novo movimento, o
conceito de Eu surge nesse ponto, o principal embate entre o Locke e o Leibniz ¢ o problema
da consciéncia. O Locke defende que a alma ¢ uma tibula rasa e podemos esquecer do que
fizemos enquanto nao estdvamos em posse da nossa racionalidade, logo o sujeito nao
necessitard responder por aquilo que lhe ¢ desconhecido. O eixo principal desse paragrafo ¢ o

juizo final:

“Filaleto — As leis humanas punem um e outro por uma justica conforme a maneira
segundo o qual os homens conhecem as coisas, visto que nesta espécie de caso os
homens ndo podem distinguir certamente o que ¢ real ¢ o que ¢ falsificado; assim a
ignorancia ndo ¢ reconhecida como excusa daquilo eu se fez em estado de
embriaguez ou de sono. O fato é provado contra aquele que o cometeu, ¢ ndo se
pode provar para ele a falta de consciéncia.

Teéfilo — [Nao se trata tanto disso, mas antes do que se deve fazer quando se
verificou que o ébrio ou o sondmbulo s6 pode ser considerado como um maniaco:
todavia, visto que a embriaguez ¢ voluntdria e a doenga ndo o ¢, pune-se um sem
punir o outro.

Filaleto — Entretanto, no grande e temivel dia do julgamento, em que se revelardo os
segredos de todos os coracdes, temos o direito de crer que ninguém necessitara
responder por aquilo que lhe € inteiramente desconhecido, e que cada um recebera o
que lhe for devido, sendo acusado ou excusado pela sua propria consciéncia.”
(LEIBNIZ, p.178-179, 1992)

Para o Leibniz, tudo aquilo que possuimos estd numa substancia individual
denominada mdnada, quer nos lembramos ou ndo, essa monada nos transforma em pessoas
morais. A consciéncia permite fundamentar a moral e a ética, a partir dessa no¢do pode-se
discutir os fundamentos da moral. O conceito de monada revela uma identidade pessoal.

No paragrafo vinte e trés temos o problema das leis humanas, elas punem de acordo a
forma como os homens conhecem as coisas, que pela sua propria natureza pode cair em
julgamentos falsos, devido a imperfei¢do humana, diferente da justica divina que tudo sabe,
pois o governo de Deus ¢ perfeito e as suas leis também.

Para o Locke o Eu ¢ determinado pela identidade da consciéncia, ndo pela diversidade
de substancia, ele supde duas consciéncias distintas agindo alternadamente no mesmo corpo,
um pelo dia e outra pela noite, tendo como resultado duas pessoas com o mesmo espirito

material.

“Filaleto — Se pudéssemos supor duas consciéncias distintas e incomunicaveis, que
agem alternadamente no mesmo corpo, uma sempre de dia e a outra de noite, e por
outra parte a mesma consciéncia agindo por intervalos em dois corpos diferentes,
pergunto se no primeiro caso o homem de dia e o homem de noite — se me for
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permitido assim falar — ndo seriam duas pessoas tdo distintas como Socrates e
Platdo, e se no segundo caso ndo seria uma so pessoa em dois corpos distintos. Nada
importa dizer que esta mesma consciéncia, que afeta dois diferentes corpos, e essas
consciéncias que afetam o mesmo corpo em tempos diferentes, pertencem uma a
mesma substancia imaterial, ¢ as duas outras a duas substincias imateriais que
introduzem essas diversas consciéncias nesses corpos, visto que a identidade pessoal
seria igualmente determinada pela consciéncia, seja que esta consciéncia fosse
ligada a alguma substancia individual material ou ndo.” (LEIBNIZ, p.179, 1992)

O Leibniz faz uma objecao ao Locke na seguinte citagdo:

“Tedfilo - Reconheco que, se todas as aparéncias fossem mudadas e transferidas de
um espirito a outro, ou se Deus fizesse um intercimbio entre dois espiritos, dando o
corpo visivel e as aparéncias e consciéncias de um ao outro, a identidade pessoal, ao
invés de ser ligada a da substancia, seguiria as aparéncias constantes que a moral
humana deve ter em vista: todavia, essas aparéncias ndo consistirdo apenas nas
consciéncias, e sera necessario que Deus opere as mudanga ndo somente das
apercepgdes ou consciéncias dos individuos em questdo, mas também das aparéncias
que se apresentam aos outros em relagdo a essas pessoas; de outra forma haveria
contradicdo entre as consciéncias de uns e o testemunho dos outros, o que
perturbaria a ordem das coisas morais.” (LEIBINIZ, p.180, 1992)

Para o Leibniz, mesmo que o individuo nao se recorde do que fez em momentos
passados, ele pode ser punido ou recompensado, pois segundo ele, existe em nossas almas um
conteudo que pode ser lido por Deus, uma nog¢do de ler, representacdo, que estd contida em

uma monada.

Parte 2

Até o momento, a ocupacao dessa reda¢do foi uma andlise estrutural dos ensaios do
Locke e Leibniz. Essa segunda parte do trabalho sera um exemplo de criagdo, irei me ater aos
filosofos Jacques Derrida e Deleuze, com a intencdo de recuperar a for¢a do texto que até
entdo foi analisado estruturalmente. De inicio, convido o meu leitor a pensar sobre as
seguintes questdes acerca das obras de Filosofia: que trabalho a obra realiza? Serd que um
texto pode escapar ao momento que estd sendo lido? Onde esta a forca do texto literario?

O estruturalismo inaugura uma nova maneira de questionar todo o objeto historico,
Derrida faz uma critica literaria associada ao estruturalismo, o historiador classico ndo pode
dizer o que ¢ importante dentro de um texto, porque ele estd preocupado com a forma, ndo
com a forga, aquilo que ¢ a vida dentro de uma obra literaria. O essencial esta no quase-nada,
Derrida escreve sobre uma certa inquietacdo da linguagem, a linguagem ¢ equivoca por
natureza, quanto mais equivoco um texto, mais coisas ele pode dizer em momentos diferentes.

No seu livro Escritura e diferenga, Derrida explica sobre essa filosofia da auséncia:
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“Para aprender mais de perto a operagdo da imaginagdo criadora, € preciso portanto
virarmo-nos para o invisivel interior da liberdade poética. E preciso separarmo-nos
para atingir na sua noite a origem cega da obra. Essa experiéncia de conversdao que
instaura o ato literario (escritura ou leitura) ¢ de uma espécie tal que as proprias
separacdo e exilio, designando sempre uma ruptura ¢ um caminho no interior do
mundo, ndo conseguem manifesta-la diretamente, mas apenas indicd-la por uma
metafora, cuja genealogia merecia por si s6 a totalidade da reflexdo. Pois se trata de
uma saida para fora do mundo, em direcdo a um lugar que nem ¢ um ndo-lugar nem
um outro mundo, nem uma utopia nem um alibi. Criacdo de ‘um universo que se
acrescenta o universo’, segundo uma expressdo de Focillon citada por Rossset
(p-11), e que s6 diz portanto o excesso sobre o todo, esse nada essencial a partir do
qual tudo pode aparecer e produzir-se na linguagem, e acerca do qual a voz de
Blanchot nos lembra com insisténcia da profundidade que € a prépria possibilidade
da escritura ¢ de uma inspiragdo literaria em geral. SO a auséncia pura — ndo a
auséncia disto ou daquilo — mas a auséncia de tudo em que se anuncia toda a
presenca — pode inspirar, ou por outras palavras trabalhar e depois fazer trabalhar. O
livro puro estd naturalmente virado para o oriente dessa auséncia que €, aquém e
além da genialidade de toda a riqueza, o seu conteudo proprio e primeiro. O livro
puro, o livro em si, deve ser, pelo que nele é mais insubstituivel, esse ‘livro sobre
nada’ com que sonhava Flaubert.”

(DERRIDA, p.8-9, 2014)

A leitura estrutural abandona a forga e o sentido do texto, o essencial esta nesse quase-
nada. O filésofo Derrida faz uma analogia para podermos pensar com clareza sobre o que
seria esse estruturalismo que ele esté criticando. Ele descreve uma cidade desabitada, que em
tempos passados foi assombrada pelo sentido e pela cultura e que hoje estd sem vida, sem
forga. Cidade obscura e silenciosa, onde somente € possivel escutar o som dos ventos
rasgando as estruturas da matéria morta e disforme. E disso que se trata o estruturalismo, de
uma cidade sem vida, o estruturalismo retira a forca da obra literaria, o seu esquematismo

reprime a forga criativa, como afirma o fil6ésofo:

“Gragas ao esquematismo ¢ a uma espacializagdo mais ou menos confessada,
percorre-se no plano e mais livremente o campo abandonado pelas suas forcas.
Totalidade abandonada pelas suas forgas, mesmo se for totalidade da forma e do
sentido, pois entdo se trata do sentido repensado na forma, e a estrutura ¢ a unidade
formal da forma e do sentido. Poder-se & dizer que esta neutralizagdo pela forma
constitui um ato do autor antes de ser o ato do critico e pelo menos em certa medida
— mas ¢ de medida que se trata — esta afirmagdo ¢ correta. Em todo caso, hoje se
declara mais facilmente o projeto de pensar a totalidade, e um projeto como esse
escapa também por si proprio as totalidades determinas pela historia cléssica. Pois é
um projeto de supera-las. Deste modo o relevo e o desenho das estruturas tornam-se
mais visiveis quando o conteudo, que ¢ a energia viva do sentido, encontra-se
neutralizado. Um pouco como a arquitetura de uma cidade desabitada; antes
assombrada pela cultura e pelo sentido e pela cultura. Este assombramento que a
impede aqui de voltar a ser natureza ¢ talvez em geral o modo de presenca ou de
auséncia da propria coisa na linguagem pura. Linguagem pura que gostaria de
abrigar a literatura pura. Linguagem pura que gostaria de abrigar a literatura pura,
objeto da critica literaria pura.” (DERRIDA, p. 5, 2014)

A arte renascentista ¢ planejada, assim como a estrutura de um texto, a preocupacao

estruturalista torna-se metddica e se torna uma filosofia da presenca, que finaliza o sentido.
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Quando dizemos “esta cadeira ¢ azul”, a frase tem valor e significado, entretanto, quando
dizemos “a morte sem corpo” ndo hd uma significacdo natural, ha uma flutuacao indefinida.
Derrida estd preocupado com a filosofia da auséncia, de uma consciéncia de nada que pode
ser preenchida por tudo e ganhar forga. A imaginacdo criadora opera através da liberdade
poética, diferentemente do Rosset que quer associar significacdo a objetificacdo, o Derrida
quer associar significacao a sentido, o problema da significagdo ndo nos ajuda a entender a
criagdo filosoéfica.

A escritura se faz na escritura, o texto acontece no momento em que ¢ escrito € a
linguagem com toda sua equivocidade, pode ter diferentes significados a depender de quem a
lé e como 1&. A origem do texto ¢ o nada, o ato de escrever ¢ preenchido pela
imprevisibilidade do pensamento, uma equivocidade pura, que a cada linha movimenta-se
através da forca criativa do escritor. O escritor cria um novo idioma com aquilo que ele
escreve, escritura ¢ como sangue, fluindo e circulando com a sua vida sem cessar. O sentido
nao estd antes e nem depois do ato de escrever, o sentido se faz no momento presente, esse
sentido possui fecundidade, a fecundidade de uma obra pode originar uma outra obra.

Podemos pensar a respeito de quantas leituras diferentes podem ser feitas das
escrituras biblicas ou por exemplo das obras do Nietzsche, porque essas obras possuem uma
forga e essa forca torna possivel o que Derrida chama de flutuagdes indefinidas entre
possibilidades sintaticas e semanticas.

Para o Deleuze o conceito ¢ uma palavra primitiva, a Filosofia se faz na linguagem, no
expresso, o conceito nao se refere a um estado de coisa, nem a uma representagdo, o conceito
refere-se a ele mesmo, ¢ auto-referente. O mesmo acontece no plano da expressao, ele surge
do nada. A filosofia do Deleuze ¢ uma filosofia do acontecimento, sem referéncia e que nao
se confunde com estado de coisa e representagdo, 0 Signo expresso como conceito, nao

representa e ndo se refere.

“0O conceito ¢ um incorporal, embora se encarne ou se efetue nos corpos. Mas,
justamente, ndo se confunde com o estado de coisas no qual se efetua. Ndo tem
coordenadas espago-temporais, mas apenas ordenadas intensivas. Nao tem energia,
mas somente intensidades, é anergético (a energia ndo ¢ a intensidade, mas a
maneira como esta se desenrola e se anula num estado de coisas extensivo). O
conceito diz o acontecimento, ndo a esséncia ou a coisa. E um Acontecimento puro,
uma becceidade, uma entidade: o acontecimento de Outrem, ou o acontecimento do
rosto (quando o rosto por sua vez é tomado como conceito). Ou o passaro como
acontecimento. O conceito define-se pela inseparabilidade de um niimero finito de
componentes heterogéneos percorridos por um ponto em sobrevoo absoluto, a
velocidade infinita. Os conceitos sdo "superficies ou volumes absolutos", formas que
ndo tém outro objeto sendo a inseparabilidade de variagdes distintas(2). O
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"sobrevoo" € o estado do conceito ou sua infinitude propria, embora sejam os
infinitos maiores ou menores segundo a cifra dos componentes, dos limites e das
pontes. O conceito ¢ bem ato de pensamento neste sentido, o pensamento operando
em velocidade infinita (embora maior ou menor).

O conceito é, portanto, a0 mesmo tempo absoluto e relativo: relativo a seus proprios
componentes, aos outros conceitos, ao plano a partir do qual se delimita, aos
problemas que se supde deva resolver, mas absoluto pela condensagdo que opera,
pelo lugar que ocupa sobre o plano, pelas condigdes que impde ao problema. E
absoluto como todo, mas relativo enquanto fragmentario. E infinito por seu
sobrevoo ou sua velocidade, mas finito por seu movimento que traca o contorno dos
componentes. Um filésofo ndo para de remanejar seus conceitos, e mesmo de muda-
los; basta as vezes um ponto de detalhe que se avoluma, e produz uma nova
condensac¢do, acrescenta ou retira componentes. O fildsofo apresenta as vezes uma
amnésia que faz dele quase um doente: Nietzsche, diz Jaspers, "corrigia ele mesmo
suas ideias, para constituir novas, sem confessa-lo explicitamente; em seus estados
de alteracdo, esquecia as conclusdes as quais tinha chegado anteriormente". Ou
Leibniz: "eu acreditava entrar no porto, mas... fui jogado novamente em pleno
mar"(3). O que porém permanece absoluto ¢ a maneira pela qual o conceito criado
se pde nele mesmo e com outros.

A relatividade e a absolutidade do conceito sio como sua pedagogia e sua
ontologia, sua criacdo e sua autoposicdo, sua idealidade e sua realidade. Real sem
ser atual, ideal sem ser abstrato... O conceito define-se por sua consisténcia, endo-
consisténcia e exo-consisténcia, mas nao tem referéncia: ele ¢ auto-referencial, poe-
se a si mesmo e pde seu objeto, a0 mesmo tempo que € criado.” (DELEUZE, p. 10,
1997).

A filosofia vai criar um plano de consisténcia, ela organiza o caos mental criando
conceitos, o conceito ¢ incorporeo e a sua efetuagdo ¢ tida para o Deleuze como uma
transformagdo incorpérea. Quando a fala ganha sentido no mundo, ela cria, podemos
equiparar esse fato a uma analogia: uma luva que ¢ confeccionada e possui a medida perfeita
para varias maos, o mesmo acontece com o conceito que a Filosofia cria, o filésofo produz
sentido, no momento zero do expresso, o encadeamento desses expressos faz o texto ganhar
sentido.

A respeito da obra Novos ensaios acerca do entendimento humano, os filosofos
Leibniz e Locke demonstram de fato, um exemplo dessa criacdo de conceitos que o Deleuze
explica no seu livro O que é a filosofia? O Locke cria o conceito de consciéncia para resolver
o problema do juizo final e o Leibniz cria o conceito de monada. Como sabemos, esses
conceitos nao se referem a nada, o sentido desses conceitos estd no problema, que no caso, € o
problema do juizo final que esta no paragrafo vinte e dois da obra.

A forga dos textos do Leibniz e do Locke estd na criacdo dos seus conceitos, monada e
consciéncia, respectivamente, a consciéncia resolve o problema da ética moderna, assim como
a monada, embora, eles entrem em divergéncia. Leibniz ¢ inatista, o Locke ¢ empirista, isso
fica claro no prefacio da obra e em varios pontos do didlogo que foi exposto na andlise
estrutural desse trabalho.
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Consideracoes Finais

Dito assim, ¢ preciso se atentar para a diferenga entre uma andlise estrutural de um
texto e uma criacdo de conceitos, tarefa que os filésofos fizeram por toda a historia. A anélise
estrutural do texto retira a for¢a da obra, na primeira parte desse trabalho tivemos um exemplo
disso, onde foi feita uma andlise estrutural da obra do Leibniz em que h4d um didlogo com o
Locke, intitulada de Novos ensaios acerca do entendimento humano. Nessa primeira parte
tivemos que analisar e discernir o que cada paragrafo dizia, isso foi possivel através de
fichamentos e muitas anotacdes durante as aulas do professor que ministrou a disciplina de
Leitura e composicao de textos filosoficos.

A segunda parte desse trabalho foi a mais dificil, porém, depois da fase de transi¢ao de
analisar a obra do Leibniz estruturalmente, foram desenvolvidas algumas competéncias
técnicas, o que € necessario para essa atividade. A tentativa de um exemplo de criagdo foi
pautada nas obras: Escritura e diferen¢a (2009) do Derrida e O que é a Filosofia? (2010) do
Deleuze, as quais foram fundamentais para o entendimento do processo de criagdao e aquilo
que o Derrida chamou de liberdade poética. Uma leitura estrutural retira a profundidade da
obra literaria, na segunda parte do trabalho tentamos recuperar a forca do texto, através de um
exercicio de criatividade filosofica entre Deleuze e Derrida.

Os paragrafos quatorze e vinte e dois dos Novos Ensaios acerca do entendimento
humano sdo paragrafos centrais, onde encontramos o problema. Podemos perceber a
importancia dos conceitos dos textos estudados, o conceito de consciéncia do Locke foi muito
importante para a fundamentacdo da ética moderna, assim como o conceito de monada do
Leibniz. A no¢do moderna de justica baseia-se no individuo, a consciéncia implica num
sujeito moderno sujeito moderno que ¢ responsavel pelos seus males. Para a filosofia
moderna, se nao temos propriedade ou trabalho, ndo somos sujeitos. Alguém que ndo trabalha
e ndo tem propriedade, ndo € considerado individuo e o social ndo desempenha papel nenhum,
a culpa ¢ inteiramente do sujeito. A filosofia moderna ¢ a filosofia do eu, representacao e do
consciente, o social ndo desempenha nenhuma influéncia. Para o Leibniz ndo somos uma
tabula rasa como defendia o Locke, segundo o Leibniz, que era inatista, todos nos temos uma
substancia individual denominada monada, nela ha uma no¢ao completa. Entretanto, o Locke

afirmava que todos os nossos conhecimentos dependiam da experiéncia.
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O conceito de identidade pessoal permite a fundamentagdo da moral, s6 nds podemos
ser culpados porque temos consciéncia, somos seres dotados de razio e inteligéncia, capazes
de raciocinar e refletir, a nossa consciéncia nos torna seres individuais. Para o Leibniz é
possivel a conservagdo da identidade moral, nisso também, ele entra em discordincia com o
Locke, que defendia que € possivel o esquecimento daquilo que foi feito conscientemente. Na
filosofia moderna, a justica esté relacionada coma identidade pessoal, n6s somos responsaveis
por tudo aquilo que fazemos. No capitulo XXVII temos o principio da moralidade, uma
consciéncia responsavel, pode ser imputado ao sujeito a culpa, porque ele tem consciéncia do

que fez. Esse € o ponto principal e onde encontramos a forca dessa obra.
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