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Resumo: Neste artigo é apresentada {O objetivo principal do presente artigo € fazer} uma
introducdo critica da ideologia juridica. Foi utilizado nesse estudo {Para tanto utilizaremos o
ou nos valeremos do} livro Forca de L{I}ei, de Jacques Derrida, que produz, a partir do método
desconstrutivo, conhecimentos essenciais para o objetivo do artigo. A partir da obra, {Obra a
partir da qual} é evidenciado que{:} ndo ha lei sem aplicabilidade ou sem forca; justica e direito
sdo dois conceitos autdnomos; o tema da justica deve ser tratado essencialmente de maneira
aporética; e a autoridade do direito apresenta um fundamento mistico. Ademais, o direito
{também} mostrou-se imbricado com a violéncia, que apresenta diversas formas{, tais} como:
violéncia fundadora, conservadora, destruidora, divina ou mistica {mitica?}. Estas distintas
formas {diversas} foram trabalhadas a partir do ensaio de Walter Benjamin: “Para uma Critica
da Violéncia.” Foi necessario analisar a perspectiva das correntes jusfilosoficas do direito
positivo e do direito natural. Além disso, a violéncia conservadora do direito foi abordada
utilizando-se de acontecimentos e instituicdes da contemporaneidade como: o servigo militar
obrigatério, a pena de morte e a policia moderna. Foi exposto{,} ao fim, o triunvirato da
violéncia sob a 6tica do autor Slavoj Zizek. {esta faltando equilibrio entre as menc¢des dos textos
e autores envolvidos, Benjamin toma muito mais tempo e Zizek quase henhum, cremos que se
0 resumo tivesse uma enumeragdo mais analitica e equilibrada ficaria inclusive menos confuso,
dé uma olhada no resumo de Juliana de Souza Cruz como exemplo}
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Introducéo {ainda ndo assumiu a forma precisa de uma introducao, o que se relaciona com o

resumo e certamente terd consequéncias para a concluséo}

O presente estudo se dedica a elaboracdo de uma de {} introducdo {a certa} critica a

{da} ideologia juridica. A metodologia utilizada para tratar sobre o tema {} na primeira parte

do artigo é {serd} o desconstrucionismo®®! de Jacques Derrida. O referido autor consegue

260 Graduando de Direito da Universidade Federal de Sergipe, matricula de nimero: 202200020263 {disciplina, e-
mail?}

261 fA/C Certamente vocé ndo vai se valer de paradoxos ldgico-formais enxertando certos capitulos ou autores da
historia da filosofia, mais anamnésico, para realizar sua introdugdo, ou seja, uma coisa é se valer da obra do
desconstrucionista Derrida, extrair certas conclusdes a partir de sua analise e interpretagdo, outra bem diferente é
se valer do mesmo método, ou melhor, estilo praticado na obra Forga de lei e muitas outras; pelo mesmo motivo
vocé s6 pode estar pretendendo a elaboragdo de uma introducéo a certas criticas da ideologia juridica e ndo e ndo
uma introdugdo critica a ideologia juridica, para esta vocé teria que praticar o método, talvez a partir de Benjamin
ou Kant, critico. Na verdade a sua metodologia geral € a pesquisa bibliogréafica e o género que tentara praticar é o
comentario a partir de leitura analitica e interpretativa}
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determinar com clareza pontos acerca da justi¢a e do direito que séo fundamentais para iniciar
{cert}a critica da ideologia do {} juridica. E{De}ntre eles, destacaremos a relacdo entre o
direito e a justica. Além disso, aprofundaremos a analise da violéncia inerente a constituicéo e
manutencao do direito em suas diversas formas. E de fundamental importancia compreender o
direito objetivo e suas normas, mas tdo essencial quanto essa tarefa € entender o que esta em
seu cerne. O direito surge da realidade das coisas, parte dos homens para regular a conduta deles
mesmos. Porém, como veremos adiante, ndo é prudente imaginar o direito com a pureza e a

neutralidade que € comum as ciéncias da natureza como sera demonstrado logo em seguida.

Uma a{A}bordagem desconstrucionista do direito proposta por Jacques Derrida

Em sua obra Forca de L{l}ei, Jacques Derrida®? elabora uma critica a ideologia juridica
a partir do método desconstrutivista?®, Faremos uma apresentacdo das principais abordagens
teoricas feitas pelo autor neste livro. Inicialmente é necessario destacar algumas condicdes

inerentes ao proprio direito através {a partir} de conceitos {e expressdes} extraidos da lingua

inglesa pelo autor. A primeira delas é “to enforce the law”, expressao traduzida por “aplicar a
lei {(em francés)}”, que remete a uma caracteristica fundamental de cada ordenamento juridico
existente: “[...] {(ndo é necessario)} o direito € sempre uma forca autorizada, uma forca que se
justifica ou que tem aplicacdo justificada, mesmo que essa justificacdo possa ser julgada, por
outro lado, injusta ou injustificavel.” (DERRIDA, 2010, p. 7){.} Dessa forma, ndo ha direito
sem aplicabilidade, assim como néo pode existir sem o segundo conceito essencial apresentado
por Derrida: “enforceability”. Compreendido como a possibilidade de ser “enforced”, aplicado
pela forca. Compreende-se que a aplicabilidade é “[...] a forca essencialmente implicada no
préprio conceito da justica enquanto direito, da justica na medida em que ela se torna lei, da lei
enquanto direito.” (Idem, p. 8){.} Portanto, até podem existir leis ndo aplicadas, mas nunca lei
sem aplicabilidade ou sem forga.

22 ffFYilésofo contemporaneo argelino que inaugurou a desconstrucdo filosofica, nascimento em 1930 e
falecimento em 2004 na Franga.

263 O desconstrutivismo do autor se apresenta a {a} medida em que assume um aspecto demonstrativo e ndo
histérico dos paradoxos logico-formais e, por outro lado, de forma {em que assume um aspecto} histérica{o} e
anamnésica{o}, realiza leituras de textos, interpretagdes minuciosas e genealdgicas. (DERRIDA, 2010, p. 41)
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Antes de continuar, precisamos deixar claro que o autor considera justica e direito dois
conceitos autbnomos, assumindo a possibilidade ndo s6 de que os dois ndo tenham relagéo
alguma, como também de que um contradiga o outro. Dito isso, como podemos diferenciar a
“forga de lei” apresentada anteriormente, um poder considerado justo e legitimo, da violéncia
que julgamos como injusta? Para continuar esta reflex&o, o autor argelino prop6e mais um
conceito de outra lingua, a palavra:{} “gewalt”. Em alemdo esta palavra significa violéncia,
mas também poder legitimo, autoridade ou forca publica. (Idem, p. 9) Dessa traducao podemos
extrair os proximos passos dessa reflexdo, ha uma forca de lei autorizada, mas ha também um

ato violento em sua génese.

Como distinguir entre essa forga da lei, essa "{“}forca de lei{”}", como se diz tanto
em francés como em inglés, acredito, e por outro lado a violéncia que julgamos sempre
injusta? Que diferenca existe entre, por um lado, a forca que pode ser justa, em todo
caso julgada legitima (ndo apenas o instrumento a servigo do direito, mas a propria
realizagdo, a esséncia do direito), e, por outro lado, a violéncia que julgamos injusta?
O que é uma forca justa ou uma forca ndo violenta? (Idem, p. 10)

Podemos ainda nos questionar sobre a histéria da autoridade do direito. Se de fato existe
uma autoridade é valido imaginar de onde ela surgiu e de onde retira uma forca tdo expressiva
na nossa tradicdo. Além disso, devemos tratar do problema da justica, mas nunca de forma
direta, pois “[...] ndo se pode falar diretamente da justica, tematizar ou objetivar a justica, dizer
‘isto € justo’ €, ainda menos, ‘eu sou justo’, sem trair imediatamente a justica, sendo o direito.”
(Idem, p. 17) Partindo das expressdes idiomaticas que destacamos anteriormente e da tratativa
obliqua que faremos, Derrida afirma que “[...] a justica ndo é necessariamente o direito ou a lei,
ela s6 pode tornar-se justica, por direito ou em direito, quando detém a forca, ou antes quando
recorre & forca desde seu primeiro instante, sua primeira palavra.” (Idem, p. 17) {eis 0 motivo
de ndo serem tdo separaveis assim}

Teorizar a justica sem falar em sua capacidade de aplicacdo é pensar em uma justica
impotente. Como o direito esta revestido da aplicabilidade de que necessita a justica, € nele que
encontramos a possibilidade de que o justo seja aplicado. Consequentemente, entendemos que
a justica exige o uso da forca. E notdria a contribuicio de Pascal®®* para esta discussao, segundo

0 autor:

264 Filosofo francés nascido em 1623 e falecido em 1662. {sé isso de informagéo extra?}
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A justica sem a forca é impotente; a forca sem a justica é tiranica. A justica sem forca
é contradita, porque sempre ha homens maus; a forca sem a justica é acusada. E
preciso pois colocar juntas a justica e a forga; e, para fazé-lo, que aquilo que € justo
seja forte, ou que aquilo que é forte seja justo. (apud DERRIDA, 2010, p. 7)

Complementando esta relacdo entre o direito e a justica, Derrida retira do Bardo de
Montesquieu®®® uma proposicdo que somente podera ser interpretada com clareza apos
avancarmos aceca do fundamento do direito, diz o autor francés {diz} que as leis ndo podem
ser justas, justamente por serem leis. Haveria no amago do direito uma autoridade sem base, a
lei ndo retira de outro lugar sendo dela mesma seu fundamento. Dessa maneira, evidencia-se
um “fundamento mistico da autoridade”. Montesquieu acresce: “Ora, as leis se mantém em
crédito, ndo porque elas sdo justas, mas porque sdo leis. E o fundamento mistico de sua
autoridade, elas ndo tém outro_[...].” (apud DERRIDA, 2010, p. 21){.} Obedecemos o0s
comandos legais somente porgue assim se constituem, a autoridade deles repousa apenas no
crédito que as damos, na crenca que depositamos na lei.

Ora, se o cerne da justica que se encontra no direito € a forca, 0 mais forte dita o
considerado “justo”. A verdade da justica em direito seria entdo uma ficcdo, um poder
disfarcado. Esta{s} é{sdo}{,} entdo, as bases de uma critica da ideologia juridica moderna, que
repousa sobre a andlise das superestruturas do direito que ocultam os interesses econdémicos e
politicos das classes dominantes da sociedade. (DERRIDA, 2010, p. 23){.} Além de suas
estruturas, o direito resguarda em sua génese uma forca performativa, um apelo a crenca, que
evidencia a relacdo imbricada entre o direito e a forca. Como concluséo sobre o fundamento da
lei temos ent&o que elas constituem uma violéncia sem fundamento.

Considerando que o direito é formado por camadas textuais interpretaveis e
transformaveis e ndo ha fundamento, ele é entdo “desconstruivel”. Esta é a chance de todo
progresso nele, cada sociedade que inovou no ordenamento juridico contribuiu para o progresso
adicionando mais uma camada na histéria. J& a justica nela mesma nédo é fundada sobre nada
interpretavel e, portanto, € “indesconstruivel”. Dessas afirmag¢fes Derrida extrai que: a
desconstrutibilidade do direito torna a desconstrucdo possivel, a indesconstrutibilidade da
justica torna também da desconstrucdo possivel, e como consequéncia, a desconstrucdo ocorre
no intervalo entre os dois. (DERRIDA, 2010, p. 27){;} A justica é apresentada por Derrida

como uma experiéncia do impossivel, em que ndo € possivel a travessia. Posto isso, somente €

265 Filosofo da Franca que teorizou o direito e a forma do Estado, nasceu em 1689 e faleceu em 1755.
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concebivel dar prosseguimento a uma experiéncia aporética, ja que ndo podemos experimentar
ou ultrapassar a justica. Ademais, ha de se considerar que o direito é o elemento do célculo,

mas a justica € incalculavel. Dessas ideias surge o problema:

Como conciliar o ato de justica, que deve sempre concernir a uma singularidade,
individuos, grupos, existéncias insubstituiveis, o outro ou eu como outro, numa
situagdo Unica, com a regra, a norma, o valor ou o imperativo de justica, que tém
necessariamente uma forma geral, mesmo que essa generalidade prescreva uma
aplicacdo que é, cada vez, singular? (DERRIDA, 2010, p. 31)

Caso consideremos a regra como justa, mesmo sem atentar para o espirito da justica, sem
reinventar a regra e o exemplo a cada momento de necessidade, estariamos sob a prote¢do do
direito objetivo, mas ndo seriamos justos. (DERRIDA, 2010, p. 31){.} Isso porque, a justica se
endereca sempre a condi¢des singulares, ela ndo existe em um célculo genérico, mesmo assim,
existem tentativas constantes de universalizacdo dela. Por fim, percebe-se que o “[...] direito
pretende exercer-se em nome da justica, e que a justica exige ser instalada num direito que deve
ser posto em acdo (constituido e aplicado - {- (ndo confundir hifen com travesséo)} pela forca,
‘enforced’).” (Idem, p. 43){.}

Derrida destaca a necessidade {de} tratar de algumas aporias entre o direito e a justica.
A primeira aporia a ser trata{considera}da € que para ser justo ou injusto deve haver sempre
liberdade e responsabilidade sobre o ato. N&o se pode rotular um ato desprovido de liberdade
como justo ou ndo, por isso que aquele ato que se limita a aplicar uma regra ndo pode ser
considerado justo, ja que ndo houve uma decisdo, o individuo simplesmente se sujeita a norma.
(Idem, p. 43){.} Dai se conclui que a decisdo de um juiz para ser justa ndo pode se limitar a {a}
aplicacdo da regra, deve haver um ato de interpretacdo reinstauradora, como se a lei ndo
existisse antes e 0 juiz a inventasse a cada novo caso. A aplicacdo da justica no direito € um ato

paradoxal por natureza. {Eis como ele o diz:}

Em suma, para que uma decisdo seja justa e responsavel, é preciso que, em seu
momento proprio, se houver um, ela seja a0 mesmo tempo regrada e sem regra,
conservadora da lei e suficientemente destruidora ou suspensiva da lei para dever
reinventa-la em cada caso, re-justifica-la, reinventa-la pelo menos na reafirmacéo e
na confirmacdo nova e livre de seu principio. Cada caso € um caso, cada decisao é
diferente e requer uma interpretagdo absolutamente Unica, que nenhuma regra
existente ou codificada pode nem deve absolutamente garantir. (DERRIDA, 2010, p.
44)
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A segunda aporia é a assombracdo do “indecidivel”, dela se entende que a justica ndo
se efetiva sem uma deciséo indiscutivel. Uma discusséo precisa enfrentar a prova do indecidivel
para provar ser livre e ndo uma aplicacdo programavel, calculada. Uma decisdo que nao
passasse por ela poderia ser considerada legal, mas nunca justa. (Idem, p. 47){.} Decorre dai o
problema de que “Uma vez passada a prova da indecidibilidade, ela ja seguiu novamente uma
regra, uma regra dada, inventada ou reinventada, reafirmada: ela ja ndo é presentemente justa,
plenamente justa.” (Idem, p. 47){.}

A terceira aporia afirma que a justica ndo espera, ela € 0 momento atual e ndo se pode
postergar. “Ora, a justica, por mais inapresentavel que permaneca, ndo espera. Ela é aquilo que
ndo deve esperar. Para ser direto, simples e breve, digamos isto: uma decisdo justa € sempre
requerida imediatamente, de pronto, 0 mais rapido possivel.” (Idem, p. 51){.} A decisdo € uma
experiéncia heterbnoma, a justica € sempre uma alteridade absoluta, mas é chance do

acontecimento e a condicao da historia.

Provocac6es de natureza juridico-filosoficas na obra de Walter Benjamin

Comecamos anteriormente {a elaborar} uma introducdo critica da ideologia juridica {a
partir da} proposta por Jacques Derrida e vimos que o direito e a violéncia estdo imbricados.
Para a continuacio deste trabalho iremos unir o contetido do Ensaio de Walter Benjamin?®:

{“}Para uma critica da violéncia{” (e sem italico)}, com as concep¢des de Jacques Derrida

sobre o referido ensaio realizado no capitulo “Prenome de Benjamin” da obra Forca de Lei.
Aprofundaremos esta proposta de introducdo a partir das provocacOes feitas por Walter {}
Benjamin.

A reflexdo de Benjamin parte da critica do modelo europeu da democracia burguesa,

liberal e parlamentar e do direito {dela} inseparavel dessa conjectura {}. Benjamin comeca seu

ensaio ressaltando a diferenca entre duas violéncias do direito: fundadora e conservadora.
Depois parte para a distingdo entre a violéncia fundadora do direito (mistica) e a violéncia
destruidora do direito. Por fim distingue a justica como principio da colocacdo divina de

finalidade e justica como principio da instauracdo mistica do direito.

266 Filgsofo alem&o associado & Escola de Frankfurt, nasceu em 1892 e faleceu em 1940.
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Antes de partir para as questdes principais sdo necessarios alguns comentarios que
baseardo a critica da violéncia. Para Benjamin, a valoracdo da violéncia em si € uma reflexao
comumente desprezada pela filosofia do direito, mais precisamente pelos jusnaturalistas. Estes,
veem a aplicacdo da violéncia como algo natural, que dependeria apenas da analise dos seus
fins, adequando-os a padrdes justos, ndo sendo sua aplicacdo um problema. Nesse viés, a Teoria
da Selecdo Natural reforcou essa perspectiva por idealizar a violéncia como algo natural e
necessaria para a evolucdo das espécies. Portanto, para os jusnaturalistas um ato de violéncia
que se destina a um fim natural estaria em conformidade com o direito. (BENJAMIN, 2011, p.
123){.}

Em contraposi¢do a tese supracitada, o direito positivo considera a violéncia como algo
ndo natural, mas presente na histéria como catalizador das transformacfes sociais. Os
positivistas analisam o direito pelos seus meios enquanto os jusnaturalistas pelos seus fins. Para
0s positivistas os fins sdo justos quando partem de meios justificados pelo direito, ja os
naturalistas concebem os meios como justificados pelos fins justos. Contudo, elas convergem

em um ponto{, compartilham um mesmo dogma}:

Mas, sem prejuizo desta oposicdo, as duas escolas se encontram num dogma comum
fundamental: fins justos podem ser alcancados por meios justificados, meios
justificados podem ser aplicados para fins justos. O direito natural almeja
"{“}justificar" os meios pela justi¢a dos fins, o direito positivo, "garantir" a justica
dos fins pela "justificacéo™ dos meios. (BENJAMIN,2011, p. 124)

Para determinar estes critérios, os principios do direito natural sdo ineficazes, pois sao
cegos quanto aos meios, enquanto o direito positivo é cego quanto aos fins, mas estabelece uma
diferenciacdo importante para este estudo acerca dos tipos de violéncia. Esta diferenciacéo é
feita entre a violéncia sancionada e a ndo sancionada. (BENJAMIN, 2011, p. 124){.} Sendo
que a primeira pode ser aplicada e a segunda somente avaliada no contexto do direito positivo.
O autor propde uma nova classificacdo da violéncia, dividindo-a entre a violéncia que
reconhece seus fins, tendo fins considerados de direito, e a violéncia que prescinde o
reconhecimento, tendo fins naturais.

Os fins naturais sdo {passam a ser} o foco de Benjamin, ja que, quando este tipo de
violéncia é exercida pelo sujeito social, logo o Estado age para usurpar esta prerrogativa na

tentativa de exercé-la em cede jurisdicional {?}. Dessa forma, o ordenamento juridico

monopoliza o direito a violéncia. Os fins de direito tornam-se uma ferramenta para limitar a
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autonomia privada mesmo em areas afeitas aos fins naturais como a educacao. Pois a educagao
enseja a concepcao de uma populagdo mais consciente e consequentemente mais propensa a
relutancia violenta a comandos arbitrarios. O direito considera esta pratica como necessaria
para a propria subsisténcia, em outras palavras “um sistema de fins de direito torna-se
insustentavel se em algum lugar ainda se permite que fins naturais sejam perseguidos de
maneira violenta” (BENJAMIN, 2011, p. 126). Esta tentativa de monopolizacdo ¢é percebida
pelos sujeitos sociais 0 que gera um grande, e embaracoso, empecilho para o direito: a
admiracdo puablica para com os insurgentes da lei. A violéncia nas maos do individuo é

ameacadora para o direito e é temida por ele.

No que tem de mais fundamental, o direito europeu tende a proibir a violéncia
individual e a condena-la na medida em que ela ameaga, ndo determinada lei, mas a
prépria ordem juridica (die Rechtsordnung). Dai o interesse do direito - pois o direito
tem interesse em se instaurar e a conservar a Si mesmo, ou em representar o interesse
que, justamente, ele representa. (DERRIDA, 2010, p. 77)

O problema destacado por Derrida nesse ponto é que a monopolizacdo ndo tende a
proteger fins justos e legais, mas o préprio direito. (DERRIDA, 2010, p. 78){.} Benjamin
salienta que hd um discriminante {uma discrepancia} que é o direito de greve: “[...] Unico
sujeito de direito (Rechtssubjekt) ao qual se garante um direito a violéncia (Recht auf Gewalt)
e, portanto, a compartilhar o monopdlio do Estado a esse respeito. (DERRIDA, 2010, p. 79){.}
Benjamin interpreta o direito de greve como uma violéncia contra a violéncia, pois ela ameaca
{o} direito do interior dele. O Estado sé tolera o direito de greve até certo ponto, quando a greve
geral toma contornos revolucionérios ele a declara ilegal e coibe fortemente 0s seus atos por

temer sua esséncia fundadora. {Dai que:}

O que o Estado teme {[de verdade]}, o direito em sua maior forca, ndo é tanto o crime
ou o banditismo, mesmo em grande escala, como a mafia ou o grande trafico da droga,
desde que estes transgridam a lei para atingir beneficios particulares, por mais
importantes que sejam. (E verdade que, hoje em dia, essas institui¢des quase-estatais
e internacionais tém um estatuto mais radical do que o do banditismo e representam
uma ameaga com que tantos Estados sd conseguem lidar aliando-se a ela - {-}
submetendo-se a ela, por exemplo, buscando sua parte na "{“}lavagem de dinheiro" -
, @0 mesmo tempo que fingem combaté-la por todos os meios.) O Estado teme a
violéncia fundadora, isto é, capaz de justificar, de legitimar (begriinden {italico}) ou
de transformar as relacfes de direito (Rechtsverhaltnis {italico}), e portanto de se
apresentar como tendo um direito ao direito. (Idem, p. 81)
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Benjamin distingue a greve geral destinada a substituir a ordem de um Estado por outra
(greve geral politica) e a que pretende suprimir o Estado (greve geral proletéaria). (DERRIDA,
2010, p. 87){.} O sucesso na tarefa da substituicdo de um Estado importa uma violéncia que
instaura um novo direito e que nao pode ser pura em sua esséncia pois € sempre uma violéncia.
J& a violéncia conservadora do direito se debruca em acontecimentos da contemporaneidade
abordados por Benjamin{, tais} como:{} servico militar obrigatorio, a pena de morte e a policia.

O servico militar obrigatorio constitui o mais claro dos exemplos, ja que o uso forcado
da forca individual objetiva a manutencdo da soberania da nacdo e, consequentemente, do
ordenamento juridico. J& a pena de morte é contestada pois “[...] quando se ataca a pena de
morte, ndo se contesta uma pena entre outras, mas o proprio direito em sua origem, em sua
prépria ordem.” (DERRIDA, 2010, p. 97){.} Ja a policia merece um estudo mais detido pois
segundo Benjamin, esta instituicdo representa a unido entre a violéncia fundadora e a

mantenedora do direito. Isso porque:

[...] a policia ja ndo se contenta, hoje, em aplicar a lei pela for¢a (enforce) e, portanto,
em conserva-la; ela a inventa, ela publica decretos, ela intervém cada vez que a
situacdo juridica ndo é suficientemente clara para garantir a seguranca. Isto é, hoje,
quase o tempo todo. Ela é a forca de lei, ela tem forca de lei. (Idem, p. 99)

Benjamin demonstra a fundacdo mitica e violenta do direito a partir de um mito grego,
uma manifestacio genuina de furia e violéncia dos Deuses € exposta no mito de Niobe?®’. Neste
caso em especifico, Apolo e Artemis agem para dar vazdo a violéncia vingativa que se
assemelha a instauracdo de um novo direito, mas desprovida de qualquer laco com fins de
direito. Esta nova vertente apresentada mostra uma perspectiva até entdo ignorada: a violéncia
como manifestacdo da existéncia, desvinculada das bases anteriormente consolidadas. Explica

Benjamin:

Pois a violéncia da instauracdo do direito tem uma funcéo dupla, no sentido de que a
instauracdo do direito almeja como seu fim, usando a violéncia como meio, aquilo

que é instaurado como direito, mas no momento da instauragdo ndo abdica da

267 Niobe era uma personagem da mitologia grega,{faltam espacos depois das virgulas} filha de Tantalo e Dione,
esposa de Anfido.rei de Tebas. Conta seu mito que teve 14 filhos,7 homens e 7 mulheres,que ficaram conhecidos
como [ {“}nidbidas{”} . Todos seus filhos foram mortos por Apolo e Artemis.Tal fato deixou Zeus compadecido
com a dor de Niobe e a transformou em uma rocha,mas ela ainda chorava a perda dos filhos vertendo d&gua numa
nascente. (NIOBE, 2022) {essa obra (?) ndo consta nas referéncias bibliograficas, erro grave ja que nio podemos
verificar tal informacéo}
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violéncia. Mais do que isso, a instauracdo constitui a violéncia em violéncia
instauradora do direito — num sentido rigoroso, isto é, de maneira imediata — porque
estabelece ndo um fim livre e independente da violéncia (Gewalt), mas um fim
necessario e intimamente vinculado a ela, e o instaura enquanto direito sob 0 nome de
poder (Macht). A instauracao do direito é instauracdo de poder e, enquanto tal, um ato
de manifestacdo imediata da violéncia. (BENJAMIN, 2011, p. 148) {veja que o

espacamento da presente nota estd em 1,5, deveria estar em simples}

Aprofundamento sobre a violéncia e as instituicbes contemporaneas por Slavoj Zizek

Vimos conceitos essenciais para uma critica da violéncia, agora aprofundaremos {nossa
critica} com uma visdo {ainda mais} contemporanea{, a} de Slavoj Zizek®® em seu livro
Violéncia{:seis reflexdes laterais}. Zizek comeca {seu livro (Onde? AUTOR, ano xxxx, p. y)}
chamando atencdo para a necessidade de desmistificar o problema da violéncia, esta possui,
para o autor, {} uma natureza paralaxe, ou seja, que pode ser vista de maneiras diferentes de
acordo com o ponto de vista e o plano de fundo. Dentro dessa perspectiva, um dos possiveis
deslizes cometidos por aqueles que avaliam de maneira simplista um ato violento é ofuscar as
verdadeiras questdes subjacentes ao fato. O autor cita 0 comunismo do século XX como
exemplo, para ele, este momento histdrico é visto de maneira excessivamente violenta, mas a
avaliacdo simplista ndo € capaz de analisar o projeto comunista em si e todas as questdes
associadas {, ou seja, € incapaz de a criticar de forma imanente}. A conclusdo que o olhar
desatento poderia chegar € que o comunismo negligenciou a violéncia, mas na verdade foi um
fracasso politico mais profundo que culminou nesses atos. O autor esloveno defende a
necessidade de se dar um passo para tras e ndo deixar que a visao politica ou religiosa obscureca
{um}a anélise {mais} realista das coisas. (ZIZEK, 2014, p. 8).

O autor dira que “[...] ha violéncia ativa por trds de qualquer auténtico processo
emancipatério: o problema aqui é traduzir equivocadamente essa violéncia em terror
sanguinario.” (ZIZEK, 2014, p. 10). Para esclarecer este ponto o autor remete a {a} sua frase,

alvo de interpretacGes equivocadas, “Hitler ndo foi suficientemente violento” (ZIZEK, 2014, p.

268 Filgsofo esloveno, nascido na antiga lugoslavia em 1949. {Benjamin e Derrida também s&o considerados
filésofos contemporaneos, por isso achamos por bem acrescentar “ainda mais™}
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10) ele afirma ainda que Ghandi foi mais violento que o ditador alemdo. Segundo Zizek,
existem diferencas entre a violéncia de que depende o funcionamento do Estado e aquela que

ambiciona minar o Estado. Tais diferenciac6es séo evidenciadas pelo autor:

Entdo para que caracterizar as tentativas de Gandhi de minar o Estado britanico na
india como “mais violentas” do que 0s assassinatos em massa de Hitler? Para chamar
atengdo para a violéncia fundamental que sustenta o funcionamento “normal” do
Estado (que Walter Benjamin chama de “violéncia mitica), assim como para a ndo
menos fundamental violéncia que sustenta toda e qualquer tentativa de minar o
funcionamento do Estado (a “violéncia divina” de Benjamin). E por esse motivo que
a reacdo do poder estatal contra aqueles que 0 ameagam é tdo brutal, e é por isso que,
em sua brutalidade, essa reacdo é precisamente “reativa”, protecionista. Portanto,
longe de buscar uma forma excéntrica gratuita, a extensdo da nogdo de violéncia esta
baseada em um insight {italico} tedrico fundamental, enquanto a limitacdo da
violéncia a seu aspecto fisico diretamente visivel, longe de ser “normal”, depende de
uma distorcao ideoldgica. (ZIZEK, 2014, p. 11)

As explosdes, guerras e massacres que ocorrem durante uma revolugdo qualquer nao se

comparam a violéncia sistémica gerada por uma revolucdo {pelo funcionamento normal do

capital}, ndo € dificil na visdo do autor encontrar uma violéncia fisica, dificil é “ser realmente
violento, realizar um ato que perturbe violentamente os parametros basicos da vida social.”
(ZIZEK, 2014, p. 12) Zizek elabora a tese de que a violéncia representa um paradoxo em que,
se por um lado nos vém a mente crimes e confrontos declarados como 0s sinais mais claros de

violéncia, por outro lado:

[...] devemos aprender a dar um passo para tras, a desembaracar-nos do engodo
fascinante desta violéncia ‘subjetiva’ diretamente visivel, exercida por um agente
claramente identificAvel. Precisamos ser capazes de perceber os contornos dos
cendrios que engendram essas explosdes. O passo para trds nos permite identificar
uma violéncia que subjaz aos nossos proprios esforgos que visam combater a violéncia
e promover a tolerancia. (Idem, 2014, p. 17)

O autor chama atencéo para a existéncia de outros dois tipos de violéncia: “a violéncia
subjetiva € somente a parte mais visivel de um triunvirato que inclui também dois tipos
objetivos de violéncia” (ZIZEK, 2014, p. 17){.} H& para Zizek uma violéncia objetiva
simbdlica, associada a linguagem, esta é aplicada a partir de uma imposicdo de um certo
universo de sentido. Ha4 também uma outra violéncia objetiva, esta é sistémica e decorre do
funcionamento regular da politica e da economia. O ponto de vista adotado para analisar as

duas formas de violéncia deve ser diferente segundo Zizek. Para ele, enquanto a violéncia
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subjetiva representa uma perturbacao do estado de normalidade das coisas, a violéncia objetiva
é justamente realizada para sustentar a normalidade, mesmo que de maneira invisivel.

Zizek questiona sobre a possibilidade de uma mediacdo do sentido humanitario do que
é relevante e urgente. Quando a midia determina o que comove ou ndo o consumidor daquela
informacdo ela estaria se utilizando de um filtro. Na prética, “considera¢fes propriamente
humanitarias desempenham aqui, de maneira geral, uma funcdo menos importante do que as
considerac@es de ordem cultural, ideologico-politica e econdémica.” (ZIZEK, 2014, p. 18){.}

A {exploracao exagerada da} violéncia subjetiva é{,} na visdo do autor{,} uma forma
de obscurecer a realidade. Ja a abordagem mais adequada segundo ele é {seria} a ana{a}lise
detida, de um ponto seguro e respeitoso diante das vitimas.

[...] a alta poténcia do horror diante dos atos violentos e a empatia com as vitimas
funcionam inexoravelmente como um engodo que nos impede de pensar. (...) A Unica
abordagem adequada do tema de que trata este livro, portanto, sera aquela que nos
permita elaborar variagdes sobre a violéncia mantidas a uma distancia respeitosa em
relagdo as vitimas. (ZIZEK, 2014, p. 19){o trabalho ficou muito descritivo nessa
parte}

Zizek chama atencdo para uma possivel consequéncia da tratativa do tema de maneira
obligua como foi sugerida, talvez essa forma de pensar implicaria na adocdo de uma postura
mais contemplativa, apesar da urgéncia dos horrores parecer exigir uma postura mais ativa.
(ZIZEK, 2014, p. 20){.} Esta sensacdo de emergéncia que surge quando nos deparamos com
discursos humanitarios é na realidade um falso sentimento de urgéncia muito explorado pelas
corporacgdes capitalistas para evitar que as pessoas possam estudar e tecer criticas sobre a
realidade. “Ha situacGes em que a Unica coisa realmente “pratica’ a fazer é resistir a tentagdo da
acdo imediata, para ‘esperar e ver’ por meio de uma analise critica e paciente. A exigéncia do
compromisso parece exercer sobre nos sua pressao por todos os lados.” (ZIZEK, 2014, p. 21){.}

Os privilegiados pela formacdo do sistema utilizam as crises humanitarias para tirar o
foco da violéncia sistémica de que sdo protagonistas. A Gnica postura adequada segundo Zizek
seria {como que} o isolamento para “estudar, estudar e estudar” (ZIZEK, 2014, p. 22).

Num apanhado historico, Zizek mostra como essa confluéncia entre os tipos de violéncia
ganhou nova forma com o capitalismo. Enquanto andlises simplistas da realidade poderiam
afirmar que os movimentos sociais sdo fruto de uma abstracéo ideoldgica e do decurso natural
das coisas, 0 autor diz que o capital “persegue seu objetivo de rentabilidade numa beatifica
indiferenca a0 modo como tais movimentos afetardo a realidade social.” (ZIZEK, 2014, p.
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25){.} Nesse contexto, € explicitada a diferenca lacaniana entre real e realidade: “a ‘realidade’
é a realidade social dos individuos efetivos implicados em interacfes e nos processos
produtivos, enquanto o Real é a inexoravel e ‘abstrata’ l0gica espectral do capital que determina
0 que se passa na realidade social.” (apud ZIZEK, 2014, p. 26){.} Dessa forma, percebemos
esse abismo entre o real e a realidade em paises onde os indices econdmicos apontam para
solidez e estabilidade, enquanto a realidade social é cercada e mazelas. Mesmo com essas
ponderacOes, Zizek afirma que hoje, mais do que nunca, o capital especulativo da bolsa de
valores ilustra “(...) um reino da ‘abstragdo real’ em seu estado mais puro(...)” (ZIZEK, 2014,
p. 26{.}

Zizek apontara para as teorias de Hegel para demonstrar a interdependéncia entre as

violéncias e exemplificara com Etienne Balibar a situacio em seguida:

A regra fundamental de Hegel é que o0 excesso “objetivo” — 0 reinado direto da
universalidade abstrata que impde a sua lei “mecanicamente” e com rematado
desprezo pelo sujeito apanhado em sua rede — é sempre suplementado por um excesso
“subjetivo”, pelo exercicio arbitrario e irregular dos caprichos. Um caso exemplar
dessa interdependéncia é apresentado por Etienne Balibar, que distingue dois modos
opostos mas complementares de violéncia excessiva: a violéncia sistémica ou
“ultraobjetiva”, propria as condi¢des sociais do capitalismo global, que implica a
criacdo “automatica” de individuos excluidos e dispensaveis (dos sem-teto aos
desempregados); e a violéncia ‘“ultrassubjetiva” dos novos “fundamentalismos”
emergentes, de carater étnico e/ou religioso e, em Ultima instancia, racistas. (ZIZEK,
2014, p. 26)

O escritor em estudo expde o surgimento de uma categoria chamada de “comunistas
liberais™, para designar pessoas como o rei belga Leopoldo I, que presidiu um sistema inteiro
de exploracdo e desigualdades, mas que convertera parte dos {seus} lucros auferidos {} em
filantropia. (ZIZEK, 2014, p. 27){.} O momento pos-industrial proporcionou a obliteracéo dos
discursos radicais dos movimentos revolucionarios de esquerda que deram lugar a uma
mensagem mais amena e apaziguadora. A comunhdo de interesses entre a esquerda e a direita
carrega a tese de que: “(...) podemos ter o bolo capitalista global (ou seja, prosperar como
empresarios de sucesso) e ao mesmo tempo comé-lo (aprovar as causas anticapitalistas de
responsabilidade social e a preocupacao ecoldgica).” (ZIZEK, 2014, p. 28){.}

Zizek argumenta que os velhos movimentos ideol6gicos ficaram para tras, a atualidade
é marcada por uma disputa sombria e afastada da realidade social. (ZIZEK, 2014, p. 28) Os
polos antagbnicos dessa disputa (Davos na Suica e Porto Alegre no Brasil) ndo sdo mais téo

opostos assim, 0 movimento “comunista liberal” representa uma suposta conjuncdo de
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interesses com poderosos representantes de corporagdes capitalistas presidindo 0s passos dessa
integracéo.

A concluséo a que chegamos é que grandes comunistas liberais agem da seguinte forma:
exploram o trabalhador para conseguir auferir {acumular?} lucros cada vez maiores com a
operacéo capitalista e depois se autoproclama{re}m benfeitores, utilizando parte dos recursos
na promocao de praticas filantropicas sempre a servigo de uma crise humanitaria {gerada direta
ou indiretamente por eles mesmos, portanto, e} que oportuniza a demonstracdo de sua

generosidade.

O problema, evidentemente, é que para darmos, temos primeiro de tomar — ou, como
alguns diriam, de criar. A justificativa dos comunistas liberais é que a fim de
ajudarmos realmente as pessoas, temos de ter 0s meios necessarios, e, como ensina a
experiéncia do desolador fracasso de todos os métodos estatistas e coletivistas, a via
mais eficaz € a iniciativa privada. (ZIZEK, 2014, p. 30)

O comunismo liberal é para Zizek uma {nova} maneira de garantir a continuidade do
sistema capitalista. Quando o autor afirma que “A caridade € a méascara humanitaria que
dissimula o rosto da exploracdo econémica.” (ZIZEK, 2014, p. 31) pretende chegar ao ponto
em que o capitalismo ndo se mantém mais com as proprias pernas, é essa mascara que preenche

sua lacuna, promovendo a reproducéo do seu ciclo.{:}

Gestos sinceros ou hipdcritas, sdo de qualquer modo o desfecho que completa a
circulagdo capitalista, a sua conclusdo necessaria numa perspectiva estritamente
econbmica, uma vez que permitem ao sistema capitalista postergar sua crise.
Restabelecem o equilibrio — uma espécie de redistribuicdo da riqueza pelos
verdadeiramente necessitados — evitando o que seria uma fatal armadilha: a l6gica
destrutiva do ressentimento e a redistribui¢do da riqueza imposta pelo Estado, que so
poderiam resultar em miséria generalizada. Podemos acrescentar que evitam também
uma outra forma de restabelecimento do equilibrio e de afirmacéo de thymos {italico}
que consistiria na despesa soberana sob a forma de guerras... (ZIZEK, 2014, p. 32)

Zizek concebera o crescimento da sociedade como uma normalizacdo das injusticas e
levantara a hipdtese da violéncia divina, vista como injusta por aqueles que sofrem com suas
consequéncias, ser na realidade a reacdo divina {acontecimental} as injusticas vigentes. {Ou

como ele mesmo diz:}

N&o poderia toda a histdria da humanidade ser vista como uma normalizagao crescente
da injustica, trazendo consigo o sofrimento de milh8es de seres humanos sem nome e
sem rosto? Em algum lugar, na esfera do “divino”, talvez estas injusti¢as ndo tenham
sido esquecidas. Acumulam-se, 0s erros sao registrados, a tensdo aumenta e torna-se
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cada vez mais insuportavel, até 0 momento em que a violéncia divina explode numa
cOlera de retaliacdo devastadora. (ZIZEK, 2014, p. 142)

Segundo Zizek, apds um evento traumatico, € comum que aconteca uma dissimulacdo
do impacto por uma aparéncia simbdlica. Essa recusa da perquiricdo por um sentido mais
profundo encobre a realidade brutal das catastrofes histéricas. (ZIZEK, 2014, p. 143) Com
destaque para o 11 de Setembro que foi alvo de muitas especulacdes sobre o sentido mais
profundo do atentado ou simplesmente a ado¢do da ideia de que as coisas sd0 como sdo. Esta
ultima concepgdo é em especial tratada de forma amedrontada{ora}, pois aderindo a ela
estariamos sujeitos ao fardo da liberdade. (ZIZEK, 2014, p. 145)

Nesse ponto, Zizek conclui que:

[...] {decidirse[...] ou (...)} a concepcéo da “violéncia divina” de Benjamin nada tinha
a ver com a violéncia terrorista levada a cabo pelos fundamentalistas religiosos de
hoje em dia, que pretendem agir em nome de Deus e como instrumentos da VVontade
Divina — ainda que o tratamento que lhes é dado pela imprensa nos induza a
associarmos precipitadamente uma coisa com a outra. (ZIZEK, 2014, p. 146)

A violéncia divina seria para ele “a violenta explosdo de ressentimento que encontra
expressdo nesse espectro que vai dos linchamentos de massa ao terror revolucionario
organizado.” (Zizek, 2014, p. 146){.} Nessa logica, 0 objetivo dos pds-esquerdistas parece ter
se tornado a critica da ideia de revolu¢do. Um dos principais autores gue é {} citado por Zizek
{como} responsavel pela elaboracdo dessa critica é Peter Sloterdijk, que produz seu trabalho
suplementando a categoria filos6fica com seu contrario. {deveria ajuntar com o préximo
paragrafo}

Segundo Sloterdijk é possivel compreender os fen6menos de 1990 da desagregacdo dos
regimes comunistas a partir de um pano de fundo do thymos?®. Para o autor a histdria do
ocidente é pautada na ideia de ira, que culmina nos grandes movimentos revolucionarios de

esquerda.

Os movimentos politicos de esquerda s&o como que “bancos de ira”. Recolhem os
investimentos de ira do povo e prometem-lhes uma remuneracdo de vinganca em
grande escala, o restabelecimento global da justica. Uma vez que, depois da explosdo
de ira revolucionaria, a plena satisfacdo nunca chega a ter lugar e a desigualdade e a
hierarquia voltam a tona, volta a manifestar-se sempre um impulso no sentido da

269 Thymos {italico} (inveja, competicéo, reconhecimento) e seu contrario e{E}ros {italico} (a posse de objetos,
a sua producdo e o gozo deles). (ZIZEK, 2014, p. 146) {tendo em vista 0 ndo uso de aspas cremos que se trata de
“cf. ZIZEK, 2014, p. 146”.} {corrigida, trata-se de excelente maneira de usar o recurso nota de rodapé}
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segunda — e verdadeira, e completa — revolucgéo que satisfara os desenganados e levara
efetivamente a cabo a tarefa da emancipacdo: 1792 depois de 1789, Outubro depois
de Fevereiro... (Zizek, 2014, p. 147)

Essa ideia conduz a uma inexisténcia de capital de ira suficiente para os movimentos
sociais, que buscam complementacdo em outras areas. Justamente por isso, Sloterdijk comenta
sobre um “fascismo de esquerda”, para indicar que os fascismos sdo projetos reacionarios a ira
emancipatéria da esquerda. (ZIZEK, 2014, p. 147){.} Essa corrente filoséfica tem como
programa que reassumamos a abordagem liberal de vida-liberdade-propriedade e o equilibrio
entre o elitismo e o igualitarismo. (ZIZEK, 2014, p. 148){.}

Zizek propde o retorno a Benjamin para falar sobre o ressentimento quanto as violéncias
divinas. Nesse viés, duas correntes tomam contornos mais expressivos, uma prega a ideia do
esquecimento do crime apds a puni¢do dos culpados, enquanto outra vé algo de libertador no
fato de ser punido por um crime, j& que estaria o criminoso livre dos fardos do passado. O
fendmeno do ressentimento é visto nas correntes religiosas do judaismo e do cristianismo: “o
judaismo é concebido como a religido do supereu e da sujeicdo do homem a um Deus ciumento,
poderoso e severo, em um claro contraste com o Deus da misericordia e do amor que é 0
cristdo.” (ZIZEK, 2014, p. 150){.}

O fenbmeno da aplicacdo da pena tem para o autor um importante contetdo para
reflexdo. Para ele, alguns que criticam a aplicacdo de penas contra considerados culpados
denunciando a falta de direito dos que julgam, esquecem de avaliar suas proprias condicdes de
serem misericordiosos. E essa caracteristica para ele que realmente assume um carater
usurpador das prerrogativas divinas, ja que Deus é todo poderoso e misericordioso. (ZIZEK,
2014, p. 151){ .}

Zizek retorna a Benjamin para expor a relacdo entre as violéncias classificadas pelo autor:

Se a violéncia mitica ¢ instauradora do direito, a violéncia divina é aniquiladora do
direito; se a primeira estabelece fronteiras, a segunda aniquila sem limites; se a
violéncia mitica traz, simultaneamente, culpa e expiacdo, a violéncia divina expia a
culpa; se a primeira é ameacadora, a segunda golpeia; se a primeira € sangrenta, a
divina é letal de maneira ndo sangrenta [...]{.} Pois o sangue é o simbolo da mera
vida. O desencadeamento da violéncia do direito remete [...] a culpa inerente a mera
vida natural, culpa que entrega o vivente, de maneira inocente e infeliz, & expiacdo
com a qual ele “expia” sua culpa — livrando também o culpado, ndo de sua culpa, mas
do direito. (a{A}pud ZIZEK, 2014, p. 154)
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O autor complementa falando sobre a violéncia divina que difere da violéncia mitica.
Enquanto a primeira tem uma expressdo da morte ndo pautada em pulsdo destrutiva, nem crime,
nem sacrificios sagrados, a segunda expressa justamente o poder sobre a vida nua e € signo da
injustica no mundo. (Z1ZEK, 2014, p. 155){.} A violéncia divina neste ponto ndo tem a ver
com a intervencdo direta de um Deus, esta é a puni¢do da humanidade pelos excessos de
injustica. Enquanto a sociedade se desenvolve em prol da normalizacdo da injustica, a violéncia
divina se insurge para reagir contra o estado de normalidade vil.

De acordo com o autor esloveno, a diferenca entre essas duas violéncias € a mesma entre
0 meio e 0 signo. Enquanto a violéncia mitica é o meio para a instauragdo do império da lei, e
portanto de todas as suas injusticas, a violéncia divina € o signo de toda injustica no mundo. O
grande problema desse tipo de violéncia é que a propria justica/injustica que lhe alicerca, é
também relativa, ficando a violéncia divina huma posicao de dificil conclusdo acerto de sua
afinidade com a justica ou ndo {é preciso que o amor do individuo venha a conferir a ela o

sentido/estatuto de justica, legitima, divina}. {Ou, como dira o proprio Zizek:}

[...] ndo hé critérios “objetivos” que nos permitam identificar um ato como sendo de
violéncia divina; 0 mesmo ato que, para um observador externo, é meramente uma
explosdo de violéncia pode ser um ato de violéncia divina para aqueles que estdo
envolvidos — ndo hd Grande Outro que garanta a sua natureza divina, o risco de
interpretar e assumi-la como divina cabe inteiramente ao proprio sujeito. (ZIZEK,
2014, p. 156)

Concluséao

O direito é composto por muito mais que grandes cddigos de leis e instituicGes que
materializam a vontade do Estado. Ele € sustentado por uma série de forcas performativas e
violéncias de diversas espécies que o acompanham desde o seu momento fundador, se
constituindo de {em} aplicabilidade e de poder. Para uma critica adequada da ideologia juridica
é essencial estudar o lado “obscurecido” do direito, recorrendo a sua génese, sua imposicao e
sua manutencdo. As instituicdes modernas que progridem ao lado do direito, como a economia
e a politica, compartilham de um mesmo valor: a busca pela concretizacdo dos interesses de
uma certa {classe ou} categoria. Por outro lado, hd uma vontade popular de inserir a justica

social como prioridade dos ordenamentos contemporaneos. Apesar de ser uma autoridade sem
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fundamento real, deve o direito, que ja é forte por convencdo, ser justo também. A justica é para
o direito um objetivo inalcancavel, mas que nunca pode ser desprezado. Um direito que néo
busca a justica é uma forca tirdnica. {como ja esperdvamos, assim como a introdugédo néo o era,
ndo se trata aqui de uma conclusdo; se ambas fossem haveria semelhancas entre o que uma
propunha se valendo de verbos no futuro e a outra se valendo de verbos no passa, dado que o
desenvolvimento do trabalho foi feito em trés parte, ambas precisavam se referir ao que se
esperava concluir ou problematizar em cada uma das partes, 0 que também seria a estrutura

béasica do resumo}
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{Faltou a referéncia de Niobe 2022}

{A/C Apesar de o trabalho ter se tornado muitissimo descritivo em alguns momentos, o aluno
mostrou muita desenvoltura e excelente compreensdo dos temas e conceitos centrais referentes
aos textos de Derrida, Benjamin e Zizek, parece ter controle quase que total da forma exigida
pela revista O manguezal, inclusive o trabalho mostra um excelente equilibrio do namero de
citacOes, localizacdo textual e notas, de todo modo, realiza muitissimo bem principalmente a

leitura interpretativa dos textos, parabéns pelo artigo/trabalho final!}
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