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Resumo

Com o presente ensaio, procuraremos, principalmente através de alguns aforismos da obra A
Gaia Ciéncia e do auxilio de dois comentadores renomados (Martin Heidegger e Roberto
Machado), relacionar o fil6sofo alemao Friedrich Nietzsche ao tema da verdade. Para tanto,
partiremos de um de seus temas mais centrais — a morte de Deus; passaremos pela sua critica
radical do conhecimento racional tal como existe desde Socrates e Platdo; e chegaremos as
setas que ele aponta como superacao do niilismo.
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Abstract

With this essay, we will seek to relate the German philosopher Friedrich Nietzsche to the
theme of truth, using mainly aphorisms from his book The Gay Science and the help of two
renowned commentators (Martin Heidegger e Roberto Machado). In order to do so, we will
start from one of his most central themes — the death of God; next we will go through his
radical criticism of rational knowledge as it has existed since Socrates and Plato; and then we
will get to the arrows that he points out as overcoming nihilism.
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A Morte de Deus

Por ser um autor controverso, que usa e abusa de simbolismos e metaforas para
expressar seus conceitos, ao longo do percurso aqui escolhido, visaremos auxiliar o leitor na
interpretagdo e significado destes. O ponto de partida é o aforismo 125 da obra A Gaia
Ciéncia, fundamental para a compreensdo dos pensamentos de Nietzsche, na qual
encontramos a célebre mensagem — considerada uma das mais famosas e centrais do filésofo.

Nesta alegoria, Nietzsche utiliza a figura do louco para anunciar a morte de Deus.

Nao ouviram falar daquele homem louco que em plena manha acendeu uma lanterna
e correu ao mercado, e pOs-se a gritar incessantemente: ‘Procuro Deus! Procuro
Deus!’ [...] ‘Para onde foi Deus?’ gritou ele, ‘ja lhes direi! Nos o matamos — vocés e
eu. Somos todos seus assassinos! [...] Deus esta morto! Deus continua morto! [...]
‘Eu venho cedo demais’, disse entdo, ‘ndo ¢ ainda meu tempo’. Esse acontecimento
enorme esta a caminho, ainda anda: ndo chegou ainda aos ouvidos dos homens. [...]
‘O que sdo ainda essas igrejas, se ndo os mausoléus e timulos de Deus?’
(NIETZSCHE, 2012, p. 137-138).
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Mas qual seria o significado dessa “morte”? E qual seria a relacdo dela com a verdade?
Podemos encontrar as respostas no quinto livro de 4 Gaia Ciéncia, intitulado Nos, os
impavidos, acrescentado posteriormente a obra, no qual ele vai discorrer sobre o significado
dessa morte de Deus. O aforismo 343, primeiro desse volume ulterior, traz logo nas primeiras

<

linhas, a defini¢ao sobre qual deus o louco se referia: “— O maior acontecimento recente — o
fato de que ‘Deus estd morto’ de que a crenca no Deus cristdo perdeu o crédito — ja comega a
langar suas primeiras sombras sobre a Europa.” (NIETZSCHE, 2012, p. 207). A partir dessa
observagdo, fica evidente que Nietzsche se refere ao Deus cristdo, porém, ndo seria menos
certo pensar que os nomes deus e Deus cristdo, na perspectiva nietzschiana, sao usados para
designar o mundo suprassensivel em geral, aquele que esta acima da realidade sensivel. Este
ambito do suprassensivel vale como o mundo verdadeiro e autenticamente real desde Platao
ou desde a interpretagdo grega tardia e cristd da filosofia platonica. Dessa forma, entendemos
que deus seria 0 nome para o ambito das ideias e dos ideais. Como ressalta Heidegger (2002),
o Deus morto ndo é necessariamente a morte fatal de um deus, no sentido literal, mas sim a
morte da necessidade do divino — o homem emancipou-se de Deus, ele ndo mais tem
necessidade da sua seguranca para providenciar e regular a vida.

A ideia de que Deus esta morto opera em varios niveis. Uma perspectiva € de como a
religido perdeu o seu lugar na nossa cultura. Na civilizagdo ocidental, a religido em geral e o
cristianismo em particular estdo em declinio, estdo perdendo ou ja perderam o lugar central
que manteveram nos ultimos dois mil anos. O que pode ser observado em diversas esferas:
politica, filosofia, ciéncia, literatura, artes e educacdo, por exemplo. Entretanto, um leitor
ainda pouco familiarizado com os escritos de Nietzsche poderia supor que a expressdao "Deus
estd morto" enuncia uma opinido do ateu Nietzsche e que €, consequentemente, apenas uma
tomada de posi¢ao pessoal e, assim, também facilmente refutavel pela indicagdo de que hoje,
por toda a parte, muitos procuram as casas de Deus, e ultrapassam as afli¢des, a partir de uma
confianca em Deus determinada de um modo cristdo. Isso, sem duvida, é realmente
verificavel, mas Nietzsche ndo vai nega-lo, uma vez que ele estd apontando para uma
tendéncia em curso que, como ele indica, a maioria das pessoas ainda ndo compreende
totalmente. Tendéncia também inegavel. Nos tltimos milénios, a religido foi central em nossa
cultura: a musica de Bach era de inspiracdo religiosa, as maiores obras de arte do
renascimento normalmente tomavam temas religiosos, cientistas como Copérnico, Descartes e

Newton eram homens profundamente religiosos, filosofos como Tomas de Aquino, Berkley e
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Leibniz tiveram seus pensamentos fundamentalmente influenciados pela ideia de Deus,
sistemas de ensino inteiros foram regidos pela igreja. Atualmente, contudo, verifica-se que
entre os intelectuais, cientistas, filosofos, escritores e artistas religiosos, a crenga muitas vezes
ndo desempenha praticamente nenhum papel em seu trabalho.

Por isso, o reconhecimento do obituario descrito pelo louco ainda nao teria sido
assimilado pelos seus contemporaneos, estaria apenas lan¢ando as primeiras sombras sobre a
Europa. A luz da razdo, compreendida por Nietzsche como o caminho ao conhecimento,
estava cada vez mais ofuscando o que até entdo era considerado absoluto, que ¢ Deus. Entdo,
depreendemos que para Nietzsche, o avanco da sociedade, conjuntamente com o avango do
conhecimento humano tem como consequéncia a desnecessidade do Deus.

Nesse sentido, a perspectiva nietzschiana ressalta que a ndo necessidade do Deus para
assegurar a vida do homem causa a morte do divino, como pode ser confirmado por este

importante intérprete da obra de Nietzsche:

Se Deus morreu, enquanto fundamento suprassensivel e enquanto meta de tudo o
que ¢ efetivamente real, se o mundo suprassensivel das ideias perdeu a sua forga
vinculativa, ¢ sobretudo a sua forga que desperta e¢ edifica, entdo nada mais
permanece a que o homem se possa agarrar, e segundo o qual se possa orientar
(HEIDEGGER, 2002, p. 251).

Por conseguinte, com Deus, morre também a certeza do mundo estavel, ideal,
equilibrado, verdadeiro. Que ¢ representado, na filosofia nietzschiana, pela defesa de uma
metafisica regulada a partir de principios extraterrenos, isto ¢, a morte de Deus nada mais ¢ do
que a morte dos principios que asseguravam as crengas de até entdo. Fica suspenso, no
momento, a caracterizacao do valor dessa morte, mas foi justamente em favor da ideia deste
Deus e de um mundo verdadeiro no além, que foram negadas a vida, o corpo, a Terra, este
mundo sensivel. Para Nietzsche, essa inversdo de importancia ¢ negadora também de um
conceito importante para a vida, que ¢ a vontade de poténcia, definida em linhas gerais
enquanto uma for¢a cosmica, que existe tanto no mundo, quanto no homem, que impera
enquanto uma necessidade de expansao, de conquista do outro ¢ de dominagdo do mundo.
Assim, do mesmo modo que a religido crista institui uma nova moral negadora da vontade de
poténcia, a filosofia socratico-platonica também a nega ao estabelecer uma ruptura entre o
tragico e o racional. A partir desses dois acontecimentos historicos, Nietzsche assinala que
para o nascimento de um periodo de decadéncia, que outro respeitado estudioso da obra

nietzschiana vai definir como:
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um enfraquecimento do homem; ¢é a transformacdo do tipo forte no tipo fraco, o
triunfo das forgas reativas sobre as forcas ativas; ¢ a decomposicao das forgas ativas,
a subtracdo da forca dos fortes que fez com que os proprios fortes assumissem os
valores dos fracos (MACHADO, 1999, p. 62).

Critica ao conhecimento racional

Para Nietzsche, Socrates e Platdo significam o inicio de um grande processo de
decadéncia que chega até nossos dias, uma vez que os instintos estéticos foram
desclassificados pela razdo, a sabedoria instintiva fora reprimida pelo saber racional. De
Socrates em diante, de acordo com Nietzsche, o mundo ocidental se encontra numa crescente
potencializacdo da razdo, que ¢, justamente, a confianga que os filosofos empregaram na vida
supraterrena. Isto ¢, fundamentaram suas concepgdes partindo de principios que também
causaram a negacao da vida, terrena, corpdrea. Com a razao sobrepujando os dogmas cristdos,
uma velha e profunda confianga no absoluto, na verdade, se transforma em duvida. Assim,
podemos entender que Nietzsche apresenta uma critica direcionada ao conhecimento

cientifico de sua época.

Com justa razdo se diz que, no dominio da ciéncia, as convic¢des ndo tém direito de
cidadania: s6 quando se decidem a adotar modestamente as formas provisorias de
hipotese, do ponto de vista experimental, de um artificio de regulamentagéo, é que
se pode lhes conceder o acesso e mesmo um certo valor no dominio do
conhecimento — com a condi¢do de continuarem, todavia, sob uma vigilancia de
policia, sob o controle da desconfianga (NIETZSCHE, 2012, p. 208).

Ao analisarmos este aforismo, intitulado Em que medida também nos ainda somos
devotos, nos indagamos se nao estaria ainda a ciéncia, ligada a uma relacdo de devocao,
mesmo aparentando ter se afastado. Nietzsche, com a “morte de Deus”, quer justamente
mostrar que o conhecimento de sua época ndo mais precisa da existéncia do divino para
progredir, mas mesmo assim ainda se agarrou a uma concepg¢do extraterrena, negadora da
vida, para estabelecer seus conceitos. Como mais um exemplo de influéncia da moral crista na
ciéncia citado por Nietzsche temos Blaise Pascal — aquele a quem chama de “cristdo logico™.
Segundo o alemao, a figura iconica de Port-Royal personifica o conflito entre o cristianismo e
a moral decorrente dele e, portanto, entre a fé cristd e a probidade cientifica, ambas ligadas
pela ideia de que Deus ¢ a verdade, que a verdade ¢ divina. Sendo Deus a sustentagdo de todo
um universo metafisico criado pelo homem, e que também sustenta a verdade, sua morte nao
caracterizaria a morte também de toda e qualquer certeza a respeito do mundo? Entendemos

que, para Nietzsche, ndo. E justamente para assegurar algo de verdadeiro que é necessario
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adotar a vigilancia policial sob a razdo, dessa forma, ndo mais nos amarraremos as falsas
nog¢odes para solidificar nosso conhecimento.

Realizando uma comparagdo da criacdo da filosofia desenvolvida por Nietzsche com a
desenvolvida pela tradicdo, podemos destacar Aristoteles, para quem a verdade ¢ uma
caracteristica do discurso. Esse discurso pode ser verdadeiro quando ele corresponde as
coisas, quando ele diz como as coisas sdo. A linguagem funciona, entdo, como retratos, em
termos logicos, dos fatos da realidade; entretanto, ainda podem exprimir falsidade. A ciéncia,
no que lhe concerne, se identifica muito com a busca pela verdade, uma vez que esta, ¢ algo
do qual podemos nos aproximar, mas nao possuir. A verdade ndo é totalmente objetiva nem
totalmente subjetiva. Ela ¢ epistemicamente objetiva porque pode ser objetivamente
conhecida. Por outro lado, Nietzsche também cunhou a sua nocdo de verdade, que ¢
conhecida como pragmatismo. Ele defende que verdadeiro em geral significa apenas o que ¢é
apropriado a conservagao da humanidade.

Portanto, o filésofo estd afirmando que, quando se quer valorizar algo, acrescenta-se
que ¢ verdadeiro. A verdade acaba também tendo uma conotacdo moral, que em principio nao
deveria, visto que a no¢ao de verdade est4 ligada a no¢do de conhecimento. Entdo, sendo que
o conhecimento ¢ algo que se afirma e que é verdadeiro; e, sendo que a verdade ¢ muito

importante e relevante para nos, ela acaba adquirindo um sentido moral.

Vé-se que a propria ciéncia se baseia numa fé e que nfo poderia existir ciéncia
Incondicionada. Ela pressupde que a verdade importa, a ponto de afirmar que “nada
importa mais que a verdade” e que “com relacdo a ela, todo o resto ndo tem sendo
um valor de segunda ordem”. Este ¢ seu principio, sua fé, sua convic¢do. — Mas essa
vontade absoluta, o que vem a ser? (Nietzsche, 2012, p. 209).

E justamente essa vontade, que se exprime como uma vontade absoluta que Nietzsche
chamard de vontade de verdade. Ela recaiu sobre o terreno da moral, que foi forjada por dois
milénios no cristianismo décadent, segundo o qual Deus ¢ a verdade e a verdade ¢ divina. A
consequéncia ¢ que foi afirmado, justamente, o erro, a cegueira e a mentira. Na sequéncia do
ultimo aforismo citado, Nietzsche (2012) pergunta: Por que ndo queres enganar? se o engano,
a aparéncia, a dissimulagdo, o deslumbramento, a cegueira ¢ a tonica da vida. Por que, no
fundo, a moral? se a vida, a natureza, a histéria sdo imorais. Portanto, para ele, essa vontade
de verdade estaria escondendo uma vontade de morte ao também negar esse mundo, nosso
mundo. Isto €, a fé na ciéncia se baseia numa cren¢a ainda metafisica. Assim colocado, o
problema da ciéncia para Nietzsche revela ndo s6 em que sentido ela ¢ dominada pelos

valores morais mas também em que sentido a vontade de verdade, como a vontade de moral,
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estd intrinsecamente vinculada a vontade de poténcia, mas de uma forma de vontade de
poténcia, de um tipo especifico que serve a conservacao € ndo a expansao da vida. Nesse

sentido, Roberto Machado conclui que:

Tanto quanto a moral cristd, a ciéncia ¢ uma atividade niilista que possibilita a
dominacdo da vida pelas forcas reativas. O perigo representado pela vontade
ilimitada de conhecimento faz Nietzsche aproximar vontade de verdade e vontade de
morte, 0 que mostra como para ele a ciéncia ¢ um sintoma de decadéncia
(MACHADO, 1999, p.77).

Setas para a superac¢ao do Niilismo

Enfim, o perspectivismo nietzschiano tem como consequéncia que ndo existem fatos e
sim interpretacdes, mas nao significa que se deve contestar tudo sem novas evidéncias ou que
qualquer ponto de vista pode ser verdadeiro. Mas que devemos estar prontos para refletir e
discutir o que se toma como verdadeiro. Afinal de contas, como ¢ impossivel acessar o todo, a
verdade absoluta ¢ inalcancavel. Tem-se, inevitavelmente, apenas uma compreensao parcial
da realidade em virtude da limitacdo dos pontos de vista.

A ideia de Nietzsche nao seria abandonar qualquer apelo a verdade ou a razao, mas
mostrar as relacdes de poder que estdo ligadas a certas verdades. Para ele, essa vontade de
verdade, expressa como uma vontade de engano, configura uma tentativa de alinhar cada agao
do mundo com bases em concep¢des que ainda ndo passaram pelo crivo da davida. Isto é,
trata-se de pensar a vida a partir das concepgdes morais e dirigir-se a elas sem pensar em suas
acOes de fato, mas assegurando-se na fé. Por isso, o filosofo critica expressamente a busca do
ideal de rebanho, que ¢ a vontade de igualdade total entre todos os seres, uma vontade de
corrigir e equalizar todas as diferengas, uma vontade do nada, uma vontade de corrigir este
mundo, de ndo o aceitar. Um nada — nihil — do qual urgimos sair.

Filosoficamente, o termo niilismo recebe varias significagdes. Quanto ao niilismo
nietzschiano, o filé6sofo o emprega como o desfecho da decadéncia europeia, bem como o
desmoronamento e o acorde fatidico dos valores que petrificaram o Ocidente no século XIX,
por um lado, e pela proclamag¢dao da morte de Deus por outro. Sendo que essa ultima ¢ na
verdade a total negagdo do absoluto enquanto sentido e base de qualquer dimensdo ética,
estética; enfim, o 6bito de toda metafisica. Nietzsche traduz o niilismo como a sabedoria de

r

“que o mundo que habitamos ¢ imoral, inumano e ‘indivino’ — por muito tempo nds o
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interpretamos falsa ¢ mentirosamente, mas conforme o desejo de nossa veneracdo, isto €,
conforme uma necessidade” (NIETZSCHE, 2012, p. 213).

Como seta para a superagdo do niilismo, Nietzsche presenteia a nossa espécie com o
Amor Fati e com o Ubermensch. Respectivamente, o amor ao destino, independentemente do
que ele guarda para o individuo — uma aceitacao integral de todos os males da vida, mesmo
dos aspectos mais cruéis e dolorosos. E, o super-homem ou além-do-homem, que se trata do
homem transvalorado, que ja passou pela negagdo dos valores e esta pronto para criar novos,
para dirigir sua vida. Esses dois conceitos representam setas que apontam para o corpo, para a
Terra. O desgosto pela vida nos impulsionou a venerar um mundo metafisico; faz-se
necessario libertar a humanidade das amarras décadents; ¢ preciso afirmar a vida, com seus
sabores e dissabores, prazeres e sofrimentos — esta vida, ndo outra. Transvalorar, criar, afirmar
a vontade de poténcia, tornar-se quem se €. Como indaga o autor do aforismo O Homem
Louco: “Nao deveriamos nds mesmos nos tornar deuses, para ao menos parecer dignos dele?”
(NIETZSCHE, 2012, p. 138).

Acreditamos que o mito do Deus morto na cruz, o de Jesus Cristo, com suas
transvaloragdes e paixdes, pode ser considerado como um exemplo de Ubermensch que viveu
o Amor Fati — um Deus feito carne que viveu segundo valores para além daqueles vigentes
em seu contexto local e temporal e que aceitou incontestavelmente as agruras que lhe foram
impostas.

Embora Nietzsche conclua, em seu livro O Anticristo, que na verdade s6 houve um
cristdo e que este morreu na cruz, ele ndo exclui a possibilidade da retomada de um
cristianismo auténtico, pautado de fato no modelo de Jesus Cristo. Ele inquiriu diretamente se
este tipo seria novamente concebivel e se poderia ser “transmitido” (NIETZSCHE, 2016, p.

35), ao passo que respondeu:

“E absurdamente falso ver numa ‘fé’, na crenca na salvagdo através de Cristo, por
exemplo, o distintivo do cristdo: apenas a pratica cristd, uma vida tal como a viveu
aquele que morreu na cruz, ¢ crista... Ainda hoje uma vida assim é possivel, para
determinadas pessoas ¢ até necessaria: o cristianismo auténtico, original sempre sera
possivel...” (NIETZSCHE, 2016, p. 44).

Para Nietzsche, Jesus, além de nobre, esta entre aqueles a quem ele chama de um tipo
mais elevado. O filésofo entende que, muito embora a humanidade ndo represente um
desenvolvimento progressivo para algo melhor ou mais forte ou mais elevado, como acreditou

a modernidade, existem repetidos casos isolados de manifestacdo de um tipo mais elevado nos
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mais diversos lugares e culturas da Terra: “... algo que, em relacdo & humanidade como um
todo, € uma espécie de super-homem.” (NIETZSCHE, 2016, p.11).

Quanto ao tema da verdade e como alcangé-la, poder-se-ia resumir um pensamento em
Nietzsche (2018) da seguinte maneira: Eu tenho meu caminho, vocé tem o seu caminho,

portanto, quanto ao caminho direito, o caminho correto, € o unico caminho, isso ndo existe.
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