ETICA E LINGUAGEM: UMA INTRODUCAO AO PENSAMENTO DE DERRIDA:
FILOO0036 - INTRODUCAO A METODOLOGIA CIENTIFICA

Sala: Didatica ?

Apresentacgéo da Disciplina

Prof. William de Siqueira Piaui (DFL-PPGF-UFS) 1°

Resumo: o que pretendemos em nossa aula/artigo é refletir sobre Etica e agGes éticas a partir
do pensamento de ao menos dois fildsofos principais, Ludwig Wittgenstein (1889-1951) do
Tractatus Logico-Philosophicus e Conferéncia sobre a Etica e Jaques Derrida (1930-2004) de
Forca de lei e Espectros de Marx, dois autores que atacam o centro daquilo que faz a base de
Eticas ou Teorias da Justica pensadas a partir da obra classica sobre o tema escrita pelo
filésofo grego Platdo, ou seja, pensadas a partir da Republica (Politeia), cujo outro titulo
também pode ser Sobre a justica (Género Politico) e mesmo da mais recente Uma teoria da
justica [que é lei] (1971), titulo do livro do famoso professor de Harvard John Bordley Rawls
(1921-2002). Reflexdes que tomam o problema da Etica ou da Justica especialmente
associados a nocdo de bem; portanto, que ndo consideram a filosofia kantiana como seu ponto
de partida ou um divisor de &guas. Nossas primeiras perguntas serdo: Mas como falar de
Justica ou Etica, dai de atos justos ou éticos, se, entendidas no sentido absoluto,
compartilhariam do siléncio a que foi submetido o mistico? Como responder, se € que é
possivel, a pergunta 0 que € justo ou o que é ético, para além do relativo, sem, no entanto,
presentificar ou materializar a ambos?

Palavras-chave: Platdo, Wittgenstein, Derrida, Etica, Justica, Positivismo, Desconstrucao.

A justica dos
homens é cega...

Mas a de Deus
enxerga ate
10 escuro

15 PJAUI, W. S., professor do Departamento de Filosofia e do Programa de Ps Graduagdo em Filosofia da UFS
e lider do Grupo de Estudos de Filosofia da Linguagem (GEFIL-UFS), e-mail: piauiusp@gmail.com.
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,»,O Sol h& de brilhar mais uma vez / A luz ha de chegar aos
coracdes / Do mal sera queimada a semente / O amor serd eterno
novamente / E o juizo final / A histéria do bem e do mal / Quero ter
olhos pra ver / A maldade desaparecer. (1973 [Epigrafe])

Nelson Cavaquinho (1911-1986) e Elcio Soares (?)

Irma Dulce (1914-1992)

INTRODUCAO

Pouco depois da publicacdo de seu livro

Espectros de Marx: o Estado da divida, o trabalho do
luto e a nova internacional (EM, 1993), o filésofo

argelino Jagues Derrida (1930-2004) publica seu livro

Forca de lei: fundamento mistico da autoridade (FL,
1989/94), ambos compartilham o momento histérico da

queda do muro de
Berlim (1961-1989) e o inicio do fim do regime de —
Apartheid na Africa do Sul (1948-1994), movimentos EREOF HAVE BEEN RESERVED FOR THE
associados ao que se fez sentir também aqui com a | "By Order Provincial Secretary

promulgacdo da nossa Constituicdo da Republica |y Eééﬂ""( DEUR BLANKEé
Federativa do Brasil de 1988. O que em grande medida =

DPENBARE PERSEEL EN DIE GERIEWE
. . . . . 15 ViR DIE UITSLUITLIKE GEBRUIK
tambeém se associa ao fim da guerra fria e, a partir

principalmente do livro de Yoshihiro F. Fukuyama

(1952-), O fim da histéria e o ultimo homem (1992), um suposto triunfo universal do
liberalismo e do capitalismo contra o socialismo e o
comunismo®®; liberalismo que defende, vale lembrar, a
total separacdo entre Economia e Politica'’, dai da Etica
e Justica. De todo modo, eis que ganha sentido, para ele

que sempre foi um forte opositor dos regimes

autoritarios socialistas e comunistas, voltar a Russia e

18 £ preciso abrir espago para pensar, por exemplo, “a crise do modelo europeu da democracia burguesa, liberal e
parlamentar, e portanto do conceito de direito dele inseparavel”, € o que ela poderia ensinar as democracias
ocidentais de 1989 FL, p. 70-2. Maria Rita de Sousa Brito Lopes Pontes (Salvado, 2 de maio de 1914 —
Salvador, 13 de mar¢o de 1992), conhecida como Irma Dulce, foi uma freira brasileira.

17 Descolamento da Realidade e do Real, violéncia subjetiva da violéncia e catastrofes sistémicas, cf. p. 26 e
Muro, Fukuyama, 88, 89 de ZIZEK Violéncia (2008), Trad. Miguel S. Pereira. Sdo Paulo: Boi tempo, 2014.
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pensar a situacdo da Africa do Sul falando ainda uma vez de Marx e de uma nova
internacional, ou seja, para falar de uma I6gica do espectro e desconstrucdo, ainda que seja a
partir de um suposto triunfo das democracias liberais parlamentares (FL, p. 108).

Nesse livro, Forca de lei (FL), Derrida menciona alguns filésofos que ora colaboram,
em primeiro lugar, para a compreensdo das dificuldades em falar da justica ou ética a ndo ser
de modo obliquo, questdo aguda quando se esta diante dos movimentos neopositivista e
pragmatista; ora colaboram, em segundo lugar, para a compreensao do que seria uma critica
da ideologia juridica, questdo aguda quando se estd em um USA especialmente depois da
queda do muro de Berlim, pais que ndo gosta de associar Economia e Politica, mas ndo
dissocia Lei e Direito de Justica. E € justamente quanto a primeira questdo que gostariamos de

falar nesse comeco®®,

Ja no inicio de seu livro que
trata também do “fundamento mistico da
autoridade”, Derrida lembra Ludwig
Wittgenstein (1889-1951), obviamente o

do  Tractatus logico-philosophicus

(1921), afirmando: “Eu puxaria pois 0

uso da palavra ‘mistico’ a um sentido que me arrisco a dizer wittgensteiniano” (p. 25), mistico
que ao final do livro serd assumido também como “a indecifrabilidade de um selo” (p. 134), 0
gue € uma espécie de consequéncia do que havia dito ainda um pouco antes no inicio do livro,
ou seja: “Ha ali [no mistico] um siléncio murado na estrutura violenta do ato fundador.
Murado, emparedado, porque esse siléncio ndo é exterior a linguagem”. Ou seja, para fazer
compreender um certo tipo de siléncio que oculta a estrutura violenta do ato fundador do
direito ou da lei, uma violéncia esquecida como normal e necessaria, no entanto, sem se
deixar levar por uma suposta possibilidade de dizer teoricamente 0 que € o justo e o injusto, 0
ético e antiético, é preciso lembrar as conclusdes do fildésofo austriaco com relacdo a
impossibilidade de proferir proposi¢cées com sentido com relagdo ao mistico, mesmo siléncio
que afetaria as proposicdes éticas e estéticas que pretendessem afirmar um valor absoluto para

0 Bem e 0 Belo. Expliquemos!

18 Abaixo temos a pintura “O juizo final”, feita por Giovanni da Fiesole, mais conhecido como Fra Angelico
(1395-1455), obra que se encontra na Galeria nacional de Roma. Com tal siléncio temos uma arma de combate &
boa consciéncia e mistificagéo.
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Nos sabemos que no Tractatus Wittgenstein leva ao siléncio as proposicdes Eticas ou
Estéticas que se refiram a valores absolutos tais como as que envolvam o Bem e o Belo;
justamente aquelas que conferirdo sentido, como veremos, a alegoria da caverna de Platdo
quando se trata de convencer 0s outros quanto a maior capacidade de certos individuos para
governar, dominar, normatizar a cidade; no Tractatus estamos justificados em usar apenas
dois tipos de proposigdes, primeiro, as tautologias ou contradi¢Ges, proferidas em geral pelos
I6gicos ou matematicos e que nada dizem, ou seja, que ndo tém sentido como consequéncia
do significado dos seus termos, apesar de ndo serem contra-sensos (4.46, 4.461, 4.4611,
4.463.), e, segundo, as das ciéncias naturais, ou seja, as contingentes, as que envolvem
condigdes de verdade e de falsidade, que podem ser tanto verdadeiras quanto falsas, a
depender ¢ claro daquelas condicbes e dos fatos, justamente o que permitird estabelecer que
“A forma proposicional geral é: as coisas estdo [ou sdo] assim [A é B]” (4.5), estas sim
propriamente portadoras de sentido como consequéncia do significado dos termos que
envolvem; o resto, mesmo se for mais importante, deve ficar no siléncio, no maximo ser
mostrado. Exemplifiqguemos:

1) ProposicOes, sempre verdadeiras (tautologia) independentemente do significado dos

termos, tais como: Modus Ponens e Modus Tollens: ((p—q)"p) —q e ((p—9)*~q) —~p

p q p—q | "p —q -q p—q | "~q —>p |-p
Vv Vv Y Vv Y F Vv F Vv F
Vv F F F Y Vv F F v F
F Y Y F Y F Vv F v Vv
F F Y F Y Vv Vv Y Vv Vv

Ou r: Amanha chovera ou ndo choverd, s: Toda a acao contra a lei é violéncia, é crime.

2) Proposicdes, com sentido, tais como: t: Privatizar a Eletrobras ¢ bom, por isso € justo que
a privatizemos (BC, v ou f); u: O Juiz [o Presidente] acredita em Deus () e, portanto, vai
ser justo quanto ao meu processo [ao seu povo] (BC, v ou f); v: Por amor a Deus faco o
que Ele quer (M/F) e, portanto, o que faco é justo (BC, v ou f).

3) Proposicdes, sem sentido (como o mistico, ou transgressdes da indecifrabilidade de um
selo!?), tais como: x: E na vida ap6s a morte que saberemos qual o sentido Gltimo da vida
(M), y: A justica dos homens € cega mas [ndo vé o injusto, BC, quem vé?] a [justica] de
Deus enxerga até no escuro (M/F), z: S6 Deus & quem pode dizer ou julgar (M/F) se o
que afirmo é verdadeiro (M/BC) e o que fago é ético (BC — Fundamentalista!), w: Amar a

Deus é fazer o que Ele quer (M — Fundamentalista!).

9 FL p. 84, “ininterpretaveis ou indecifraveis”...
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Dai que para Wittgenstein do Tractatus:

6.42 E por isso que tampouco pode haver proposicbes na ética.
Proposicdes ndo podem exprimir nada de mais alto. 6.421 E claro que
a ética ndo deixa se exprimir. A ética é transcendental (a Etica e
estética sdo uma so) [...] 6.4311 A morte nao € um evento da vida. A
morte ndo se vive [...]. 6.4312 [...] Pois ndo é essa vida eterna tdo
enigmatica quanto a vida presente? A solucdo do enigma da vida no
espaco e no tempo estd fora do espago e do tempo. (N&o séo
problemas da ciéncia natural o que se trata de solucionar.). [...] 6.522
H& por certo o inefavel. 1sso se mostra, € o Mistico.

N&o é sem mais também que no Tractatus Wittgenstein advertia:

6.53 O método correto da filosofia seria propriamente este: nada dizer,
sendo 0 que se pode dizer; portanto, proposi¢oes da ciéncia natural
[isto é, de tipo 2] — portanto, algo que nada tem a ver com filosofia; e
entdo, sempre que alguém pretendesse dizer algo de metafisico [isto é,
do tipo 3 e as vezes do tipo 1 (sempre verdadeiro)], mostrar-lhe que
ndo conferiu significado a certos sinais em suas proposi¢oes. Esse
método seria, para ele, insatisfatorio — ndo teria a sensacao de que Ihe
estivéssemos  ensinando  filosofia; mas esse seria 0 Unico
rigorosamente correto.

Como fugir a tagarelice do bem e do mal, muitas vezes associada a
certo pecado original, e ainda assim parecer ser filosofico? (FL, p.
118). Ler “Conferéncia sobre a ética” e pensar o livro do destino a
partir do filme Alto da Compadecida de Ariano Suassuna!

Desde o prefécio do Tractatus, portanto, é possivel saber que se trata de uma obra em
que serdo estabelecidos os limites que em geral sdo ultrapassados por nosso “mau
entendimento da logica da nossa linguagem”™, ou seja, que € o significativo que resolve se uma
proposicdo tem ou ndo sentido, e desde 14 também j& vemos Wittgenstein dizer que o sentido
do livro pode ser apreendido nas seguintes palavras: “o que se pode em geral dizer [0 ndo
mistico], pode-se dizer claramente; e sobre aquilo de que ndo se pode falar [dentre outros o
mistico], deve se calar”, 0 que estd além dos limites que ele fixa é, agora sim, “simplesmente
um contra-senso (Unsinn — ndo ou sem sentido)”.

Ora, entdo, primeiramente, esse €, pois, um dos desafios de Derrida: como ndo se
calar, ou como falar sobre o que ainda que os termos em que a proposi¢do onde ele aparece
ndo parecem ter significado ainda assim opera/trabalha em um jogo com sentido? Em termos
da logica que faz a base do Tractatus, Derrida talvez dissesse:

[Ao menos no que diz respeito a justica ou ética, eu, Derrida,] estou
tentando pensar em como um Unico x possivel deve ocorrer sob a
forma do impossivel. [...] estou tentando elaborar uma ldgica, e
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chamaria esta ‘logica’, aquela em que o Unico x possivel (e me refiro
aqui a qualquer conceito rigoroso de x), € um ‘X impossivel’. E fazé-lo
sem ser pego em um discurso absurdo, sem sentido [nonsensical]. Por
exemplo, para que a afirmacdo sequndo a qual ‘a Unica experiéncia
possivel da justica é uma experiéncia impossivel’ seja significativa
[meaningfull]. [...] A meu ver, esta afirmacdo €é logicamente
irrefutavel. [...] Mas nos de fato precisamos aqui voltar a questdo da
dimenséo ‘logica’ da argumentacdo. (cf. GLENDINNING, 2001, p.
55)%,

O desafio é tangenciar o mistico, sem transgredir a indecifrabilidade
de um selo.

E preciso uma outra logica para “falar/jogar” sobre/com o que Derrida pretende, uma
experiéncia ndo pensada em termos das ciéncias naturais, por exemplo. Segundamente, é
preciso estar atento ao siléncio murado, gerado na prépria linguagem guanto ao ato violento
fundador do direito, associado a uma violéncia suposta normal e necessaria e por iSs0O mesmo
esquecida, e comecar a operar a distincdo entre Lei, Direito e Justica; obviamente ndo é
preciso falar de modo obliquo da Lei ou do Direito, contudo, Justica ou mesmo Etica, assim
como ndo se confundem com ciéncias naturais, também ndo se confundem com a Lei ou com
o Direito.

Passemos, pois, a problematizar de um modo muito introdutério um dos momentos
em que Platdo pde em discussao a nogao de justica para vermos se conseguimos compreender
0 qudo longe é preciso ir para se manter fiel seja ao principio de identidade quando a questado
€ “O que é a justica?” ou “O que € justo?” seja a opinido que a Etica ou ético diz respeito ao
gue é mais elevado e pode ser dito diretamente ou ser teorizavel. Vejamos bem rapidamente
como a questdo aparece na famosa “alegoria da caverna”, ou seja, no inicio do livro VII da
Republica de Platdo, obra que pode ser chamada de Sobre a justica; certamente uma das,

sendo a, a primeira tentativa Ocidental de “teorizar” a justica, o ético, 0 Bem.

PARTE |

Se formos do final para o comego da

alegoria, ou seja, das consequéncias para 0 que

as antecede, em 521c [paginacdo do documento

20 Cf. Nosso capitulo de livro “Derrida e a capacidade superior de formalizacio da literatura: entre Marx e
Shakespeare”. In Escritos de filosofia Il: linguagem e cognicéo. Macei6: Edufal, 2017.
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“original”] fica claro que o que Platdo pretende extrair da alegoria é a justificacdo para a
defesa de um tipo de educacdo e disciplina para aqueles que devem conduzir a cidade,

domina-la, governa-la, normatiza-la (vou, 519e); ou como pergunta o personagem Socrates

para o personagem Glauco:

Queres agora [depois de termos enunciado a
alegoria da caverna] examinar de que jeito se
formam guardas desse tipo e como os conduziremos
das trevas para a luz, como se conta dos que
subiram do Hades para os deuses? (...) trata-se da
conversdo da alma, de um dia, por assim dizer,
noturno, para a subida ao dia legitimo do ser. A isso
¢ que damos o nome de verdadeira filosofia.
(PLATAO, 2000 [Republica, 521c], p. 328).

INEEEEEE] 2Iarale T [2rel

Quanta diferenca entre a filosofia despretensiosa ou sequer verdadeira do Tractatus e
essal Claro que o caminho ascensional da alegoria, subiram do Hades para os deuses e a
subida ao dia legitimo do ser, e as imagens que ela constroi, por exemplo, das trevas para a
luz, continuam operando aqui, de qualgquer modo o que se deve aprender a ser deve ser
entendido como “uma conversao da alma” e é propriamente a essa conversdo que deveriamos
chamar de verdadeira filosofia. Por isso o texto de Wittgenstein ndo parece filosofia, ja que l&
a adequada conversdo seria manter o siléncio. Também deve ficar claro que se trata
explicitamente de ultrapassar os limites factuais (517c¢ zelevraia — o0 final, o Gltimo, o
acabamento, chegar ao termo), alcancar a morada dos deuses, 0 mais alto, o mais iluminado, o
verdadeiro, o real, por fim, alcancar o que é absolutamente belo e bom, a prdpria Ideia de
Bem (517c # tod dyabod 10¢a), 0 Ser; em uma palavra, apos contemplar em sua verdade
ultima o belo, o justo e o bem (520d), fazer e ensinar o que se deve aprender a ser, 0 que de
fato é justo ou ético e recusar as sombras da justica ou da ética, suas simples imagens (517e
elkav); sombras ou imagens da
justica e da ética que povoam
aquele dia noturno no qual estéo
mergulhados aqueles que
supostamente  ndo  alcangaram
aquela conversédo da alma (sofistas,

por exemplo), ndo alcancaram a

verdadeira sabedoria; ou como
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Sdcrates diz ao aplicar a alegoria:

Quanto a subida para 0 mundo superior e a contemplacdo do que la
existe, se vires [Glauco] nisso a ascensdo da alma para a regido
inteligivel, ndo te tera desviado de minhas esperancas, ja que tanto
ambicionas conhecé-las. SO deus sabe se estou de acordo com a
verdade. O que eu vejo pelo menos, € 0 seguinte: no limite extremo
da regido do cognoscivel esta a ideia do bem, dificilmente
perceptivel, mas que, uma vez apreendida, imp&e-nos de pronto a
conclusdo de que é a causa de tudo o que € belo (kalos) e direito
(orthos), a geratriz no mundo visivel, da luz e do senhor da luz, como
no mundo inteligivel é dominadora, fonte imediata da verdade
[verdadeira] e da inteligéncia, que precisard ser contemplada por
guem quiser agir com sabedoria (phronesis), tanto na vida publica
como na [vida] particular. (PLATAO, 2000 [517c], p. 322-3).

Evidencia-se aqui o ponto em falso, para nds é claro, que antecede as consequéncias

da alegoria e a possibilidade de teorizacdo da justica ou da ética: primeiramente, a verdade ou

falsidade do que Platdo diz estd nas maos de Deus, é somente Ele quem sabe se 0 que esta

sendo dito, e que servira de base e critério decisivo para a acdo ou vida boa e justa, é de fato

verdadeiro; ou seja, segundamente, contra as sombras e imagens da justica é preciso apelar

para uma verdade supostamente irrecusavel para os homens e, portanto, irrefutavel (uma

tautologia?) nada tendo a ver também com o factivel, com algo que poderia ser verdadeiro ou

falso (3° ex), verdadeiro e falso (3° in), nem verdadeiro nem falso (3° in), mas que da origem

justamente aquela tagarelice do Bem e do Mal: verdade irrefutavel que ndo é propriamente

uma tautologia. No fim das contas estd nas mdos de Deus o que resolveria o seguinte

problema:

AT RVALL PLATONICH:

[...] em semelhante situacdo [a de cativos na caverna,
como todos nos da Matrix], poderiam ver deles proprios e
dos vizinhos alguma coisa aléem da sombra projetada pelo
fogo, na parede da caverna que lhes fica em frente? (...) E
com relacdo aos objetos transportados, ndo acontecera a
mesma coisa? (...) Logo, se fossem capazes de conversar
[sobre a justica ou ética, por exemplo], ndo acreditas que
pensariam estar designando pelo nome certo tudo o que
veem? (...) E se no fundo da prisdo se fizesse também
ouvir um eco [uma imagem do som]? Sempre que falasse
alguma das estatuas, ndo achas que eles s poderiam
atribuir a voz as sombras em desfile? (...) De qualquer forma, para
semelhante gente a verdade consistiria apenas na sombra dos objetos
fabricados. (PLATAO, 2000 [515b], p. 319-20).
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Mas e se ndo pudéssemos ultrapassar as sombras da justica na lei e
no direito, e se devéssemos ndo falar o mistico, o que poderiamos
considerar como a justi¢a divina de Benjamin?

Ou seja, o problema seria que os cativos, semelhantes a nos, s6 designam, sé
nomeiam, s6 significam, s6 falam sobre ou estabelecem seus nomes a partir do que é a sombra
ou imagem e ndo do que de fato €, que nunca viram; eles ndo podem saber o que é a verdade e
designariam a partir do falso, do que néo &, o que é. Como, pois, julgariam de um ato se ele é
ético ou justo ou ndo em sentido absoluto? Se voltassemos ao Anaximandro (610-549 a.C.) do
aristotélico Simplicio ou a Heraclito (500-450 a.C.) o que eles consideravam justica seria
apenas a sombra ou a imagem dela, ndo era atoa, portanto, que ficavam na associacdo com
seus contrarios; naquilo que tornaria impossivel falar em teoria ou filosofia da justica ou da
ética, em conhecimento absolutamente verdadeiro da justica e da ética, conhecimento livre de
aporias ou paradoxos, de epistéme (scientia, ae) e ndo de déxa (opinio, onis). Esclarecamos!

Vale lembrar que desde o inicio da filosofia, ja no que consideramos ser o fragmento
do pré socratico Anaximandro, a possibilidade de falar sobre a justica parece problematica,
dado que desde I& teriamos que resolver a questdo que a justica deve estar associada ao seu
contrario a injustica, ou seja, de algum modo diké ndo pode se dissociar de adikia, diké é
adikia (cf. Pré socréaticos, p. 19, aristotélico Simplicio); obviamente, tal indissociacdo de
contrarios estava bem ao gosto de um Heraclito e por isso mesmo o argelino Jacques Derrida
(1930-2004) nos lembrava que:

Heidegger (1889-1976) se aplicard em mostrar que, por exemplo, em

Heraclito, Diké, a justica, o direito, o julgamento, a pena ou o castigo,
f a vinganca etc. é originariamente Eris [luta, combate, rivalidade,

discordia] (o conflito, Streit [disputa], a discdrdia ou o pdlemos, ou a
Kampf [luta]), isto €, também adikia, a injustica. (DERRIDA, [Forca
de lei] 2010, p. 10)?.
E se no proprio ato fundador da lei e do direito tivermos aplicado
uma violéncia ndo autorizada (nem justa nem injusta), e se a violéncia
autorizada que mantém a lei e o direito ndo puder ser dita justa em
absoluto (justa e injusta, se diferir)? Violéncia sistémica? Ha mesmo
um direito de penalizar com a morte? Ha mesmo um direito de
Guerra? H& mesmo um direito de greve?

Isso deixa 6bvio que se dividimos 0 pensamento em antes e depois de Socrates nao é
verdade que s depois dele tivemos filésofos que tratavam de problemas éticos; de qualquer

modo, podemos dizer que € com um certo Platdo, o da Republica, por exemplo, que se da a

2L Cf. também FL, p. 84.
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possibilidade, falsa diriamos, de “Teorizagdo da Justiga”, mas ja no sentido de obediéncia ao
principio de identidade, ou seja, com Platdo a justica passa a ser verdadeira justica e a
injustica a ser falsa justica (A é A, ~A é ~A), passam a estar desmisturadas, bem ao gosto do
pai Parménides; mas o que € a justica nesse caso? Portanto, ter examinado um dos momentos
em que Platdo problematiza a nogdo de justica nos permitiu compreender o quédo longe é
preciso ir para se manter fiel ao principio de identidade quando a questdo € “O que € a

que em absoluto é o justo e o ético; mas serd possivel fazer isso sem
transgredir a lei ou o direito, transgredir o que esta misturado com uma

violéncia que é regra e nem sempre justa?

G. | LEIBNIZ

EN_\‘\IOS

l/[t DICEA medida em nome da Justica divina que volta a falar Benjamin em seu

Voltando a alegoria da caverna. Ora, mas ndo é em grande
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texto Para uma critica da violéncia? Considerado por Derrida no

“Prenome de Benjamin” e Zizek em Violéncia: seis reflexdes laterias! E
como falar de justica divina depois da criacdo dos conceitos de Grande Outro e
Acontecimento? N&o € o mesmo com o Ensaio de teodiceia: sobre a bondade de Deus, a
liberdade do homem e a origem do mal de Leibniz e inclusive muito da arte e literatura?
Ensaios de teodiceia considerado por !
Derrida em “Forca e significagdo”! Nao
€ 0 mesmo com certos Pensamentos de
Pascal, considerado no inicio de Forca
de lei? Nessas obras também, assim
como na de Platdo, quem tem de assinar,

dar testemunho do que é a verdadeira

justica, o ético, o Bem, e as vezes o Mal,

é Deus.??

22 Abaixo temos o triptico O Juizo Final, obra atribuida ao pintor alemdo Hans Memling (1430/40-1494) e teria
sido pintado entre 1467 e 1471. Encontra-se no Museu Nacional de Gdansk, na Poldnia. O triptico parece ter
sido mandado fazer por Angelo Tani (?), um representante da familia dos Médici, a época de Lourenco de
Médici, o Magnifico, 1449-1492, em Bruges, mas teria sido roubado no mar por Paul Beneke, um corsario; foi,
entdo, colocado na Basilica da Assungdo, mas, no século XX, foi mudado para a sua atual localizagdo. Também
temos a Divina comédia (1304-1321), uma afirmagdo do modo medieval de entender o mundo, obra de Dante
Alighieri (1265-1321), escrita originalmente em italiano vulgar baseado no dialeto toscano da época e bastante
semelhante ao italiano atual, e ndo em latim como era feito comumente na época.
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No fim das contas, sdo raras as teorias da justica e do ético que ndo recorrem ao
metafisico, ao divino, ao religioso, a alguma ultrapassagem do factual, transcendéncia dita (e
muita tagarelice, desmesura); e que ndo resolvam a ndo ser ‘
apressadamente aquela associacdo dos contrarios. Em termos de A DIVINA C“Nﬁmﬂ
Derrida, falta uma outra filosofia da linguagem que néo resvale na JNFEMB 5[.,”,3
identidade da tagarelice ou da desmesura. Cabe, pois, a pergunta: J
Sem apelar para a metafisica, a teologia, 0 mistico etc., sem
ultrapassar aqueles limites é possivel elaborar uma “teoria” ou uma

“filosofia” da Justica ou do Etico? Talvez apenas ao modo de “se”,

mantendo inclusive intacta a indecifrabilidade de um selo: sem

desmesura (um acontecimento?). Se ndo for possivel elaborar uma teoria ou uma filosofia da
justica e do ético dentro de certos limites factuais e se a associacdo dos contrarios for
inevitavel, como falar da Justica e do ético? Como falar sobre algo que desde o inicio parece
== / recusar o principio da identidade, que resvala no
paradoxal, no aporético e se recusa a ser objeto de uma
B episteme? SAo essas as perguntas que veremos Derrida
problematizar em seu texto Forga de lei: o fundamento
mistico da autoridade e sobre as quais pretendemos
falar nesta aula.

PARTE Il

Claro que Derrida se opora mais diretamente aqueles que na atualidade defenderam
que é possivel Uma teoria da justica [que é lei] justamente o titulo do livro do famoso
professor de Harvard John Bordley Rawls (1921-2002) para quem:

A justica [que é a lei] é a virtude primeira das instituicdes sociais,
assim como a verdade o é dos sistemas de pensamento. Por mais
elegante e econdmica que seja, deve-se rejeitar ou retificar a teoria que
nédo seja verdadeira; da mesma maneira que as leis ou as instituicoes,
por mais eficientes ou bem organizadas que sejam, devem ser
reformuladas ou abolidas se forem injustas. (RAWLS, 2008, p. 4).3

23 Mas e o que é feito na origem de toda instituicdo? Cf. DERRIDA, 2010 [Forca de lei], p. 25.
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A justica, para Rawls, deve estar para as instituicdes sociais do mesmo modo que a
verdade deve estar para as teorias, analogia das mais inapropriadas para Derrida e para aquele
Wittgenstein do Tractatus, especialmente se pensarmos que a justica pode ser teorizavel em
comparacdo com as ciéncias naturais, e, talvez ainda pior, mesmo misturada, confundida,
tomada pela lei ou pelo direito. Mas e o ato fundador, o siléncio, constitutivo da propria
linguagem, portanto, murado na estrutura violenta do ato fundador de toda instituicéo e o
devir histérico que deve ser hospitaleiro com a vinda do outro, do injusticado? E a violéncia
sistémica, que deve também responsabilizar o Direito, que exige um tratamento da Economia
misturada com a Politica? Para Derrida deveriamos, pois, voltar a problematizar o
“fundamento mistico na autoridade”; o que podemos fazer olhando para os esbocos de uma
CRITICA moderna DA IDEOLOGIA JURIDICA presente em Pascal (1623-1662) e
Montaigne (1533-1592), por exemplo; mas existe também um outro método, mais axiomatico,
outras maneiras de tentar fazer falar tal siléncio, dai que o esfor¢o de Derrida em Forca de lei
também seja enunciado do seguinte modo:

E o que eu gostaria de me esforcar por fazer aqui: mostrar por que e
como aquilo que se chama correntemente a desconstrugdo, embora
ndo pareca “enderecar”®* o problema da justica, fez apenas isso, sem
poder fazé-lo diretamente, somente de modo obliquo. Obliquo como,
neste momento, em que me preparo para demonstrar que ndo se pode
falar diretamente da justica, tematizar ou objetivar a justica [confundi-
la com uma informagao natural, bioldgica ou técnica®], dizer “isto é
justo” e, ainda menos, “eu sou justo”, sem trair imediatamente a
justica, sendo o direito. (DERRIDA, 2010 [Forga de lei], p. 17).

N&o pode, pois, haver “teoria”, scientia ou epistéme, da justica, ou seja, todo autor
que fala diretamente da justica, que pensa poder dizer o que € justo ou apontar quem é justo,
trai ou a justica ou o direito. Mas e a Lei (1994 [Espectros de Marx], p. 104), s6 ha imagens
da Lei? E é justamente com o problema da justica que a desconstrucdo parece ter tido uma
relacdo determinante, sempre esteve as voltas com ele, ou como dird mais a frente A
desconstrugdo ¢ a justica (FL, p. 27); nesse sentido o livro parece pretender duas coisas: a)
mostrar por que e como a desconstrucdo sempre se dirigiu de modo obliquo — Unico modo
possivel — para o problema da justica, e b) demonstrar que ndo se pode falar diretamente da
justica a ndo ser traindo a justica e o direito ou lei. E certamente nesse sentido que Derrida

chegara as trés seguintes proposicoes:

24 Sobre a relacio entre o “enderecar” e a desconstrucio ver p. 28-9.
% Forga e significacgéo, p. 16.
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1) A desconstrutibilidade do direito (por exemplo) torna a
desconstrucio possivel. [Direito é ruina]?®

2) A indesconstrutibilidade da justica [como o mistico] torna também
a desconstrucdo possivel, ou com ela se confunde.

3) Consequéncia: a desconstrugdo ocorre no intervalo que separa a
indesconstrutibilidade da justica e a desconstrutibilidade do direito.
Ela [a desconstrucdo] é possivel como uma experiéncia do impossivel,
ali onde, mesmo que ela ndo exista, se ndo esta presente, ainda nao ou
nunca, existe a justica. Em toda parte em que se pode substituir,
traduzir, determinar o x da justica, [significar, designar] deveriamos
dizer: a desconstrucdo é possivel como impossivel, na medida (ali) em
que existe x (indesconstruivel), portanto na medida (ali) em que existe
(o indesconstruivel). [...] Estou certo que isto ndo estd claro.
(DERRIDA, 2010, p. 27-8).

Para o que seria necessario uma logica do espectro, do fantasma;
fazer falar sem presentificar (mostrar?) o mistico.

Evidentemente ha muito o que esclarecer aqui, vejamos primeiramente 0 que

podemos dizer quanto a relacdo da desconstrucdo ou da justica com a “experiéncia do

impossivel”; pouco mais a frente Derrida dird que “A justica é a experiéncia [ndo plena,

obviamente] do impossivel” e se relaciona diretamente com a “experiéncia da aporia”, ou

como ele associava:

1. Uma experiéncia?’ é uma travessia, como a palavra o indica, passa
através e viaja a uma destinacdo para a qual ela encontra passagem. A
experiéncia encontra sua passagem, ela é possivel. Ora, nesse sentido,
ndo pode haver experiéncia plena da aporia, isto é, daquilo que ndo da
passagem. Aporia é um ndo caminho. A justica seria, deste ponto de
vista, a experiéncia daquilo que ndo podemos experimentar [travessia
(experiéncia, poros) do para aonde ndo se pode chegar a atravessar
(inexperienciavel, aporia)]. (...) 2. Mas acredito que néo ha justica sem
essa experiéncia da aporia, por impossivel que seja. A justica € uma
experiéncia do impossivel. (...) O direito ndo é a justica. O direito é o
elemento do célculo, é justo que haja um direito, mas a justica é
incalculavel, ela exige que se calcule o incalculavel [o infinito?]; e as
experiéncias aporéticas sao experiéncias tdo improvaveis quanto
necessarias da justica, isto ¢, momentos em que a decisao entre o
justo e o injusto nunca é garantida por uma regra. (DERRIDA,
2010, p. 29-30). Trata-se, pois, de um acontecimento, no sentido de
Zizek?

% FL, qual p.?.

2" De onde vem a palavra experiéncia?
28 Sobre o infinito ver FL p. 29.
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Assim, traimos a justica ao torna-la presente,
idéntica, mas também ao confundi-la com o Direito ou
' a Lei, ao dizer que isso € justo ou eu sou justo, quando
a partir de uma regra, do Direito ou da Lei, apontamos

aquele x; e traimos o direito ao apartd-lo de seu

N

:" 'fl!*""’,"/ 5 L & 8Bl elemento essencial que é o calculo, o seguir regras; e a
L1 e e by .

" S = BM justica é incalculavel, ndo se sabe se alguém é justo

liberdade o principio da ética? Como um ato pode ser livre/ético se o que estamos a fazer é
seguir regras??® Nesse sentido, parece que ndo ha como falar com certeza em educacéo para a
justica ou para o ético no sentido de disciplina ou obediéncia para a justica ou ética, o seguir
certas regras, ou seja, 0 que se deve aprender a ser, a0 menos se recusarmos aquele sentido
platdnico em que justica se associava a verdade absoluta (ao decidivel ou regrado de uma vez
por todas), o belo e reto, 0 Bem; uma educacdo para a justica no sentido do direito/lei é
também uma educacdo para a injustica no proprio sentido da justica e do direito, e ha uma
infinidade de exemplos historicos de educacdo (ndo hospitaleira) para o que hoje
consideramos ser injusto no sentido do direito.

E se a filosofia ainda pretende problematizar a justica ela terd que resvalar no
paradoxal, no aporético, no indecidivel, no contraditério, no diferivel, no jogo, no livre de
regras e problematizar também o testemunho de Deus com relacdo a uma suposta justica
divina, problematizar sem teorizar (ndo se trata de estados de coisa) 0 que diz respeito a Lei
da lei (Espectros de Marx, 104), quem sabe manter a indecifrabilidadde do selo para nédo
perder o sagrado do mistico®®. Assim, um dos passos mais importantes da desconstrugio com
relacdo ao direito é justamente o da desvinculacdo entre direito e justica ou ética e mesmo
entre agir de acordo com a lei e agir justa ou eticamente e mesmo livremente, agir livremente
nunca é agir primeiramente de acordo com a lei (diferenca entre em acordo com e de acordo).
Eis, pois, um dos sinais do ato ético: coloca em suspenso a regra (lei/direito) ainda que em
acordo com ela. Como poderiamos pensar nas a¢fes do ativista Julian Paul Assange (1971-),
do Wikileaks, e de Gandhi ou Luther King ou Mandela?

29 E aqui gostariamos de indicar o filme O milagre como exemplo de ato ético e, portanto, sem regra, livre.
%00 que a filosofia tem feito foi ao fundar o direito na justica, estabelecer o que é impossivel, o motivo da
obediéncia civil (extrapolacdo, suplemento). Supermercados agradecem Bolsonaro e pedem limites ao Procon?
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De todo modo, é também justamente por isso que a critica da violéncia de Benjamin
é tdo interessante, ela vinculara, na verdade co-implicard (p. 95) direito e violéncia, seja a
violéncia instauradora seja a conservadora, e, como adverte Derrida:

[E preciso buscar 0] que nos permita pensar a homogeneidade do
direito e da violéncia, a violéncia como exercicio do direito e o direito
como exercicio da violéncia. (...) Para que uma critica, isto é, uma
avaliacdo interpretativa e significante da violéncia seja possivel,
devemos primeiramente reconhecer sentido em uma violéncia que nédo
é um acidente sobrevindo do exterior do direito [violéncia sistémica?].
(...) Enquanto ndo nos damos os meios tedricos ou filosoficos para
pensar essa co-implicacdo da violéncia e do direito, as criticas
habituais permanecem ingénuas e inconsequentes. (pp. 81, 82, 95).

Tal homogeneidade se tornou um classico a ponto de Zizek, em Violéncia, nem se
demorar nela. De todo modo, é justamente o que impede de vermos claramente os muitos
discursos metafisico-justificadores, fundacionistas, fundamentalistas sobre a suposta
lei/justa/ética ou o suposto direito/justo/ético e o proprio bem. E mesmo quanto a critica de
Benjamin é preciso fazer “transposi¢des prudentes” (FL, p. 112) se queremos mostrar quao
necessaria e fecunda ela pode ser para pensar, a partir da relagdo de co-implicacdo entre
direito e violéncia, as crises da democracia liberal parlamentar em nossos dias (1989).

Assim, e voltando ao que diziamos. Diante daqueles dois movimentos, ou seja, da
impossibilidade de teorizacdo da justica e da diferenciacdo necessaria entre justica, direito (e
lei) podemos escolher duas estratégias distintas, ou aquilo que Derrida chama de estilos em
que se pratica a desconstrucao:

Em geral, a desconstrucdo se pratica segundo dois estilos, 0 mais das vezes,
ela enxerta um no outro. Um deles assume o aspecto demonstrativo e
aparentemente ndo-histérico dos paradoxos légico formais®. O outro, mais
histérico ou mais anamnésico, parece proceder por leituras de textos,
interpretacbes minuciosas e genealégicas. Permitam-me  praticar
sucessivamente os dois exercicios. (DERRIDA, 2010 [Forca de lei], p. 41).

No final das contas € esta a estrutura geral do livro, ele se compde de momentos em
que Derrida pratica 0 método mais histérico ou mais anamnésico, como as leituras que faz de
Michel de Montaigne (1533-1592) e de Blaise Pascal (1623-1662), lembrancas de

Wittgenstein, na primeira parte do livro (Do direito a justica - pp. 19-25) e de Walter
Benjamin (1892-1940) na segunda parte (Prenome de Benjamin - pp. 59-134) e no Post-

31 Quanto ao emprego do estilo que “assume” apenas “o aspecto demonstrativo e aparentemente nio historico
dos paradoxos ldgico-formais” cf. Quanto O monolinguismo do outro , principalmente a partir da p. 17.
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scriptum (135-145). Estando estas incursGes justificadas com relagdo ao método
desconstrutivo por conta também do seguinte: “Quanto ao que nos foi legado sob 0 nome de
justica [?], e em mais de uma lingua, a tarefa de uma memdria histdrica e interpretativa esta
no cerne da desconstru¢do” (DERRIDA, 2010 [Forca de lei], p. 36-7), a tarefa que estd no
cerne da desconstrucdo é também tratar da memdria historico interpretativa quanto ao que
denominamos justica e ética. E apesar de Pascal manter aquilo que sera problematizado na
) interpretacdo que se fara de Benjamin, ou seja, que “Nossa
justica [se anula] diante da justica divina” a critica
pascaliana permite ir ao mais profundo, ao proprio
fundamento mistico da autoridade®, a saber:

[...] podemos entdo nela [na critica pascaliana] encontrar,
como alids em Montaigne, as premissas de uma filosofia
critica moderna, ou uma critica [moderna] da ideologia
juridica, uma dessedimentacdo das superestruturas do
direito que ocultam e refletem, ao mesmo tempo, 0s
interesses econdmicos e politicos das forcas dominantes
da sociedade. (...) Mas, para além de seu principio e de sua al¢ada,
este pensamento pascaliano concerne talvez a uma estrutura mais
intrinseca. Uma CRITICA DA IDEOLOGIA JURIDICA n&o deveria
jamais negligencia-la. O préprio surgimento [o ato fundador e
justificante mesmo] da justica e do direito, 0 momento instituidor,
fundador e justificante do direito, implica uma forca performativa [na
linguagem], isto é, sempre uma forca interpretadora e um apelo a
crenca: desta vez, ndo no sentido de que o direito estaria a servigo da
forca, instrumento docil, servil e portanto exterior do poder
dominante, mas no sentido de que ele manteria, com aquilo que
chamamos de forga, poder ou violéncia, uma relagdo mais interna e
mais complexa. (..) Ora, a operacdo de fundar, inaugurar,
justificar o direito, fazer a lei, consistiria num golpe de forga,
numa violéncia performativa e portanto interpretativa que, nela
mesma, ndo é nem justa nem injusta, e que nenhuma justica,
nenhum direito prévio e anteriormente fundador, nenhuma
fundacéo preexistente, por definicdo, poderia nem garantir nem
contradizer ou invalidar [siléncio murado]. Nenhum discurso
justificador pode, nem deve, (1) assegurar o0 papel de metalinguagem
com relacdo a performatividade da linguagem instituinte ou (2)
[assegurar o papel de metalinguagem com relacéo] a sua interpretacéo
dominante. (...) Eis em que sentido eu seria tentado a interpretar, para
além do simples comentario o que Montaigne e Pascal chamam de

Varnorncio

320 problema parece ser que assim como o Bem da Republica, a justica em si mesma, também a justica divina
de Pascal e de Benjamin podem fazer cessar a indecibilidade da justo ou tornar decifravel o selo. Vide pp. 23 ¢
129 “A violéncia divina é a mais justa, a mais efetiva, a mais historica, a mais revoluciondria, a mais decidivel e
a mais decisoria”.
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fundamento mistico da autoridade. (DERRIDA, 2010 [Forca de lei],
pp. 23-25, grifos nossos). ] i ]

TODA A ACAO CONTRA A LEI E VIOLENCIA, E CRIME? Desde
quando? Na linguagem, excesso na linguagem!

Do nosso ponto de vista € justamente o que a alegoria da caverna faz e isso ela
compartilha com os muitos discursos que falam em justica divina e mesmo justica social
absoluta, é um discurso justificador que tanto assegura o papel de metalinguagem com relacao
a performatividade da linguagem instituinte quanto assegura o papel de metalinguagem com
relacdo a interpretacdo dominante. E claro que estas duas esferas ndo foram propriamente
tematizadas seja por Pascal seja por Montaigne, mas foram apontadas, cabe serem
desenvolvidas, 0 que ultrapassa 0 comentario e vai justamente no sentido da filosofia da
linguagem de Derrida ou da desconstrucdo, que passa a ser seu principal instrumento de
explicitagdo da IDEOLOGIA JURIDICA DOMINANTE.

Como vemos, as interpretacbes que a desconstrucdo pratica ndo vao apenas no
sentido do comentério, elas pretendem ir além, dar passos adiante do que 0s textos
comentados permitiriam. O que se esta fazendo é ir um pouco além do que havia afirmado
Pascal e que seguia a seguinte afirmacao de Montaigne:

Ora, as leis se mantém em crédito [nds damos, ou ndo, crédito a elas],
ndo porque elas sdo justas, mas porque sdo leis. E o fundamento
mistico de sua autoridade, elas ndo tém outro [...]. Quem a elas
obedece porque séo justas ndo lhes obedece justamente pelo que
deve. (apud DERRIDA, 2010, p. 21).

PARTE Il

O que precede aquela critica do papel de metalinguagem dos
discursos justificadores e que Montaigne teria feito, justificando assim
a lembranca de seu texto, era justamente a dissocia¢do entre “as leis,
ou seja, o direito e a justica”, a0 que Derrida comentava: ‘“Néo

obedecemos a elas [as leis] porque sdo justas, mas porque tém

autoridade”, isto €, porque elas mesmas nos forcam a obedecé-las, as
vezes € preciso resistir a tal forca; o que se registra na linguagem com a proposicéo: Toda a
acao contra a lei, mesmo a recém criada é violéncia, é crime, uma tautologia? Novamente em

consonancia com o que dizia Pascal “Justica, forca — E justo que aquilo que é justo seja

O Manguezal — Revista de Filosofia
Séo Cristovao/SE, v.3, n. 14, jul. - dez. 2022, ISSN: 2674-7278.
48



seguido, é necessario que aquilo que é mais forte seja seguido” (p. 18) ao que Derrida
comentava: “uma justica impotente ndo é justica no sentido do direito” (p. 19), dito de outra
forma, um direito impotente, sem forca, sem violéncia, nao é direito. Agora podemos voltar
ao que Derrida comenta quanto ao que Montaigne quer dizer com “crédito”: “A autoridade
das leis repousa apenas no crédito que Ihes concedemos. Nelas acreditamos, eis seu Unico
fundamento. Esse ato de fé ndo é um fundamento ontoldgico ou racional” (p. 21),
podemos, pois, retirar tal crédito, como o fizeram Mahatma Gandhi e M. Luther King; ou
seja, ndo existe um fundamento ontoldgico ou racional que faria cessar o indecidivel com
relagdo ao in/justo da des/obediéncia®, claro, nem existe um fundamento ontoldgico ou
racional que faca cessar a forca e violéncia do direito; eis justamente o que pretendem os mais
diversos discursos justificadores, o direito deve seguir sendo desconstruido e primeiramente
livre de discursos justificadores (geralmente a partir da razéo, do ontologico, do célculo, das
psicologias morais etc.) da duplicacdo da sua for¢a ou de sua violéncia (justificacdes dos
direitos humanos?). Ou seja, ndo podemos fundamentar ontolégica ou racionalmente a
suposta justica e mesmo injustica do direito, dai que toda vez que :
alguém supostamente encontre 0 x da justica, que garantiria uma
proposicao do tipo “a justica é isso”, isso foi justo, ou 0 x do justo
“eu sou justo”, fiz 0 que era justo, possa (eis a possibilidade do
que é impossivel) e deva (eis a tarefa) sofrer desconstrucdo. N&o

ha, portanto, como justificar (ontologicamente ou racionalmente

falando) aquela associacdo entre verdade e justica que justificaria

o't

33 Em uma chave inversa de interpretacdo do que se esta problematizando aqui teriamos, uma resposta de tipo
lacaniana, nas palavras de Zizek: “Hoje, na nossa era pos-idealista da ‘hermenéutica da suspeita’, nao sabemos
todos que a chave do avec [Kant avec/com Sade, de Lacan] estd em significar que a verdade do rigorismo ético
de Kant é o sadismo da lei — ou seja, que a lei kantiana € uma estancia superegoica que goza sadicamente 0
impasse do sujeito, a sua incapacidade de corresponder as suas exigéncias inexoraveis [...]. E, todavia, o que
Lacan nos diz é exatamente 0 oposto dessa primeira associagdo: ndo era Kant um sadico disfarcado, mas Sade é
que era um kantiano disfarcado. [...] E por isso que Lacan, na sua concepgéo do ato [ético kantiano], inverte a
‘hermenéutica da suspeita’ estabelecida: quando o proprio Kant, movido pela suspeita, admite que nunca
podemos saber ao certo se 0 que fizemos foi um verdadeiro ato ético, ndo sustentado em segredo por algum
motivo ‘patoldgico’ (ainda que esse motivo seja a simples satisfagio narcisica decorrente do fato de termos feito
nosso dever), incorre entdo em erro. O que é verdadeiramente traumatico para um sujeito ndo é o fato de um
puro ato ético ser (talvez) impossivel, de a liberdade ser (talvez) uma aparéncia, baseada na ignorancia das
verdadeiras motivagdes dos nossos atos; o que € verdadeiramente traumatico é a propria liberdade, o fato que a
liberdade é possivel, e de nds procurarmos desesperadamente estas ou aquelas determinagdes ‘patoldgicas’ afim
de evitarmos esse fato. Para dizé-lo de outra forma, a verdadeira teoria freudiana nada tem a ver com a reducéo
da autonomia ética a uma ilusdo baseada na repressdo dos nossos ‘baixos’ motivos libidinais”. (ZIZEK, 2014
[Violéncia: seis reflexdes laterais], p. 152-3).

a educagdo de Platdo ou a teoria de um Rawls e as forgcas ou
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violéncias as quais elas sempre estiveram associadas®®. Dito tudo isso caberiam as seguintes
perguntas: “Sera jamais possivel dizer: uma acdo é nao apenas legal, mas justa? Tal acdo é
ética? Uma pessoa esta ndo somente em seu direito, mas na justica? Tal pessoa € justa, uma
deciséo tal é justa?” As quais Derrida responde do seguinte modo: “Eu gostaria de mostrar
que tal certeza é essencialmente impossivel, fora da figura da boa consciéncia e da
mistificacdo” (DERRIDA, 2010 [FL], p. 32).

Deus me proteja de mim / E da maldade de gente boa
/ Da bondade da pessoa ruim / Deus me governe e
E guarde, ilumine e zele assim / [...] Bom mesmo é ter
sexto sentido / Sair distraido, espalhar bem-querer.
(2008/18) Chico César (Paraibano, 1964-)%

A menos que se adote certos discursos

justificadores e fundadores que sempre vao no

sentido da boa consciéncia e mistificacdo,
portanto, tal certeza é impossivel (justica mesmo é acontecimental?). Com o que temos dito
até aqui fica evidente a impossibilidade de tal certeza, para possui-la teriamos que apontar
aquele x da justica e do justo, mas ai seria caminhar no sentido da boa consciéncia e da
mistificacdo, tagarelice e desmesura que, dentre outras coisas, em geral transgride a
indecifrabilidade de um selo, o que é o mesmo que ultrapassar aqueles limites como o fazia

tdo explicitamente Platdo na sua alegoria da caverna e Rawls em sua construgéo.

CONSIDERACOES FINAIS

Let us go in together,
And still your fingers on your lips, | pray.
The time is out of joint — O cursed spite,
That ever | was born to set it right!
Nay, come, let's go together.*
Shakespeare (Hamlet)

34 Nos referimos aqui aos momentos em que Platdo diz que tanto a subida devia ser violenta quanto a decida e
mesmo com o uso de forca com a revolta dos que ndo quisessem voltar, cf. RepUblica 517abcd.

3% Ao lado, cena de caixdes de pessoas vitimas do regime de Apartheid na Africa do Sul, na proxima péagina
teremos outra.

3 Na traducdo de F. Carlos de Almeida: “Entremos juntos, / E conservai, sempre, o dedo nos labios, é o que vos
peco / O mundo esté fora dos eixos. Oh! maldita sorte... / Por que nasci para coloca-lo em ordem! / Mas vinde
entremos juntos. (DERRIDA, 1994 [EM], p. 15).
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Podemos compreender o que acontece com livros que pretendem estabelecer
principios éticos que pudessem fundamentar nossa “ideia” de justica, algo como o Bem ou 0
Belo em si (e talvez o Mal e o Feio em si), valores absolutos e decididos de uma so6 vez, eles

sdo um acumulo de contra-sensos, e a Conferéncia sobre a Etica ainda esclarecia®’

Em outras palavras, vejo agora que
estas expressdes carentes de sentido
[referentes & Etica e Estética] ndo
careciam de sentido por ndo ter ainda
encontrado as expressdes corretas,
mas sua falta de sentido constituia
sua propria esséncia. Isto porque a
Unica coisa que eu pretendia com
elas era, precisamente, ir além do
mundo, 0 que € 0 mesmo que ir além da linguagem significativa. Toda
minha tendéncia — e creio que a de todos aqueles que tentaram
alguma vez escrever ou falar de Etica ou Religido — é correr contra
os limites da linguagem. (...) A Etica, na medida em que brota do
desejo de dizer algo sobre o sentido ultimo da vida, sobre o
absolutamente bom, o absolutamente valloso ndo pode ser uma
ciéncia. O que ela diz nada e
acrescenta, em nenhum sentido, ao
nosso conhecimento, mas é um
testemunho de uma tendéncia do
espirito humano que eu
pessoalmente ndo posso sendo
respeitar profundamente e que por
nada neste mundo ridicularizaria.

(p. 5-6).

Mas ndo era justamente sobre o que falava a alegoria da caverna, o absolutamente

bom e belo? A tagarelice do Bem e do Mal? Mas isso € ir além dos limites da linguagem

significativa, justamente para onde se dirigem também os discursos que “falam” sobre a

37 Na foto ao lado temos Carlos Lamarca (Rio de Janeiro, 23 de outubro de 1937 — Pintada, 17 de setembro de
1971), um militar desertor e guerrilheiro brasileiro, um dos lideres da luta armada contra a ditadura militar
instaurada no pais em 1964. Capitdo do Exército Brasileiro, desertou em 1969, tornando-se um dos comandantes
da Vanguarda Popular Revolucionéaria (VPR), organizagdo da guerrilha armada de extrema-esquerda que
combatia o regime. [...] Em 2007, trinta e seis anos apds sua morte, a Comissdo de Anistia do Ministério da
Justica, sob supervisdo do ministro da Justica Tarso Genro, no governo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva,
dedicou sua sessdo inaugural para promové-lo a coronel do Exército e a reconhecer a condicdo de perseguidos
politicos de sua viava e filhos. Em 2015, porém, bem préximo ao golpe de 2016, os atos da comissdo que
determinaram o pagamento de indenizacdo, uma pensdo equivalente ao posto de general de brigada para a vilva
Maria Lamarca e a promocao ao posto de coronel, foram anulados em decisdo de primeira instancia, pela Justica
Federal do Rio de Janeiro.
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justica divina; se assumissemos a ideia que a linguagem deve ser entendida como atos de fala,
quem assinaria tais atos, Deus? O judeu, O cristdo etc.? E justamente o que finaliza a critica, a
partir de sua mistica judaica, de Derrida a Benjamin, por isso mesmo sua interpretacédo exigia
“transposi¢des prudentes” (FL, p. 112) certamente o que motivaria também a critica de
Derrida a Pascal.

Por fim, afinal de contas o que tentamos fazer nesta aula? Tentamos pensar o

problema sugerido por Derrida no inicio de seu livro Forga de lei: o fundamento mistico da

autoridade, com o qual gostariamos de encerrar nossa aula/artigo, a saber:

3 ‘

No comeco da justica, terd havido o 16gos®®, a
linguagem ou a lingua, mas isso nao é
necessariamente contraditorio com outro
incipit®® que dissesse: “No comego, tera
havido (futuro anterior) a forga”. O que se
deve pensar €, pois, esse exercicio da forca na
propria linguagem, no mais intimo de sua
esséncia, como no movimento pelo qual ela se
desarmaria absolutamente por si mesma. (FL,
p. 18).

.
b

O logocentrismo é a forca, a forca violenta, que mistifica a autoridade: Como
desarma-lo? O paradoxal versus a forca estdo também aqui, como falsear o que ndo pode ser
dito verdadeiro ou falso? Desconstruindo-o. Desconstruindo esta parte essencial da retérica
das verdades absolutas e Gltimas, a tagarelice, a desmesura, 0s discursos das supostas pessoas
boas, das de boa consciéncia, resta saber se tornaremos nossa tarefa desarmé-las, desconstrui-

las.

Bibliografia (a completar):

3 “Como dizia admiravelmente S3o Paulo, é no ‘Logos’, entendamos na ideologia, que temos ‘o ser, o
movimento e a vida’. Segue-se dai que, para vocé como para mim, a categoria de sujeito ¢ uma ‘evidéncia’
primeira [...]: é claro que vocé é um sujeito (livre, moral, responsavel, etc.) e eu também. Como todas as
evidéncias, incluindo as que fazem com que uma palavra ‘designe uma coisa’ ou ‘possua uma significagdo’
(portanto, incluindo as evidéncias da ‘transparéncia’ da linguagem), essa ‘evidéncia’ de que vocé e eu somos
sujeitos [...] € um efeito ideologico, o efeito ideoldgico elementar’!. Como efeito, o carater proprio da ideologia é
impor [...] as evidéncias como evidéncias, que ndo podemos deixar de reconhecer e diante das quais temos a
inevitavel e natural reacdo de exclamar (em voz alta, ou no ‘siléncio da consciéncia’ ‘é evidente! ¢ isso mesmo!
¢ mesmo verdade!’ Nessa reacio, se exerce a fungdo de reconhecimento ideoldgico que € uma das duas funcdes
da ideologia como tal (sendo que a outra é a fungéo de desconhecimento)” (ALTHUSSER, 1999, p. 211).

39 A palavra latina incipit (pron. incipit) corresponde a 3 * pessoa do singular do verbo “incipére” (“iniciar,
principiar”), o cabegalho, o capitulo. Consiste nas primeiras palavras de um texto literdrio (um poema ou um
livro), e, modernamente, também as primeiras notas de uma partitura.
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https://www.youtube.com/watch?v=Lhy44UYK nc
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