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A CONVERGENCIA ENTRE METAFISICA DA VONTADE E CIENCIAS
NATURAIS NA FISIOLOGIA: SCHOPENHAUER E A TRANSICAO ANALOGICA
DA REPRESENTACAO A COISA EM SI

Matheus Silva Freitas'?®

Resumo: Este artigo examina uma linha interpretativa especifica, doravante denominada
“leitura fisiologica da analogia” — segundo a qual a filosofia de Schopenhauer exibe um
alinhamento fundamental entre sua metafisica da Vontade e as ciéncias empiricas entdao
disponiveis. Conforme essa hipdtese, os estudos schopenhauerianos em fisiologia forneceriam
a chave para compreender o movimento analogico que conduz da representagdo a coisa em si.
Pretendemos, pois, reconstruir a sustentagdo tedrica dessa leitura, apontar seus eventuais limites
e, por fim, assinalar questdes que ela suscita, acerca de outros pontos da filosofia
schopenhaueriana. Para tanto, recorreremos, principalmente, a analise dos textos Sobre a
vontade na natureza e Sobre a visdo e as cores, nos quais Schopenhauer empreende um didlogo

mais estreito com as ciéncias empiricas, particularmente, com a fisiologia.

Palavras-chave: Analogia. Metafisica da Vontade. Ciéncias naturais. Fisiologia. Coisa em si.

Abstract: According to an interpretative hypothesis, defined here as “physiological reading of
analogy”, there is in Schopenhauer’s philosophy a convergence between metaphysic of Will
and natural sciences. The objective of this paper is comment this hypothesis, whereby the
studies done by Schopenhauer about physiology are the key for understand the analogy that he
proposes in order to undertake the transition of representation to thing-in-itself. So we intent to
remake the theoretical support such reading, point her limits and, ultimately, mark issues her
evoke, about other points of schopenhauerian philosophy. For this purpose, we will resort to

analyze, mainly, of Uber den Willen in den Natur and Uber das Seh und die Farbe, in which
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Schopenhauer undertake a dialogue narrower with the natural sciences, particularly with the

physiology.
Keywords: Analogy. Metaphysic of Will. Natural Sciences. Physiology. Thing-in-itself.

Introducio'*’

Em sua tentativa de explicar qual ¢ a esséncia mais intima do mundo, ou, nos termos
que ele retoma da filosofia kantiana, o que ¢ a “coisa em si” (Dinge an sich), Schopenhauer
propde uma analogia entre 0 nosso corpo e as demais coisas que compdem a natureza. Uma das
interpretagdes mais discutidas em estudos recentes acerca desse movimento, que o fildosofo
chama de “transi¢ao” (Uebergang) da aparéncia para a coisa em si, dedica especial aten¢do ao
didlogo que hé entre a sua metafisica da Vontade e as ciéncias empiricas de sua época; nesse
contexto, aponta-se que as incursdes de Schopenhauer na disciplina da fisiologia cumpriram a
func¢do de conectar, de algum modo, estes dois campos do saber e, com isso, evidenciar em que
termos deve ser abordada tal manobra analdgica, a fim de que ela seja melhor compreendida'>!.

Essa leitura foi estabelecida, particularmente, por Segala (2002), em artigo intitulado A
fisiologia de Schopenhauer e, mais atualmente, sua fecundidade ¢ explorada por Prado (2014;
2019). Neste artigo pretendemos, pois, comentar essa linha exegética mediante a anélise dos
argumentos oferecidos pelos proprios autores e, entrementes, recorrendo diretamente ao opus
schopenhaueriano. Neste caso, interessa considerar ndo apenas os elementos que refor¢gam a

hipétese em questao, mas também aqueles que, eventualmente, podem revelar problemas nela

e embasar nossa propria avaliagcdo sobre sua consisténcia; por fim, também explicitaremos

130 Apds apresentagdo na 1 Jornada de Filosofia Natural, realizado entre os dias 29 e 31 de janeiro de 2025 na
Universidade Federal de Sergipe, este texto desenvolve alguns dos principais resultados contidos no subcapitulo
intitulado “O dialogo com as ciéncias empiricas e a comprovagdo”, da dissertacdo de mestrado: FREITAS,
Matheus Silva. Schopenhauer e o argumento por analogia na transicio da aparéncia para a coisa em si.
Orientador Arthur Eduardo Grupillo Chagas. — Sdo Cristovao, SE, 2020. 120 f. Dissertacdo (mestrado em
Filosofia) — Universidade Federal de Sergipe, 2020.

131 Segundo ja se observou em SILVA (2019), esta chave de leitura de Segala (2002) e de Prado (2014; 2019)
surge como alternativa as interpretagdes que avaliam a analogia schopenhaueriana a partir de um viés logico.
Atwell (1995, p. 83), Cacciola (1994, p. 50), Barboza (2015b, pp. 39-40) e Silva (2011, p. 187), por exemplo,
reconstroem a analogia em termos de um argumento, em que toda similaridade constatada entre as coisas
corporeas, em seu aspecto exterior, ¢ apontada como premissa, da qual se concluiria que elas devem ser idénticas
também em seu interior; portanto, seriam exatamente aquilo que cada ser humano pode conhecer por meio de uma
autorreflexdo, a saber, “vontade”. Ora, as criticas do proprio Silva (2011), amparadas na logica formal, sdo
decisivas para aceitarmos que, se fundamentada em um raciocinio desse tipo, a doutrina da Vontade fica
extremamente enfraquecida.
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como essa proposta de Segala (2002) e Prado (2014; 2019), que chamaremos de “leitura
fisiologica da analogia”, suscita questionamentos acerca da interpretagdo de outros pontos do
pensamento schopenhaueriano.

2 e, mais

Além de considerar O mundo como vontade e como representa¢io’
precisamente, seu § 19, em que a analogia ¢ elaborada, outros dois textos servirdo como base
de nossa investigacdo: o ensaio Sobre a vontade na natureza, em que Schopenhauer se esforca
por ressaltar como os resultados das ciéncias empiricas se aproximam de suas conclusdes
metafisicas na doutrina da Vontade, chegando a afirmar, inclusive, que ai se encontra “a prova
real para [seu] dogma fundamental” (SCHOPENHAUER, 2014, p. 23); e Sobre a visdo e as
cores, pois este seria um livro ndo de filosofia, mas propriamente de fisiologia, segundo Segala

(2002, p, 137); nele, continua o comentador, Schopenhauer tentou explicitar o “vinculo

organico” entre seus descobrimentos fisioldgicos e a metafisica.

Demarcacio teorica da “leitura fisiologica da analogia”

Logo de saida, ressaltamos dentro de quais limites tedricos parece pertinente vincular
ciéncias empiricas e metafisica schopenhaueriana a partir do passo analogico, lido do ponto de
vista da fisiologia do século XIX. Isso porque a analogia €, justamente, a manobra por meio da
qual Schopenhauer efetua a referida “transicdo” (Uebergang) da aparéncia para a coisa em si;
ou, o que ¢ 0 mesmo, a transicdo da abordagem epistemoldgica, que ocupa todo o livro I de O
mundo, para o registro tedrico metafisico, de cuja exposi¢do se ocupa o livro II; significa que a
analogia ¢ o elemento decisivo para inaugurar o discurso metafisico de Schopenhauer e que, se
ela se d4 nos termos da fisiologia, a propria metafisica da vontade seria, em ultima instancia,
dependente desse ramo do saber. Ora, ¢ bem conhecida a posi¢do de Schopenhauer sobre a
possibilidade, ou melhor, sobre a impossibilidade de que filosofias de cunho materialista
oferegam a resposta ultima acerca da esséncia do mundo. O filésofo explica por que o

materialismo falha ao tentar encontrar o fundamento ultimo da realidade:

O materialismo [...] tenta encontrar o primeiro e mais simples estado da matéria para,
em seguida, desenvolver todos os outros a partir dele, ascendendo do mero mecanismo
ao quimismo, a polaridade, a vegetagdo, a animalidade. Ora, supondo-se que tudo isso
assim ocorresse, o ultimo elo da cadeia seria a sensibilidade animal, o conhecimento,
que, portanto, entraria agora em cena como uma mera modificagdo da matéria, um
estado produzido a partir desta pela causalidade. Se com representacdes intuitivas
seguissemos o materialismo até este ponto, entfo, ao chegar no apice, seriamos
subitamente assaltados pelo riso inextinguivel dos deuses do Olimpo, na medida em

132 Nas proximas formulagdes, abreviadamente, O mundo.
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que, como despertando de um sonho, perceberiamos de repente que seu ultimo
resultado, laboriosamente produzido, o conhecimento, ja era pressuposto como
condicdo absolutamente necessaria no primeirissimo ponto de partida, e a mera
matéria que imaginavamos pensar no materialismo, de fato ndo a tinhamos pensado
mas tdo somente no sujeito que a representa, no olho que a vé, na mao que sente, no
entendimento que a conhece (SCHOPENHAUER, 2015a, p. 31).

Note-se que esse procedimento do materialismo caracteriza o que Schopenhauer (2015a,
p. 38) aponta como um erro comum de inimeros fildsofos, qual seja, estabelecer “uma relagao
de fundamento e consequéncia entre objeto e sujeito”. Mas sujeito e objeto sdo correlatos,
segundo esse autor; juntos, constituem uma forma que ¢ condicao de possibilidade de todo
conhecimento possivel (SCHOPENHAUER, 2015a, p. 16). Essa situagao definida pelo filésofo
conduz ao que ele chama de “antinomia do conhecimento”, marcada por interrogagdes tais
quais: como explicar todo o mundo de maneira cientifica a partir do conhecimento humano se,
por necessidade da causalidade, somos remetidos a um estado em que s6 ha matéria bruta? E
como tomar a matéria como ponto de partida de qualquer estudo metafisico sem que haja, ao
mesmo tempo, um sujeito para conhecé-la? (SCHOPENHAUER, 2015a, p. 35). O materialista
procede, pois, partindo da matéria bruta e concluindo que o conhecimento humano é mera
modificagdo dela; e, a0 mesmo tempo, ndo se da conta de que toda explicagao acerca do mundo,
em termos de modificacdo da matéria, seria impossivel sem um sujeito para a qual ela fosse
objeto. Justamente por isso, Schopenhauer (2015a, p. 31) entende que a corrente materialista
incorre em circularidade argumentativa.

Ademais, tanto Segala (2002) quanto Prado (2014; 2019) supdem que o contato de
Schopenhauer com o movimento romantico evidencia que essa relacdo entre o sistema
metafisico daquele filésofo e as ci€ncias empiricas nao ¢ tdo simples assim; e que ha, nesta
esteira, outras sutilezas a considerar na pesquisa sobre como a analogia do § 19 de O mundo se
vincularia a esses campos do saber. Com efeito, na interpretacdo de Segala (2002, p. 133),
Schopenhauer, embora nao se possa dizer que tenha integrado o movimento romantico, tem em
comum com esse grupo a assun¢ao de uma identidade entre natureza e espirito; ao assumir tal
identidade, supostamente abre-se para Schopenhauer um campo filos6fico em que se torna
possivel estabelecer uma conexdo auténtica entre verdade metafisica e conhecimento

133

cientifico'>”. De fato, Weatherby (2016, pp. 8-12) nota que, durante as primeiras manifestacdes

do movimento romantico (1796-1800), tornou-se uma obsessdo a busca por uma espécie de

133 Particularmente, para Segala (2002, p. 133), essa pressuposigdo romantica de uma identidade entre natureza e
espirito deriva, em ultima instancia, de Schelling e da sua nogdo de Natiirphilosophie.
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“poder” (power) que sirva como um mediador entre o fisico ¢ o metafisico; mais ainda, que
preenchesse a lacuna entre a ciéncia e a filosofia.

Schopenhauer teve contato direto com a obra de Johann Friedrich Blumenbach,
anatomista e antropdlogo que lecionara em Goéttingen. Blumenbach, como mostra Bertoletti
(1994, p. 105), empregava o termo Bildungstrieb (“impulso formador”) para designar um
agente natural responsavel pela morfogénese dos seres vivos. Tal conceito transitava entre o
metafisico, pois nomeava uma entidade nao diretamente observavel, e o fisico, ja que podia ser
investigado por meio de seus efeitos empiricos. Bertoletti (1994, p. 101) acrescenta que o
trabalho empirico de Blumenbach seguia um “principio taxonomico da analogia morfolégica”.
Esse principio orientava a classificacdo dos organismos levando em conta ndo apenas sua
morfologia superficial, mas também similaridades estruturais mais profundas, afinidades
funcionais e modos de vida (Lebensweise), conforme Bertoletti (1994, p. 108) detalha.”'**. Ou
seja, contemporaneamente a Schopenhauer, em um determinado contexto do romantismo, fazer
ciéncia consistia em rastrear “similaridades” e “afinidades” nos organismos que constituem a
natureza, seguindo um procedimento de descobertas de analogias.

No entender de Schopenhauer, a fisica tratava o Bildungstrieb como uma incognita, um
“X” cujo significado cabia a filosofia, e mais especificamente a metafisica, desvelar. Em Sobre
a vontade na natureza (2014, p. 47), ele afirma que o essencial na natureza, pressuposto pela
fisica como fundamento, € expresso por meio de nogdes como “for¢a da natureza” (Naturkraft),
“forca vital” (Lebenskraff) ou “impulso formador” (Bildungstrieb)'**. Com isso em vista,
julgamos que o “principio taxondomico da analogia morfoldgica” ndo é o mesmo procedimento

desenhado por Schopenhauer na analogia do §19, em que se lé:

[...] todos os objetos que ndo sdo nosso corpo, portanto nao sdo dados de modo duplo,
mas apenas como representacdes [...], serdo julgados exatamente conforme analogia
com aquele corpo; por conseguinte, serdo tomados, precisamente como ele, de um
lado como representacdo e, portanto, iguais a ele nesse aspecto, mas de outro, caso se
ponha de lado a sua existéncia como representagdo do sujeito, o que resta, conforme
sua esséncia intima, tem de ser o mesmo que aquilo a denominarmos em noés vontade
(SCHOPENHAUER, 2015a, pp. 122-123).

No primeiro caso, em que ¢ aplicada como principio taxondmico na morfologia, a
analogia seria empregada num registro fisico, na medida em que o “impulso formador” ja ¢

pressuposto, e a fim de catalogar as variadas maneiras em que essa mesma entidade metafisica

134 Para Bertoletti (1994, p. 111), Blumenbach teria desenvolvido esse seu “principio taxondmico” baseado na

analogia como uma alternativa ao procedimento adotado por Buffon e que teria como limitago, justamente, a sua
aplicagdo restrita as similaridades morfologicas em suas pesquisas.

135 Na verdade, Bildungstrieb aparece como “impulso de constituigdo” na tradugdo de Gabriel Valladdo Silva do
ensaio Sobre a vontade na natureza (cf. SCHOPENHAUER, 2014).
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¢ visualizada nas formas vivas; ja a analogia do §19 percorre um caminho exatamente oposto,
pois visa entender o significado disso que os fisicos chamam de Bildungstrieb para além do
ambito abarcado pela propria fisica. Para tanto, na contramao daquele procedimento cientifico
de matriz romantica, Schopenhauer até prescreve — e aqui repetimos suas ja citadas palavras —
“que se ponha de lado a sua existéncia [do mundo] como representagdo do sujeito”, isto é, como
de objeto estudado pelas ciéncias naturais. Ou seja, a analogia schopenhaueriana pretende
especificar a natureza desse “X” desconhecido por intermédio de um conhecimento que nos ¢
dado internamente; para continuar com os ja referidos termos do autor, mediante “aquilo a
denominarmos em nds vontade”. Logo, na transi¢cdo da aparéncia para a coisa em si, a analogia
utilizada por Schopenhauer ndo ¢ a mesma ferramenta a respeito da qual Blumenbach teorizava
no campo das ciéncias naturais e na esteira das reflexdes romanticas.

Conseguintemente, segundo as explicacdes de Bertoletti (1994, p. 114), parece claro
que o “principio taxondmico da analogia morfologica” de Blumenbach ¢ aplicado muito mais
enfaticamente em um registro antropologico, na medida em que teria como objetivo explicitar
as distingdes da espécie humana para os demais animais; isso € muito diferente do procedimento
analogico de Schopenhauer, porque neste caso o autor caminha na dire¢do de uma explicitagao
cada vez mais universal daquilo que permanece idéntico nos diferentes organismos do mundo,
a saber, “Vontade”: “todos os objetos que nao sdo nosso corpo [...] tem de ser o mesmo que
aquilo a denominarmos em nds vontade”, de acordo com citagao que vinhamos comentando.
Destarte, parece que o didlogo de Schopenhauer com as ciéncias empiricas ndo chegou ao ponto
de determinar o uso que ele faz da analogia. Com isso, seguimos o entendimento de que essa
transi¢do analdgica do § 19 ¢ uma manobra estritamente filosofica, o que resguarda a pretensao
do autor de oferecer um “modo especifico, inteiramente diferente do cientifico” de fazer

metafisica e considerar o que as coisas sdo em si mesmas (SCHOPENHAUR, 2015a, p. 96) 1°.

Os problemas da aproximaciao entre ciéncias naturais e metafisica da Vontade pela

fisiologia

A importancia das ci€ncias empiricas para a comprovagao da doutrina da vontade nao

consiste, pois, em justificar a analogia como um aparato utilizado pelas ciéncias empiricas

136 E, segundo uma hipétese ja introdutoriamente formulada € que ainda se pretende desenvolver em outra
oportunidade, esse modo especifico de investigagdo metafisica poderia ser reconstruido como um “argumento
analdgico retdrico”, embasado em premissas filosoficas e inspirado na teoria retdrica de Aristoteles (Cf. SILVA,
2019).
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desenvolvidas contemporanecamente a Schopenhauer. Estas seriam tdo cruciais para
Schopenhauer porque, segundo entendemos, precisam tomar como dado aquilo que a analogia
do § 19 visa estabelecer como verdade, isto ¢, que ha uma tinica ¢ mesma esséncia por tras de
tudo que compde a natureza fenoménica; e, além disso, que essa esséncia se comporta na
natureza da mesma maneira que percebemos se comportar em nos o que denominamos como
Nnosso querer.

O primeiro capitulo deSobre a vontade na natureza ilustra bem esse ponto.
Schopenhauer argumenta que tanto a fisiologia quanto a patologia partem do pressuposto de
que a vontade expressa em atos conscientes ¢ deliberados ¢ idéntica aquela que opera nos
movimentos involuntarios do organismo vivo. Em outras palavras, ndo ha diferenca de esséncia
entre o querer que acompanha a decisao racional e o que se manifesta em processos automaticos
ou reflexos. O autor cita as seguintes palavras de Joachim Dietrich Brandis, em seu Ensaio

sobre a for¢a vital (Versuch iiber die Lebenskraft):

Todos os espasmos demonstram que a manifestagdo da vontade pode ocorrer sem uma
faculdade representacional definida [...]. Em toda parte esbarramos em uma atividade
originaria ndo comunicada, a qual, determinada ora pelo mais elevado livre-arbitrio
humano, ora por desejo e aversdo animais, ora por necessidades simples, mais
vegetativas, desperta diversas atividades na unidade do individuo para se manifestar
(BRANDIS, apud SCHOPENHAUER, 2014, p. 57).

Vimos, pois, como Brandis pressupde que a mesma “atividade origindria ndo comunicada” se
manifesta igualmente na nossa deliberagdo, que o autor chama de “livre arbitrio humano”, nas
reagdes instintivas mais animais, motivadas por desejo ou aversdo, bem como nas atividades
vegetativas; ora, sem a metafisica da vontade de Schopenhauer, tal “atividade originéria”
aludida por Brandis permaneceria sempre um “X” desconhecido.

Do mesmo modo, a anatomia comparada, na leitura de Schopenhauer (2014, p. 83), ja
opera com a premissa de que o corpo organico nada mais € do que a vontade que adentrou a
representacdo, a propria vontade intuida sob a forma espacial do conhecimento.
Consequentemente, a arquitetura corporal de cada animal reflete os propositos de seu “querer”,
como se a natureza houvesse moldado o organismo para servir aos objetivos desse querer

intimo. Eis uma prova disso colhida da anatomia comparada e citada por Schopenhauer:

O cérebro desenvolve a retina pelo fato de o embrido querer apreender em si as
impressoes da atividade no mundo; a mucosa do trato intestinal desenvolve-se em
pulmdes pelo fato de o corpo orgédnico querer entrar em relacdo com os materiais
elementares do mundo; do sistema vascular brotam 6rgaos reprodutivos pelo fato de
o individuo viver somente na espécie e de a vida nele iniciada querer se multiplicar
(BURDACH, p. 710, apud SCHOPENHAUER, 2014, p. 85).
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Ora, o que seria pois esse “querer” com base no qual “o cérebro desenvolve a retina”,
“a mucosa do trato intestinal desenvolve-se em pulmdes” e “brotam orgaos reprodutivos” do
sistema vascular? Para Schopenhauer, esse querer ai pressuposto ¢ exatamente o que ele
classifica como “Vontade”. E também na fisiologia vegetal Schopenhauer encontra indicativo
de que esta disciplina traz ja como estabelecida, antes de qualquer outra explicagdo, a tese de
que os vegetais também ndo sdo mais que aparigdes de uma vontade Uunica e sempre a mesma,;
vontade que se manifesta nos organismos animais, dotados ou nao de intelec¢dao. Cita

Schopenhauer:

Ha séculos os botanicos buscam a razao pela qual uma semente em germinag@o, ndo
importando a posi¢do em que se a coloque, sempre envia sua raiz para baixo e seu
caule para cima. Esse fenomeno foi atribuido a umidade, ao ar, a luz: mas nenhuma
dessas causas o explica. O sr. Dutrochet colocou sementes em buracos cavados no
fundo de um recipiente preenchido com terra umida, pendurando-o entdo numa viga
em um quarto. Pensariamos que o caule deveria ter crescido para baixo, mas de modo
algum. As raizes descenderam pelos ares, e os caules prolongaram-se através da terra
umida, até que despontaram na superficie superior. Segundo o senhor Dutrochet, as
plantas tomam sua direcdo gracas a um principio interno e de modo algum por meio
da atracdo dos corpos aos quais tendem. Na ponta de uma agulha completamente
movel afixou-se uma semente de Viscum [visco] e se a fez germinar, colocando em
sua proximidade uma pequena tabua: a semente logo apontou suas raizes em dire¢@o
a tabuinha, ¢ em cinco dias alcangou-a, sem que a agulha tivesse se movimentado
minimamente. — Caules de cebola e alho-pord, quando colocamos seus bulbos em
locais escuros, despontam, embora mais lentamente do que na luz: até mesmo quando
postos na agua despontam, o que comprova suficientemente que nem ar nem umidade
lhe ditam a diregdo (CUVIER, p. 171, apud SCHOPENHAUER, 2014, pp. 114-115).

Vale notar que o experimento mencionado ndo demonstra positivamente a existéncia de
um “principio interno”. Sua forca € negativa: ele mostra que fatores fisicos como umidade, ar,
luz ou gravidade nao bastam para explicar o fenomeno observado. A botanica, portanto, vé-se
forcada a admitir algo analogo a uma “vontade” vegetativa, mesmo que ndo possa investigar
tal principio com os métodos usuais da fisica.

E também, recorrendo a linguistica, Schopenhauer (2014, p. 155) observa que “em
inglés o verbo ‘querer’ (fo will) chegou a se tornar o auxiliar futuro de todos os outros verbos,
com o que ¢ expresso que ha um querer no fundo de toda a atividade”. No caso do idioma
italiano, segundo o fildsofo, “o conceito do querer penetrou tdo profundamente [...] que ¢
utilizado para designar toda exigéncia, toda necessidade: ‘Vi vuol un contrapeso’ [Isto exige
um contrapeso]| — ‘ Vi vuol pazienza’ [Isto exige paciéncia]” (SCHOPENHAUER, 2014, p. 155).
E como se o conceito de Vontade, estabelecido por Schopenhauer, subitamente iluminasse
aquilo que as ciéncias em geral ndo conseguem sondar, mas precisam admitir de antemao. Logo,

conforme nossa interpretacdo, como os resultados dessas ci€ncias empiricas sdo respeitaveis,
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consequentemente devem ser suas pressuposigoes e, junto com elas, deve sé-lo a doutrina da
Vontade, com a qual tais pressupostos se alinham perfeitamente.

No6s admitiriamos que ¢ essa relagcdo de complementariedade entre metafisica da
vontade e ciéncias naturais que Segala tem em mente ao defender que, por meio da
Naturphilosophie, Schopenhauer pretendia mostrar o “vinculo organico” entre esses dois
campos de investigagdo. Por outro lado, o intérprete sustenta também, em outra tese forte
presente nos seus comentarios, que a fisiologia ¢ a disciplina que mais adquire relevancia no
dialogo promovido por Schopenhauer entre sua metafisica e a filosofia da natureza. Mais ainda,
o comentador entende que é por conta da importancia capital atribuida ao corpo, na filosofia
schopenhaueriana, que a fisiologia cresce em relevancia; pois, para Schopenhauer, todo ser vivo
¢ manifestacao da vontade e, nesse sentido, a fisiologia, o estudo do organismo dos viventes,
seria a mais alta expressdo daquele projeto de aparentar metafisica e ciéncia'’.

Ainda para Segala (2002, p. 137), o encontro com Goethe ajuda bastante a esclarecer
essa relacdo de Schopenhauer com a fisiologia. Com efeito, entre 1813 e 1814 os dois
trabalharam juntos, na casa de Goethe, em uma série de experimentos de oOtica. Isso prova, para
Segala, que Schopenhauer ndo se limitou a estudar fisiologia, mas dedicou-se efetivamente a
sua pratica, sendo mesmo, nesse aspecto, ndo sé um filé6sofo, e sim um cientista O intérprete
ainda acrescenta que, no meio dessas suas investigacdes fisioldgicas, Schopenhauer se
distanciou de Goethe no que se refere a teoria da visdo. E para apresentar sua propria teoria,

138

como alternativa a daquele, Schopenhauer teria escrito Sobre a visdo e as cores'°. Nessa obra,

como bem nota Segala (2002, p. 137), o autor ndo recorre a fisiologia para tratar de temas
filosoficos, pois a fisiologia era mesmo o ponto principal de sua abordagem em tal contexto.
Ou seja, Sobre a visdo e as cores nao ¢ um livro filos6fico que apela a fisiologia, mas ¢

139

propriamente um livro de fisiologia'””. O préprio Schopenhauer (2003, p. 16) escreve nessa

137 Para todo esse comentario sobre a fungdo da fisiologia dentro da metafisica da vontade, cf. Segala (2002, pp.
133-134). Esse comentador ainda observa que a coeréncia sistematica de O mundo se torna ainda mais admiravel
se tivermos em mente que, durante todo esse livro, por intermédio da filosofia da natureza, Schopenhauer quis
confluir as verdades metafisicas e os conhecimentos cientificos.

138 Para esses comentarios sobre a relagio de Schopenhauer com Goethe e os estudos deles sobre a fisiologia, cf.
Segala (2002, p. 137). E cf. Schopenhauer (2003, pp. 133-152 [§ 14]) as passagens mais decisivas, embora nao
exclusivas, em que este critica a teoria das cores de Goethe. E para mais informagdes sobre todo o periodo em que
Schopenhauer se dedicou a ser propriamente um “cientista” em sua parceria com Goethe, cf. Safranski (2011, pp.
324-349 [Décimo terceiro capitulo]).

139 Para Segala (2002, p. 138), esse livro de Schopenhauer até foi discutido, citado, traduzido e reelaborado por
respeitados cientistas que também estudavam a visdo. Segala (2002, p. 139) ainda observa que o limite de Sobre
a visdo e as cores esta em sua contraposi¢do ferrenha a teoria Otica newtoniana, que mais tarde acabou por
prevalecer entre os estudiosos do tema. Para as passagens mais enfaticas dessa critica a doutrina das cores de
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obra e a respeito dela: “s6 uma pequena parte de seu conteudo [pertence] a filosofia e a maior,
a fisiologia”. Segala (2002, p. 139) destaca ainda que a redac¢do de Sobre a visdo e as cores
aconteceu no mesmo periodo em que o autor fez sua descoberta filoso6fica mais importante, a
saber, a de que o mundo ¢ Vontade; isso teria ocorrido em meados de 1814, em torno da

mudanga que Schopenhauer fez de Weimer para Dresden'*?

. Dada essa conjuntura, percebe-se
que a fisiologia, junto com a metafisica, estava fortemente presente no pensamento do autor.

Ademais, como observa Segala (2002, p. 139), nessas atividades como cientista a
fisiologia expOs questdes que, a partir da abordagem da visdo, intrigaram o jovem
Schopenhauer, tais quais: a relacdo entre os sentidos e a percepg¢ao e a falibilidade dos sentidos
na mediagdo entre corpo € mundo. Ora, vejamos como Schopenhauer aborda essa questdao da
relagdo entre os sentidos e a percepgao:

Se alguém diante de uma bela e vasta paisagem fosse por um momento desprovido de
todo intelecto, nada lhe restaria de toda a paisagem a ndo ser a sensagdo de um
estimulo muito variado de sua retina, semelhante a diversas manchas cromaticas numa
paleta de pintor, o que seria, por assim dizer, a matéria bruta da qual seu intelecto
criou ha pouco a visdo (SCHOPENHAUR, 2003, p. 32).

Ou seja, entre os sentidos e a percepcdo hd a acdo do intelecto; pois, como explica
Schopenhauer, sem o intelecto s6 chegariam a retina “sensagdes”, isto ¢, dados confusos
semelhantes a “manchas crométicas numa paleta de pintor”, e ndo o mundo corpoéreo, tal qual
tomado como objeto das ciéncias empiricas, por exemplo.

Ainda explicando como a visdo ¢ um processo que depende da participagao do intelecto,
o filésofo explica que, sem essa faculdade, a imagem que chegaria a retina seria a de um mundo

“de ponta cabeca’:

E que os raios de luz partindo de um corpo cruzam-se ao atravessar a pupila; assim a
impressdo que causam na substancia nervosa da retina [...] atinge em cima a luz vinda
de baixo, embaixo a luz vinda de cima, no lado esquerdo a luz vinda da direita e vice-
versa [...] veriamos entdo o objeto de maneira invertida [...]. S6 que ndo ¢é assim; ao
contrario, a visdo surge aqui a medida que o intelecto relaciona imediatamente a
impressdo sentida na retina com a sua causa, que assim se apresenta no espago sob a
forma de visdo concomitante, enquanto objeto. Nesse retorno do efeito a causa, ele
segue a direcdo advinda da sensagdo dos raios de luz; assim tudo volta ao seu ponto
correto, apresentando-se agora no objeto como em cima, 0 que na sensago estava em
baixo (SCHOPENHAUER, 2003, pp. 33-34).

O que Schopenhauer estd descrevendo ai, com o apoio da fisiologia, ¢ como nosso

intelecto condiciona a maneira como percebemos o mundo; e, também, como os sentidos, sem

Newton, cf. Schopenhauer (2003, pp. 76-80 [§ 8]); em todo caso, tais criticas se espalham por quase toda a extensao
de Sobre a visdo e as cores.

140 Para informacdes mais completas acerca desse contexto de Schopenhauer em Dresden e do desenvolvimento
de seus conhecimentos cientificos e filosoficos nessa cidade, cf. Safranski (2011, pp. 349-382).
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a acdo intelectual, ndo bastariam para fazer a mediacdo entre nosso corpo e o mundo, tal qual
tomamos como objeto da ciéncia, isto ¢, estruturado no espaco € no tempo ¢ passivel de ser
explicado em termos de causa e efeito. Neste sentido, ao expor a relagdo entre os sentidos
humanos e a percepcao que eles tém do mundo, bem como a eventual falibilidade deles na
mediagdo entre nosso corpo € o mundo, o que Schopenhauer faz ¢ reforcar o idealismo
transcendental kantiano; este idealismo, em ultima instancia, funciona como a epistemologia
que mostra mais as limitagdes do conhecimento da coisa em si do que propriamente sustenta

41 Essas consideragdes fisioldgicas, portanto, nio parecem, até aqui,

tal conhecimento
estabelecer aquele vinculo organico entre doutrina da vontade e fisiologia.

Talvez mesmo por notar essa limitacdo dos ensaios Sobre a vontade na natureza e Sobre
a visdo e as cores para estabelecer tal vinculo, entre metafisica da vontade e fisiologia, Segala
(2002, p. 139) chama a atencdo para um mais especifico campo de investigacdo em que
Schopenhauer teria se detido; campo esse que permitiria, inclusive, maior enfoque nas questdes
relativas aos sentidos e as percepgdes, qual seja, a neurofisiologia. E Schopenhauer, conforme
estudo de Segala (2002, p. 139), teve contato com os escritos ¢ as ideias dos nomes mais
importantes desse setor, tais quais Reil, Soemmerring, Joseph Gall, Charles Bell e Magendi.
Segala (2002, p. 140) observa que um tema pesquisado por Reil interessou Schopenhauer de tal
modo, que se tornou objeto de sua ocupagdo para o resto de sua vida: trata-se do fenomeno do
“magnetismo animal”, exclusividade da fisica, mas que Reil teria transportado para o ambito
da psiqué humana. Com isso, interpreta Segala (2002, p. 140), esse autor apresentou uma
proposta que foi muito cara aos romanticos e que também chamou a aten¢do de Schopenhauer
por permitir a compreensao da natureza a partir do homem.

O comentador nota ainda que aquilo chamado na época de “magnetismo animal”
desembocou no que hoje entendemos como “conflitos psicossomaticos”, sendo um dos
pressupostos desse ramo, justamente, uma espécie de inter-relagio entre mente e corpo!*?,
Relacao que seria central para estabelecer o passo em que Schopenhauer identifica, no § 18 de
O mundo, corpo e querer, de tal forma que toda determinagao deste se manifestaria
imediatamente naquele, e vice-versa. Tratando mais especificamente das questdes do

“magnetismo animal” em que Schopenhauer se debrugava, Segala (2002, p. 141) explica porque

141 Também Safranski (2011, p. 339) sustenta essa mesma posi¢do, ao afirmar que o espectro fisioldgico abordado
por Schopenhauer em Sobre a visdo e as cores “ndo passava de uma area em que poderia aplicar suas hipoteses
epistemologicas”.

142 Para essa associagdo entre o que outrora se enquadrou na area do magnetismo animal € que, atualmente, é
tratado em termos de “conflitos psicossomaticos”, cf. Segala (2002, p. 140).
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a relacdo entre sistema nervoso central e sistema nervoso ganglionar interessou tanto ao
filésofo. Schopenhauer, segundo o comentador, via na relagdo entre esses dois sistemas uma
maneira de explicar a dupla natureza do mundo, por um lado representacdo e, por outro,
vontade. O sistema nervoso central, isto €, o cérebro, seria o responsavel pelo mundo como
representacdo, pois ¢ de onde provém nossas faculdades mentais, inclusive as formas da
intuicao pura. Ja o sistema nervoso ganglionar, cuja atividade ¢ meramente vegetativa, refletiria
mera “vontade”, melhor, a “Vontade em si”.

No entanto, conforme conclui Segala (2002, p. 141), os proprios experimentos de Reil
colocavam em divida a hipotese de que o sistema nervoso ganglionar poderia ser
completamente isolado do central, o que teria levado Schopenhauer, rapidamente, a abandonar
a hipotese de que o primeiro manifestava a Vontade e, o segundo, a representagao. Exatamente
por isso, ndo estamos convencidos de que toda imersdo schopenhaueriana nesse ramo da
fisiologia seja o elemento decisivo a encerrar a compreensibilidade do argumento analogico.
Além disso, na condi¢cdo de uma investigagao experimental, as conclusdes acerca dos sistemas
nervosos central e ganglionar seriam efetuadas, em ultima instancia, via inducao; e, se
admitimos que tais indugdes estribam a analogia, ela estaria exposta as fortes obje¢des oriundas
da logica cléssica e ja enfatizadas por Silva (2011). Conforme esse intérprete nota, na esteira
do ja bem conhecido problema da inducdo, por mais numerosas que sejam as observagdes
colhidas por Schopenhauer das ciéncias empiricas a fim de fortalecer a transi¢do analdgica, elas
seriam praticamente despreziveis; sobretudo tendo em vista a conclusdo universalissima que se
extrairia delas, a de que “o mundo ¢ Vontade”.

Sugerimos, pois, a interpretacdo de que as ciéncias empiricas sdo aludidas por
Schopenhauer como um reforgo a sua doutrina metafisica da vontade, mas ndo com a inteng¢ao
de fundamentar ou justificar a analogia e, sim, pressupondo-a como um movimento logicamente
anterior; mais precisamente, os estudos cientificos de Schopenhauer servem nao para “inspirar”
diretamente o argumento da analogia, mas para ilustra-la, na medida em que esta ja conclui
aquilo que precisa ser pressuposto pelas ciéncias naturais: a existéncia de uma vontade una e
imutavel que estd por tras de todos os fenomenos. E o proprio Segala (2002, pp. 141-142) ainda
observa que a fisiologia poderia até explicar questdes delicadas, como os movimentos
involuntarios ou inconscientes, mas a causa originaria deles exige sempre uma explicacao
metafisica.

Logo, esse cuidado em dissociar a analogia do § 19 de certas premissas fisiologicas pode

evitar que a propria chave-hermenéutica aqui discutida infrinja o alerta de Schopenhauer, de
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que sua metafisica ndo deve ser confundida com uma filosofia materialista. Mesmo Segala
(2002, p. 142), que propde a fisiologia como elemento decisivo para a compreensao da doutrina
da Vontade, pede cuidado para que nao se confundam, nesse caso, os discursos cientificos com
o metafisico. Assim, deixemos assente que a fisiologia em Schopenhauer ndo substitui a
filosofia. Nesse caso, o argumento por analogia, definitivamente, ndo deve ser lido,
estritamente, pelo viés fisioldégico, meramente empirico ou mesmo fundamentado em uma

logica indutiva e, por isso, enfraquecido em seu teor metafisico.

A “leitura fisiologica da analogia” e sua relacdo com outras questdes problematicas no

pensamento schopenhaueriano

Prado (2014, p. 44; 2019, pp. 110-111), por seu turno, enfatiza que a solugdo de
Schopenhauer para o conhecimento analdgico da coisa em si passa pela questdo da unidade
entre microcosmo e macrocosmo. Esse comentador também suspeita que tal problema foi
introduzido nas consideragdes de Schopenhauer no seu periodo de formagdo cientifica, entre
1809 e 1814. A sua hipdtese estd, portanto, muito alinhada a de Segala (2002), pois também
sustenta, em ultima instancia, que o raciocinio analdgico de Schopenhauer foi inspirado no seu
contato académico com as ciéncias naturais de tal periodo'®. Destarte, Prado (2014, p. 44)
esclarece a concepcao schopenhaueriana de metafisica parafraseando a propria explicacdo do

autor, ja no tomo Il de O mundo:

[...] cabe a reflexdo filosofica a tarefa de formular uma ‘hipétese’ (4dnnahme) sobre o
‘significado’ (Bedeutung) do conteudo das representagdes intuitivas na consciéncia e
‘decifrd-lo’ (Entzifferung), dando “acordo e consisténcia” (Ubereinstimmung) a
multiplicidade e diversidade em que se encontram'#,

E a metafisica formularia essa “hipotese” sobre o “significado” de nossas intui¢des

empiricas, para Prado (2014, pp. 44-45; 2019, p. 176), amparando-se na unidade do homem,

145

microcosmo, com a natureza, macrocosmo' . Ademais, pode-se dizer que a posi¢ao de Prado

143 Na esteira de Safranski (2011, p. 247), notamos que esse vinculo intimo entre a interioridade humana e a
totalidade dos fendmenos do universo é ndo apenas inspirado pelos estudos cientificos de Schopenhauer; é
também, precisamente, fruto da “ideia romantica de que a luz do nosso entendimento nédo ilumina todas as areas
da nossa experiéncia, de que nossa consciéncia ndo pode abranger todo o nosso ser, de que nés estamos mais
intimamente ligados ao processo vital do que nossa propria razdo quer acreditar”.

144 As palavras do proprio filésofo sobre essa sua concepgdo de metafisica podem ser consultadas em Schopenhauer
(2015b, p. 207; p 222); elas também sdo comentadas, mais uma vez, por Prado (2019, pp. 174;175).

145 Essa afirmacdo mencionada por Prado (2014; 2019), da unidade do homem com a natureza, do microcosmo
com 0 macrocosmo, ¢é feita pelo proprio Schopenhauer (1988, p. 620) e resgatada postumamente em um conjunto
de manuscritos seus.
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estd muito bem resumida na seguinte passagem, segunda a qual se interpreta que, para
Schopenhauer:

O conceito de coisa-em-si foi elaborado a partir de um método de reflexdo por
analogia inspirado nos [seus] estudos cientificos [...] e, enquanto tal, é parte de uma
visdo analdgica da realidade que exclui o discurso sobre qualquer principio ontologico
transcendente. Nao ha um principio ontoldgico, mas uma visao analdgica do mundo
a partir de uma vontade fisiologicamente manifesta no corpo e vivenciada de forma
pré-reflexiva pelo sujeito do conhecimento, isto €, sob a exclusiva mediagdo dos seus
atos sucessivos (PRADO, 2014, p. 80)'46.

Nessa exegese, além da defesa de que a analogia schopenhaueriana seja considerada “a
partir de uma vontade fisiologicamente manifesta no corpo”, na esteira de uma relagao de
unidade entre micro € macrocosmo, dois outros pontos merecem ser rapidamente comentados;
comecemos por estes, que embora ndo estejam diretamente relacionados a problematica deste
artigo, surgem a partir dela e recebem, aqui, uma indicagdo de textos em que sdo mais
detidamente discutidos. Primeiramente, notamos que a afirmacao de que Schopenhauer rechaga
um “discurso sobre qualquer principio ontologico transcendente” ¢ também assumida por De
Cian e Segala (2002); e que estes, por seu turno, se inserem em um debate em que se opdem as
hipoteses de uma série de outros intérpretes, tais quais Young (1987, pp. 31-32), Lauxtermann
(2000, pp. 222-225) e Cartwright (2001, pp. 44-46); e isso porque estes apelariam, justamente,
para o transcendente em suas tentativas de responder como Schopenhauer propde um
conhecimento da esséncia do mudo apds ter acolhido, em grande medida, a estrutura
epistemologica oferecida pela Critica da razdo pura'?’.

Em segundo lugar, que a analogia funcione como um “método de reflexao”, ainda
conforme proposto por Prado, ¢ algo que tanto Guyer (1999, p. 133) quanto Beiser (2014, p.
35) suspeitam, mas que tém dificuldades em evidenciar. Ambos argumentam que Schopenhauer
sempre teve em mente um método de interpretacdo dos fenomenos: nas palavras do primeiro,
um “método fenomenologico avant la lettre”, e do segundo, uma “hermenéutica da aparéncia”.
Entrementes, Guyer (1999) ndo consegue discriminar como funcionaria esse método, e Beiser
(2014, p. 35) conclui mesmo que Schopenhauer em nenhum lugar oferece essa “teoria da
interpretacdo das aparéncias”.

Por fim, retomemos o ponto em que Prado (2014, p. 80; 2019, p. 181), na esteira de
Segala (2002), investe na relagdo de Schopenhauer com a fisiologia, a fim de esclarecer com

que direito esse filésofo parte da interioridade humana para, enfim, estender o conhecimento

146 Cf. Prado (2019, p. 181) para outra formulagdo, embora com 0 mesmo teor, dessa sua interpretagio.
147 Para as criticas as interpretagdes desses autores, que insistem em tomar a coisa em si, referida por Schopenhauer
pelo conceito de “Vontade”, em um sentido transcendente, cf. De Cian e Segala (2002).
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obtido por essa via a toda a natureza. A chave dessa extensao, nas ja citadas palavras do proprio
Prado, redunda na “vontade fisiologicamente manifesta no corpo”. Ora, essa consideragdo,
tanto quanto a de Segala (2002) comentada até aqui, implica que a fisiologia se torna decisiva,
sobretudo ap6s Schopenhauer (2015a, p. 161) por a tese de que todos os viventes sdo, cada um
deles, “manifesta¢do” (Manifestation) da Vontade. Com efeito, justamente essa conclusdo leva
Segala (2002, p. 133) a inferir que a fisiologia, por tratar da interioridade dos seres vivos, do
funcionamento de seus organismos, ¢ a disciplina que mais se aproxima daquele algo que “se
manifesta” (sich offenbart) como essencial em todo o universo.

A questdo ¢ que Schopenhauer formula a tese de que todos os seres vivos sdo,
igualmente, “manifestacdes” de uma mesma vontade, apenas no § 26 de O mundo; e nao se
poderia compreender essa nogao sem o argumento analdgico formulado anteriormente, no §19,
pois € este que garante a extensdo, a toda a natureza, da vontade a que cada um tem acesso em
seu proprio interior. Assim, a interpretacao proposta por Segala (2002) e Prado (2014; 2019)
implica, ainda que ndo explicitamente, uma espécie de leitura holistica de O mundo; uma leitura
que admitisse que conceitos cunhados em um passo mais avangado na argumentacao poderiam
fundamentar manobras argumentativas tracadas anteriormente a eles. Este ¢ caso, exatamente,
da relacdo entre o conceito de “manifestagdo” (SCHOPENHAUER, 2015a [§ 26]) e a extensao
analogica (SCHOPENHAUER, 2015a [§ 19]), tal qual pensada segundo a proposta exegética
discutida aqui; e essa proposta até encontra alguma sustentagdo na explicacdo de Schopenhauer
(2015a, p. XXVI) de que o comego de sua doutrina pressupde o fim, “quase” tanto quanto o
fim pressupde o comego'*®,

Por conseguinte, parece que tanto Segala quanto Prado t€ém razao ao enfatizar o papel
central das ciéncias empiricas na elaboracao da metafisica da vontade; ainda assim, entendemos
que essa €nfase peca por ndo explorar suficientemente uma outra pe¢a da doutrina da vontade,
e sem a qual ela serd deficitariamente compreendida. Trata-se da inter-relacdo que a disciplina
da ética guarda com a metafisica da vontade e, consequentemente, com as ciéncias da natureza
tais quais assimiladas por Schopenhauer. E que esse tripé nao pode ser desmontado, sob pena

de comprometer a consisténcia do projeto filosofico schopenhaueriano, ¢ claro se

148 Pode-se supor que o “quase” empregado por Schopenhauer indica que, no fim das contas, o desenvolvimento
de seu sistema nao esta totalmente alheio a um tipo de relagdo de antecedéncia e consequéncia entre as proposicdes
que ele formula ao longo de sua investigagdo. Essa discussdo, no entanto, ndo estd no escopo do presente artigo e
ja ha discussdes mais detalhadas sobre ela; € o caso, por exemplo, da conferéncia intitulada “Organismo e sistema:
observacdes sobre a filosofia e sua exposi¢do em Schopenhauer”, apresentada por Flamarion Caldeira Ramos no
VIII Coléquio Internacional Schopenhauer (cf. VIII COLOQUIO INTERNACIONAL SCHOPENHAUER, 18,
2017, Curitiba. Caderno de resumos. Curitiba: UFPR, 2017).
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considerarmos o que € escrito no ultimo capitulo de Sobre a vontade na natureza. Com efeito,
Schopenhauer encerra esse seu livro, o mais estritamente relacionado as ciéncias empiricas que
ele escrevera, com uma Indica¢do a ética. Ai o filosofo afirma que sua metafisica “ja ¢ ela
mesma originariamente ética” (SCHOPENHAUER, 2014, p. 210). Nos temos, entdo, essa
sugestdo de interface clara entre ciéncia, metafisica e ética na filosofia de Schopenhauer'®.

Isto se torna explicito a partir do momento em que o filosofo defende a tese forte de que
“o mundo possui, além de uma significagado fisica, também uma moral” (SCHOPENHAUER,
p. 208). Mais ainda, “que o mais importante, o unicamente essencial de toda a existéncia, aquilo
de que tudo depende, a sua verdadeira significacdo, o ponto de virada, o seu apice [...] se
encontra na moralidade do agir humano” (SCHOPENHAUER, 2014, p. 208). Além disso,
Schopenhauer (2014, p. 209) defende que “a ordem fisica das coisas” depende de uma “ordem
moral”, e que h4, inclusive, uma “correlagdo entre a forca que, agindo segundo leis naturais
eternas, confere existéncia continuada ao mundo e a moralidade que habita o peito humano”
(SCHOPENHAUER, 2014, p. 209).

Note-se ainda que, nesta esteira, apenas o conceito de vontade seria capaz de exprimir
tal “correlacdo”. Com efeito, esse autor escreve que se ndo se admite que a forga, que dirige e
age na natureza e que se apresenta ao nosso intelecto, ¢ idéntica a vontade em nos, entdo ¢
impossivel demonstrar a correlagdo necessaria entre a ordem fisica e a ordem moral das coisas
(SCHOPENHAUER, 2014, pp. 209-210). E que tal conexdo entre o fisico e o moral seja
necessaria ja esta provado, segundo Schopenhauer (2014, p. 210), pelo axioma escolastico que
diz que “o que se faz se segue daquilo que se é”, ou, o que é o mesmo, “o agir de cada ente
segue da sua constituicao”. Portanto, essas reflexdes levam Schopenhauer a concluir que uma
ordem ética esta por tras da ordem fisica, que a primeira constitui o fundamento ultimo desta e,
por fim, que tal relagdo de fundamentacgao é garantida por seu conceito de “Vontade”; ¢ esta
que assegura, em ultima instancia, a consubstancialidade apontada pelo autor entre as ordens
moral e fisica, na medida em que ¢ tomada como esséncia por traz tanto das nossas decisoes
quanto de todas as alteragdes no mundo dos fendmenos.

E, tendo em vista a especulagdo de que referéncias romanticas, no ambito das ciéncias,
podem elucidar o uso que esse filésofo faz da analogia em sua metafisica, ¢ no minimo

criterioso investigar se tal uso foi também influenciado pela ética romantica. Com efeito,

1499 Em De Cian e Segala (2002, p. 29) é enfatizada essa aludida significago ética da metafisica da vontade, porém,
no texto em que Segala (2002) propde o que chamamos de “leitura fisiologica da analogia”, tal significacdo néo é
mencionada.
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segundo Safranski (2011, p. 368) o “descobrimento da dimensio espiritual da fndia”, dimensao
marcante na ética schopenhaueriana, “foi obra sobretudo do romantismo”!*. E a analogia no
contexto dessas discussdes orientais, como nota Zilberman (2006, p. 51), tem forte aplicagdo
nos Upanishads, obra de que Schopenhauer foi leitor apaixonado!®!; neste escrito a analogia
seria usada, ainda segundo Zilberman (2006, p. 51), para rechagar a “identificagdo [egoista] de
um objeto real com o ‘Eu’, ou a percepcao de tal objeto como algo que ¢ ‘meu’ [...]”. Ora, o
que Schopenhauer (2015a, p. 122) fazno § 19 de O mundo, um passo antes de propor a extensao
analogica do nosso querer a toda a natureza, ¢ justamente rejeitar o que ele chama de “egoismo
teorico” (theoretischen Egoismus): a presuncao de que nosso corpo ¢ essencialmente distinto
de todos os demais, apenas porque toda percepgao que temos do mundo ¢ intermediada por ele.

Nesta esteira, talvez haja um manancial a se explorar como complemento aos estudos
de Segala (2002) e Prado (2014; 2019). Assim como estes t€ém investigado o modo como a
ciéncia romantica teria influenciado a metafisica de Schopenhauer e, mais ainda, o uso que esse
autor faz da analogia, pode ser pertinente avaliar o teor ético que analogias também sugerem,
ainda do ponto de vista do romantismo'2. Tal proposta se justificaria, inclusive, pela relagio
singularmente intima entre ética, ciéncia e metafisica, tracada por Schopenhauer bastante
enfaticamente em Sobre a vontade na natureza, mais especificamente na rubrica Indica¢do a
ética. Tal abordagem ¢ mesmo indicada por Prado (2019, p. 110), embora ele ndo a explore
mais a fundo, dado que toma como recorte de sua investigagdo, acerca da transicao analdgica

da representagdo a coisa em si, o envolvimento de Schopenhauer com as ciéncias naturais'>>.

Consideracoes finais

150 Safranski (2010, pp. 147-148) ainda observa que “foi Friedrich Schlegel quem introduziu as ‘upanishaden’ no
circulo cultural alemao, tornando-as conhecidas também para Arthur Schopenhauer”.

15T Safranski (2011, p. 367; p. 606) nota que Schopenhauer comegou a estudar os Upanishads em 1814, por volta
dos 26 anos €, até o fim de sua vida, costumava meditar “com o auxilio” desse texto antes de dormir.

152 Esse eventual projeto de esclarecer a metafisica de Schopenhauer a partir da influéncia que a tradi¢do romantica
teria exercido sobre suas incursdes nas ciéncias empiricas ¢ sobre suas consideragdes éticas de inspiragdo oriental
pode revelar com mais profundidade a filiagdo desse autor a tal movimento. Ora, conforme o comentario de
Hermann von Wolf (1914, p. 277), pensar que a influéncia do romantismo sobre Schopenhauer se resume as
imagens cunhadas por esse autor do mundo como um “sonho” (7raum), como uma “ilusdo (7rugbild), seria
subestimar tanto a profundidade do “espirito romantico” quanto a profundidade da personalidade de Schopenhauer.
Wolf (1914, p. 277) ainda acrescenta que se tomarmos o romantismo meramente como ‘“‘sentimentalismo”
(Sentimentalitdt), “fraqueza” (Schwdche) ou “desejo ndo cumprido” (befriedigte Sehnsucht), entdo Schopenhauer
¢ 0 oposto de um romantico.

153 O caminho para esse estudo, de uma eventual influéncia da tradigdo ética oriental sobre a analogia
schopenhaueriana, ja foi indicado por Urs App (2014, p. 21, apud PRADO, 2019, p. 110).
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Neste artigo nos detivemos, portanto, nas obras de Schopenhauer que mais de perto
estabelecem um didlogo com as ciéncias empiricas, quais sejam, Sobre a vontade na natureza
e Sobre a visdo e as cores. Investigamos essa ultima, principalmente, motivados pela tese de
Segala (2002) e Prado (2014; 2019) de que a fisiologia seria o elemento que vincularia, em
ultima instancia, conhecimentos metafisico e cientifico, melhor, justificaria até a extensao
analdgica empreendida no § 19 de O mundo, se entendida do ponto de vista da tradi¢do
romantica no campo da ciéncia. Todavia, entendemos que a doutrina das cores de Schopenhauer
parece muito mais eficiente, antes, em reforcar por meio de experimentos fisioldgicos o
idealismo transcendental kantiano; e sustentamos ainda que a avaliagdo da analogia do ponto
de vista da fisiologia poderia ocasionar uma confusdo tao temida por Schopenhauer, entre seu
proprio discurso filosofico e a filosofia materialista.

Quanto ao papel que Sobre a vontade na natureza desempenharia na empresa de reforgar
a analogia, nossa leitura ¢ a de que esse texto o faz ndo indutivamente, pela listagem de
exemplos que corroborem, em graus cada vez mais elevados, a metafisica da vontade; nesse
contexto, a incursdo de Schopenhauer nas ciéncias naturais visaria, sim, elucidar como estas
precisam pressupor aquilo que s6 a sua metafisica pode oferecer, isto ¢, o significado de uma
esséncia una e imutavel por tras de cada fendmeno manifestado na natureza.

Ressaltamos, ainda, a influéncia que a “leitura fisiologica da analogia” pode exercer
sobre a compreensao de outros pontos da filosofia de Schopenhauer: ela implicaria um certo
holismo conceitual em O mundo e se alinharia, mais precisamente na formulagdo de Prado
(2014; 2019), a suposicdes ainda ndo desenvolvidas de que ha um certo método, na metafisica
de Schopenhauer, para se empreender uma espécie de “hermenéutica dos fendmenos”. Também
tomaria partido pela posi¢ao de que Schopenhauer nao trata da coisa em si em um sentido
transcendente, mas dentro dos limites do proprio idealismo transcendental firmado por Kant.

E, seguindo a trilha da abordagem historicista empreendida tanto por Segala (2002)
quanto Prado (2014; 2019), ¢ possivel visualizar uma outra matriz da eventual influéncia
romantica sobre Schopenhauer, e que ainda nao foi tdo explorada com relacdo ao passo
analogico; trata-se das consideragdes feitas por uma tradi¢do especifica do romantismo no
registro da ética, a partir do saber oriental que acabava de ser importado para a Alemanha. E,
de fato, essa associacao entre ciéncias naturas e ética, ndo explorada mais a fundo por aqueles
comentadores, ¢ autorizada pelo proprio filosofo no ultimo capitulo de Sobre a vontade na

natureza, que ele dedica para uma Indicagdo a ética.
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