IMORAL E SEM VERDADES: O ESPIRITO LIVRE NIETZSCHIANO
Rogério Santos dos Prazeres”

Resumo: Este texto visa explicitar uma critica da moral basilarmente primada no valor da
verdade, empreendida a partir de Friedrich Nietzsche. E como tal, trata-se de distinguir os
desdobramentos de uma interpretacao acerca do Espirito Livre, cuja perspectiva imbrica
vontade de poténcia e vontade de verdade. O intento é o de apresentar uma alternativa ao
niilismo e a moral de rebanho. Com isso, o proposito esta em considerar a 6tica nietzschiana
sob a existéncia livre, ou, mais especificamente, contra os condicionamentos de servidao a
vida humana. Nao obstante, isso corresponde assegurar uma proposta de ética, que em
Nietzsche é conjecturada invertida. Isto é, desde a refutacdo da moral e da verdade
tradicionalmente concebidas. A ponto de se valorar a legitimacdo da independéncia dos
impulsos e extintos para além dos discursos interpretados pelo humano. E que, por apreciacao
da perspectiva nietzschiana, por isso mesmo a moral deve ser desanexada de posturas

dogmaticas ou impositivas.
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Abstract: This paper aims to make explicit a critique of moral specifically from the value of
truth by Friedrich Nietzsche. And as such, the idea is to distinguish the unfolding of an
interpretation about the Free Spirit whose perspective relates to will of power and will of
truth. The intention is to present an alternative to nihilism and herd morality. Therefore, the
purpose is to consider the Nietzschean view of free existence, or, more specifically, against
the conditionings of servitude to human life. Without opposition, this correspond to ensure a
proposal of nietzscheana ethic placed inverted. That is, since the refutation of moral and truth
traditionally with were conceived. In the point of assessing the legitimacy of the
independence of the impulses and extinct beyond the discourses interpreted by the human.
And that, by appreciation of the Nietzschean perspective, for this reason morality must be

detached from dogmatic or imposing positions.
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Consideracdes prévias

O tema da moral atrelado ao da verdade constitui objeto relevante para o estudo da
ética. Itinerdrio inevitavel, este tema acentua importantes convergéncias para a filosofia
politica face ao agir do homem contemporaneo. Portanto, as discussdes tedricas sobre a moral
e a verdade justificam-se por engendrar tessituras de diversas areas do conhecimento

filosofico, com possiveis contribuicdes ao cultivo da vida.

Subjaz nisso que a necessidade de verdades valora a compreensao da historia humana,
de modo que cada cultura constréi as particularidades de sua identidade, em que os
referenciais para esta constru¢do estdo na maneira como se interpreta a vida. Uma vez que é
partir da “interpretacdo” que o ser humano age no mundo, ndo é possivel se resguardar de
confrontos no conjunto das experiéncias existenciais coletivas. Isto é, por meio de
interpretacdes ndao s6 um individuo se questiona para colocar em check os elementos das

cosmovisoes, mas também o agir e as interpretacoes dos individuos que o cercam.

Com base na relevancia desse assunto, o presente artigo propde-se investigar a
tematica da moral sob o constructo da verdade, sobremodo ante ao paradigma do espirito
livre. De sorte que este texto visa explicitar os desdobramentos da compreensdo de moral,
prezando-se antes de tudo a perspectiva do conhecimento da verdade primada em Friedrich

Wilhelm Nietzsche (1844-1900).

Preambularmente, a despeito da tematica sugerida, buscarei distinguir a relativizagao
dos valores morais sustentados em decorréncia dos discursos sobre as verdades (VATTIMO,
1990), defronte o espirito livre nietzschiano. No caso, ao se assegurar o propoésito desta
pesquisa, sustenta-se também que o filésofo empreende uma filosofia da vida (NIETZSCHE,
2004). Isso nao é nenhuma novidade porque a obra nietzschiana estd pautada pelo
questionamento da moral, em que o Ubermensch, para o nosso fildsofo, é o “sobre homem”
(2002a), cuja conduta ndo é outra sendao a de transvalorar valores e transpor os limites

humanos, enquanto afirmador e reivindicador da vida.

A postura nietzscheana confronta entdo os valores estabelecidos, sejam eles de
natureza terrena ou supra terrenos. Ora, 0 estabelecimento de valores é contraditorio a vontade
de poténcia, segundo nosso autor (2006), para ordenar as condutas e disciplinar os

arrebanhados, tornando-os mansos e engajados.
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Imoralmente, uma vez que o humano, de acordo com Hilton Japiassu, proponha-se a
amar a vida e viver em um mundo onde Deus esta morto (1988), o que passa a conferir
sentido a vida na terra é a busca pelo “sobre-homem”. Desvencilhado de convengdes, o
proprio homem é quem deve assumir e valorar a vida, interpretar o mundo para nele agir. Do
ponto de vista de Nietzsche, transvalorando-se todas as determinacOes ao querer para Si a
vida, impreterivel e integralmente, sem qualquer ser que a regre e consequentemente dé

sentido ao mundo.

Com o advento da modernidade, precisamente apos a Renascenca, o homem passa a
aceitar sua condicao de ser um criador, revisor e demolidor de valores. Para Nietzsche, “ao
falar do valor da vida falamos sob a inspiracao e através da dptica da vida. A prépria vida nos
obriga a determinar valores, a propria vida evolui por meio de nossa mediacdo quando
determinamos esses valores” (2006, p. 37). Inegavelmente, os valores sdo transmitidos na
esfera cultura, e nessa mesma esfera, assimilaveis e transmutaveis. E ai que os novos valores

surgem superando e conformando os valores antigos.

A referéncia para a transvaloragio é o método filolégico e genealdgico (HEBER-
SUFFRIN, 1991). Emblematico, Nietzsche se apresenta critico da cultura crista e do
pensamento dualista socratico-platonico. Podemos notar que isso se da principalmente pelo
falseamento empreendido com base nos valores da religido, o que favorece o desprezo pelo

que é terreno para conduzir os homens ao avassalamento moral.

Nietzsche, por isso, prefere fundar, a partir do questionamento das condutas morais, o
conhecimento em favor da vida (NIETZSCHE, 2002a). Mais especificamente na "afirmacdo
da vida" fora da heranca das tradi¢des. Ao se falar numa desconsideracdo da metafisica da
religido, a imoralidade nietzscheana se mostra como uma rejeicao as formas de negar a vida,
ou a vontade de viver livremente. Trata-se de uma contra perspectiva na qual ele reivindica

para si a autoafirmacao de valores, livre de ditames preconcebidos.

Sem duividas, as obras de Nietzsche nos mostram como a perspectiva do fil6sofo
perpassa, inclusive, a maneira de escrever. A ado¢do de um estilo aforismatico e o recurso de
metaforas e figuras de linguagem caracterizam-se, como manifesta rejeicdo da tradicao

socratica e toda a terminologia inerente.
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A empresa de avaliar as interpretacbes que garantem a determinacdo de verdades
preconcebidas, com o intuito agir, segundo costumes ditados, e adequarmo-nos as
padronizacgdes, a titulo de informacdo, nos conduz a revisao da filosofia socratico-platonica,
no sentido de ser uma proposta que acaba por dar bases ao cristianismo, que por sua vez incuti

fragilidade e desejo de subserviéncia no homem.

Com isso, Nietzsche opde-se ao modo logico-racional de conceber a vida e a busca do
bem ou aquilo que pode ser chamado de ideal. Ele ndo se interessa pelo supra-sensivel. Muito
menos quer sobrepujar o instinto e elevar a consciéncia, ou a aparéncia, em nome da
instauracdo de verdades. Visto que, para Nietzsche, a assimilacdo de valores como falsos ou
verdadeiros resulta na decadéncia da vida. Dai que o filésofo propde uma critica as posturas
em favor do bem contra o mal, ou vice-versa, a comegar das dicotomias do cristianismo entre
mundo verdadeiro versus mundo aparente; alma-corpo. Para ele, nada mais que termos de
uma moral de escravos, um meio de validar os discursos de contraposicao a moral dos

senhores.

Quanto a isso, 0 que esta escamoteado nesta moral de escravos ¢ uma postura desejosa
de vinganca. Uma vontade de afirmacdo suprema imbuida de dor e culpa contra o que é
estranho ou desconhecido, desafiante, ou mesmo enigmatico na vida (NIETZSCHE, 1999).
Para “desmistificar” tal postura, Nietzsche nos propde “filosofar com o martelo”. Com o
filésofo, a problemdtica da interpretacdo favorece desconstruir a moralidade a partir do

paradigma do homem livre.

E assim que ele evidencia uma filosofia reconhecedora e consequente com aqueles que
querem destruir os idolos de suas verdades (2002a). Nisso, Nietzsche nos convida a interpelar
pelos critérios de verdade e destrincha-los para olhar como, de fato, eles sdo, e como
cotidianamente sdo estabelecidos no seio da cultura e, ainda, como perduram nas maneiras de

se interpretar a vida.

A proposito, Nietzsche compreende a verdade nada mais como uma construcao do
humano, notadamente, implicada em esquemas e conceitos que sustentam determinacdes
morais. Por isso ele questiona os pressupostos das verdades assimiladas como absolutas,
justamente quando, afinal, ndo sdo. Tanto que, para Nietzsche (2002b), ndo ha verdades

absolutas. Por conseguinte, o fil6logo bate o martelo de sua critica na rejeicdo da vida
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proveniente de conceitos que nos fazem ser quem nao somos (NIETZCHE, 2004), que nos

aprisionam (1999) e instituem para nés costumes alheios, crencas e esperancas.

Sobre a relacdo entre moral, verdade e liberdade, o que se verifica é a simbiose de
interpretacOes e investigacOes que atrelam estes termos a existéncia do homem como obra de
arte. Acarretando séculos de discussoes, os questionamentos pela efetividade das relacées que
se possam fazer entre o que é moral e imoral; liberdade ou escravidao, perduram nas reflexdes

politicas e sdo involucradas na filosofia desde a antiguidade até hoje.

Vige o argumento que de que o imoral constréi a propria interpretacdo da vida fora do
rebanho, este argumento se mostra como a motivacao deflagradora desta tessitura textual. No
tocante a presente proposta, esta em relevo no pensamento de Nietzsche a critica a moral que
sustenta verdades para todos — que obstrui interpretacdes que questionam as certezas que

movem a coletividade.

Dado ao exposto destaca-se a pertinéncia académica concernente a esta pesquisa no
campo da filosofia. A saber, o tema da moral est4 entretecido no problema da vida. E que por
sua vez instala-se na analise da vontade de poténcia ja que se trata de uma tematica atual, na
imprescindivel conjectura dos estudos socioculturais. Sobretudo, no que tange a qualidade de
vida e interpretacdo da realidade para concebé-las ou para justifica-las. Inclusive concernentes
as viabilidades e interesses degenerados, ou atrelados as afirmagdes de verdades para

depreciar o interesse pelo mundo sem Deus.

Inicialmente, pretende-se trazer a tona a importancia da "imoralidade" na filosofia
nietzschiana; para entdo discutir a negacdo de verdades convencionais. Prezando nisso a
justificacdo existencial livre e deslocada de determinismos que visam impedir o homem de
amar o mundo. Nesse ponto, priorizarei a postura do espirito livre em Nietzsche para afigurar

uma critica aos valores da coletividade que ofuscam o prazer de existir livremente.

Aqui ja exponho que o fio condutor desta pesquisa defende o amor pela arte da
existéncia em primeiro lugar; e a dimensao do que se pode chamar de verdade para bem viver.
Dai entdo que se vislumbra a relativizacdao cultural e a corrupcao dos anseios mais nobres
relacionados a educagdo das sociedades e suas formas da praxe politica. Sem embargo,
consistindo na desvalorizacdo da ética correspondente com existéncia feliz do humano, na

relacdo com outros.
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Posteriormente, verificaremos a relacdo entre vida e verdade. Analisaremos a relacdo
da moral com a verdade a fim situar a importancia da liberdade no pensamento filoso6fico
ético-politico. A bem da compreensdo destaca-se que as analises e interpretacdoes dos dados
bibliograficos, de minha parte, visam explicitar o assunto e provocar novos questionamentos

no processo de producao de conhecimento quanto a leitura dos textos nietzschianos.

A respeito do objetivo do texto, a concepcao filosofica de Nietzsche revolve, numa
proposta de existéncia desarrebanhada, o interesse por espiritos livres intimamente
comprometidos com exigéncia de afirmar o homem como ser capaz de destruir e criar valores.
Uma arte de viver feliz consoante a vontade de poténcia e a utilidade da verdade. Neste
trabalho, por assim dizer, a questao central esta em esclarecer o repudio de Nietzsche ao labor

que recusa possibilidades de outras interpretacoes e maneiras de viver a vida.

Quanto as interpretacOes, elas supdem uma investigacdo sobre as possibilidades de
aceite ou ndo de discursos. Mas aqui o foco se dirige aos “ditames inteligiveis” ou de
convencimento da “melhor interpretacdo”, que deve provocar as massas ao Seguimento
contanto que controladas. Nada mais que uma pratica terapéutica para domesticar, para lidar
com as frustracoes e levar os “imorais” a conversao, um meio de ignorar o horror e a dor, com

o intuito de subjugar o animal humano e torna-lo docil.

Logo, por um lado, o imoral que apresentamos ndo compactua com a decadéncia da
vida sob controle de outrem ou de grupos. Todavia, por outro lado, a leitura desde a filosofia
nietzschiana expOGe uma critica aos condicionamentos, as interpretacoes concebiveis como
obedientes e alinhadas com vis6es de mundo institucionalizadas, distintas da natureza do

homem, para torna-lo servil, e, produtivo segundo interesses escusos.

Interpretar e valorar livre de verdades

Na Genealogia da moral, Nietzsche predispde-se a “desmistificar” valores apregoados
pela cultura cristd, que em ultima analise ocultam interesses de subordinacdo. Para ele, a
defesa de valores absolutos estd descomprometida com a vida e comprometida com a
falsidade. Tais valores sdo tteis, porém, para forjar a verdade de um mundo além-vida ou na
serviddo. Isto é, para justificar um “aprisco” a salvo da imoralidade quando o intento,

entretanto, é tranquilizar e arrebanhar escravos.
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Isso se deve a necessidade de falsificar as avaliacdes valorativas de quem esta além do
bem e do mal; e, entdao substitui-las por valores decadentes, a fim de apartar o rebanho
daqueles que ndo compactuam com a servidao. Assim se caracteriza distinto um esforco de

segregacao.

Dito isso, podemos notar a vontade de poder que deseja oprimir e diminuir a
resisténcia, inviabilizando-se discursivamente a nobre interpretacdo. Mostra-se ai o
desvelamento do que é baixo, ou seja, uma postura de vigilancia ou de refutacdo da vontade
potente, da autoafirmacdo: proprias daqueles que se predispdem a confluéncias de forcas para

banir as reflexdes opostas a moral que escraviza.

A esse respeito, entende-se que os ditames do comportamento humano possuem um
carater dogmatico que deve ser propagado falsamente. Ai a instancia do discurso se implica
peremptéria acerca dos principios de uma ideologia em vigor. A final, com a discursividade é
possivel pautar a certitude do bem contra o mal; o bom; e dizer o que deve ser entendido
como belo; o que é a justica, e convencer “o injusto” que rejeita fazer o “correto”; sobretudo
para ditar a legalidade provendo o convencimento do que é a acdo socialmente valida e

legitima.

Num intento de tor¢ao do discurso dogmatico, Nietzsche levanta precisamente a
pergunta pelo desenvolvimento da moral. Ele se debruca sobre a estipulada seguranca
condutora ao que é correto e bom em si mesmo. Em cujo fim conforma pressuposta a
liberdade e a felicidade. Nisso reside o sentido da busca por uma ordenacao nao convencional.
Contra o bem em si mesmo, nas palavras de Nietzsche, “todos os fins, todas as utilidades sdo
apenas indicios de que uma vontade de poténcia se assenhoreou de algo menos poderoso e lhe

imprimiu o sentido de uma funcao” (NIETZSCHE, 1999, p.12) de tornar o homem obediente.

Com isso, a postura moral coletiva se implica a caréncia de fundamentagdo pratica
para estruturar na verdade numa fungao que atrela “seguimento” (tutela), existéncia, e, sentido
da vida. E é ai que estd a fragilidade, porquanto, ao se estabelecer as verdades, incorre-se no

risco de inviabilizar a autodeterminacao, e propiciar a ilusdo e a desvalorizacao da vida.

A justificativa dessa inviabilidade esta em favor da metafisica que se principia como
alternativa ao vazio de sentido. Ora, se ndo ha na vida nenhuma conferéncia razoavel acerca

da seguridade do que é o certo e o bom, entdo a metafisica, por assim dizer, serve de
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complemento sedutor. Tratando de sanar a lacuna designativa quanto ao “certo” ou o que € o
“bem”, ademais, a metafisica e a lideranca é uma maneira imperativa de se a afiancar a

garantia do comportamento “padrao” a ser seguido.

Pois bem, a finalidade do padrado é facilitar a operabilidade, por meio de uma marca
conceitual, para efetivar a identificacio e o controle. As condi¢cdes comportamentais
estipuladas tém como fim coagir a obediéncia estrita da lei. Dado que a estipulacado da lei e o
conhecimento dela passam a servir como mecanismo de domesticacdo e massificacdo dos

homens. Provendo-se com discursos doutrinarios o sentido da vida e conformacao a ela.

No entanto, a imoralidade nietzschiana vigora-se cultural enquanto acontecimento
processual e histérico. A pedra de toque entdo esta em perceber que os fenomenos morais
comportam argumentos do controle e padronizacdo. Eles, enquanto meios para conformar as
vontades ndo sdo originarios da forca do homem, e muito menos possuem uma histéria que
imbriquem liberdade e vida (MARTON, 2000). Ao passo que a existencialidade ndo esta

fundada na procura pela verdade, mas, sim, no desejo mesmo de continuar a existir.

Nesse aspecto, é preciso desvincular Nietzsche de qualquer tradicdo filoséfica que
assuma “a verdade”, ou “verdades”; o “bem” e o “mal”; que sustente o “certo” ou o “errado”
com o intuito de vigorar no discurso a provisdao moral segura. A desvinculagdo que queremos
esclarecer se da pela configuracdo histérica do bem e do mal porque, ndo de outro modo, sao
constructos humanos. Isso implica dizer que uma configuracdo histérica da moral
desestabiliza as propostas que tenham como pano de fundo a metafisica ou a razdo, por mera

vontade de poder e se colocar acima da massificacao.

E o homem que da sentido as coisas e compreende o mundo no crivo da histéria.
Preponderantemente, importa é o ato da criacdo de significados ou as ressignificacdes deles.
No panorama linguistico, Nietzsche desarticula o sentido da vida provido de valores
metafisicos, de supostas divindades, ou mesmo na lei. A opgdo por uma passagem do discurso
dogmatico para a fundamentacdao da vida na histéria centraliza o homem como o tnico

responsavel e legitimo senhor de sua prépria vida.

A conduta humana é vislumbrada, portanto, pela perspectiva histérica dos conceitos e
discursos do homem. Embora os discursos sejam colocados sob suspeita é preciso, no entanto,

distinguir a instancia historiografica. Em concordancia com Nietzsche, hd que se aterem os
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intérpretes ao sentido das narrativas, os exemplos que ficaram resguardados nos mitos e nos

eventos passados, e que persistem para elevar a postura do homem em seu percurso historico.

Com efeito, o método do anunciador da morte de Deus é chamado de genealogia por
arremeter a uma origem histérica, podendo-se confrontar os argumentos e verificar a razao
deles. Pela genealogia se da o desvelamento das intencionalidades incrustradas na logica
conceitual. Porém, a logica é fragil quando identificamos o interesse motor dos argumentos, e
que, na pratica, a logica se mostra util nas geratrizes do surgimento e condugdo das

intencionalidades afiancadas nas liderancas morais.

Contrafaticamente, temos nisso o oposto da razdo légica. De acordo com Foucault,
esta ai um esforco amparado pela légica de seguimento da tradi¢dao, pois, “a mais pura
possibilidade, sua identidade cuidadosamente recolhida em si mesma, sua forma imével e
anterior a tudo o que é externo, acidental, sucessivo” (1979, p. 18) tenta velar a ideia de
praticidade. Para dar a aparéncia de imutavel e a-historico. Cuja tinica funcdo, de acordo com
Deleuze, esta alinhada com o favorecimento de enganos, ajustada a intencdo de conceber a

formulagdo de “verdades” desanexadas de uma origem.

Genealogia quer dizer ao mesmo tempo valor da origem e origem dos valores.
Genealogia se opOe ao carater absoluto dos valores tanto quanto ao seu carater
relativo ou utilitario. Genealogia significa o elemento diferencial dos valores do
qual decorre o valor destes. Genealogia quer dizer, portanto, origem ou
nascimento, mas também diferenca ou distdncia na origem. Genealogia quer
dizer nobreza e baixeza, nobreza e vilania, nobreza e decadéncia na origem
(DELEUZE, 1962, p. 14).

A consequéncia do empreendimento nietzschiano opera uma inversao interpretativa da
moral ao avaliar criticamente os valores. Deleuze ressalta que o método genealogico
possibilita a apreciacdo das geratrizes que determinam os valores, isto é, desde a origem
(1962). Nao uma origem alocada numa ingenuidade, numa maneira simples conceber a
verdade, ela mesma intacta, protegida por dogmas, mas pelo contrario, pela atualizacao do

sentido que ela carrega o significado valido e titil para a pratica interpretativa.

Enquanto método, o mérito esta em trazer a tona as ocorréncias de modificagoes,
adaptacdes para resistir as acOes de falsificacdo da histéria, modificacdes do sentido e
variacOes terminologicas para dotar a tradicao de ilusdes. Exclusivamente para resistir a acao
do tempo. De acordo com Foucault, depreende da atualizacdo o interesse pela pesquisa do
significado e seu sentido ttil. O intento da pesquisa deve revelar a variedade de sentidos, a
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funcionalidade de suas ocorréncias ao se colocar a luz as verdades no processo de
investigacao, sobretudo para compreender e explicar a relacdo de forcas (FOUCAULT, 1979)
que corroboram a intencionalidade por tras das verdades.

Gilles Deleuze, por sua vez, acentua o surgimento de novas interpretacées e sentidos a
partir do valor dos valores (1962). Conformemente, interessa-nos entao a provisao de valores.
Ora, os valores ndo sdo quistos por serem propriamente valores, mas pelo diferencial de
utilidade que eles possuem ou representam. Tanto que, para Deleuze, “ndo sao os valores, mas
as maneiras de serem modos de existéncia daqueles que julgam e avaliam” (1962, p.2). Isto é,
se sdo plausiveis de consideracdo determinados valores; se sdo importantes ou ndo; ou se é

necessario refuta-los.

Em sintese, entendemos que na perspectiva de Nietzsche a tarefa filosofica a ser
desempenhada consuma um processo de critica e criacdao. Distintamente, critica da baixeza e
criacdo do que nobre — denotando a diferenca especifica no processo. Pois, segundo Deleuze,
o “valor tem sempre uma genealogia da qual dependem a nobreza e a baixeza daquilo que ela
nos convida a acreditar, a sentir e a pensar” (1962, p. 2). E que, por sua vez, para Nietzsche
significa avaliar a “hierarquia inteira de valores, a ponto de se determinar, por fim, uma tabua
de bens” (1992, p. 268). Num anuncio relevante para o viver humano que se caracteriza por

revelar, constatar, e anunciar e viver a variedade de sentidos possiveis.

Nietzsche se op0e a conceber uma moral absoluta. O mesmo se pode dizer da verdade,
que por muito pouco nao se distingue da crenca. Alids, talvez a diferenca especifica esteja na
suposicao de que a verdade é o que provoca adesdo aos discursos morais que agrupam
individuos. Quanto a isso, constatamos que o problema da moral destaca-se no valor da
verdade para domesticar o impeto. E isso acontece por causa da vontade de verdade, um
impulso, um querer fisiol6gico atrelado a vontade de poder. De outra forma, a dominacdo do
homem pelo homem ndo seria possivel se ndo fosse a realizacdo da vontade. Evidencia-se
entdo a vontade do forte que submete a vontade do fraco discursivamente. A concepg¢do de
vontade forte nos mostra que da urdidura de moralidades, que se implicam mutuamente, surge
a declaracdao conceitual hierarquicamente definida. Nas palavras de Nietzsche, impoe-se,
assim, “verdades mais verdadeiras que outras” (1999, p. 18) para enfraquecer a vontade do

homem de se manifestar.
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Desbravar com o espirito livre

Avesso a filosofia da consciéncia, para Nietzsche o problema da verdade oculta
dogmas que enraizam na cultura um conhecimento que ndo se pode expor. A impossibilidade
de expor um determinado conhecimento se justifica pela crenca, como ja dissemos, em algo
que se afirma veraz. Todavia, é ledo equivoco de interpretacdo. De acordo com a filosofia
nietzschiana, isso se deve a exploracao da capacidade de criatividade. A ponto de se situar

ordenamentos fora da experiéncia da vida ou no sentimento de esperanca.

Nesse sentido, o que se busca seja com “o mundo interior” de pensamentos, seja com
o além-mundo é figurar a constituicdo das aparéncias. O estanque do mundo fenomeénico
surge de modo a se valorizar a validagdao de dogmas cumprindo uma funcdo social. A
criatividade é usada para validar constructos linguisticos discursivos. A verdade, assim,

pressupOe a forca criadora com base na vontade de poder.

De certo modo, segundo Nietzsche, a criacdo de verdades é até necessaria.
Considerando-se a necessidade de autopreservacdao da espécie, a valoracdao da verdade
assegura a funcdo reguladora das vontades. Mesmo no sentido de “contencdo” pode se dizer

que a constitui¢ao de crencas com valor verdade é um erro, criativo, necessario.

Somos nds apenas que criamos as causas, a sucessao, a reciprocidade, a relatividade,
a coacdo, o nimero, a lei, a liberdade, o motivo, a finalidade; e ao introduzir e entre
mesclar nas coisas esse mundo de signos, como algo ‘em si’, agimos como sempre
fizemos, ou seja, mitologicamente (NIETZSCHE, 1992, p. 21).

A verdade, enquanto falsificacdo utilitaria da-se na explicacdo. Ainda que ilusoria esta
dotada de pressuposicdes de sentido. Inclusive com toda carga légica ou mesmo metafisica.
Nesse caso, a vontade de verdade se relaciona com a vontade de engano. Esta alicerca para a
cultura uma perspectiva histérica da moral; e aquela propicia a fortificacio do desejo de
autopreservacdo ou preservacao da espécie. Sem duvidas, isso diz respeito as obrigacoOes e
cumprimento de regras no rebanho. Como se pode verificar, a vontade de verdade serve tanto
para propor regras e normatizar condutas quanto para dizer de necessarias para os fracos. E a

eles assegurar uma moral.

Primordialmente, reconhecer algo como verdadeiro coloca no panorama da

interpretacdo gamas extensas de possibilidades, estratégias de arrimos. Como ja insinuamos
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acima, a falsificacdo e o engano sdao mais importantes a vida que a verdade. Conforme

Nietzsche, porém, no problema da verdade esta a disseminacao do niilismo.

Isso instaura, entretanto, um senso de perspectiva de vida que aponta para a
parcialidade da afeicdo (1976), porque é pela via das “nossas necessidades que interpretamos
o mundo: nossos instintos a favor e contra. Cada instinto tem uma certa necessidade de
dominagdo, cada um possui sua perspectiva de impor norma a todos os outros instintos”
(1976, 7:60). Nisso denta-se o risco de agir conforme um conhecimento consideravel inttil,

que na pratica ndo é realizavel e nem inspira a relacao forte do homem com o mundo.

Os desdobramentos de “novas interpretacdes” resultam para o humano num
envolvimento protagonista e critico. Na visdo de Nietzsche, “o grau de forca de vontade se
mede pelo quanto podemos nos dispensar de ver o sentido nas coisas, pelo quanto se suporta
viver em um mundo desprovido de sentido” (1976, 9: 60). Justamente porque a distincao de
perspectivas em Nietzsche se da enquanto “mais afetos permitirmos falar sobre uma coisa,
quanto mais olhos, diferentes olhos soubermos utilizar para essa coisa, tanto mais completo
sera nosso ‘conceito’ dela, nossa ‘objetividade” (1992, p. 12). S6 desse modo que o vinculo

entre interpretacao pratica do sentido da vida e a forca do homem permanece intocado.

A eficacia do vinculo entre forca e praticidade, como componentes ativos na
interpretacdo do sentido da vida, multiplica as razGes para se preencher o vazio que o
abandono de interpretacoes dogmaticas relegou ao homem. Se, somente se, é 0 homem que da
sentido forte a vida, é ele que deve se colocar em condicoes de fazer interpretacoes fortes
acerca dos mais variados sentidos que lhe surgem. Sem embargo, é o homem o tnico
responsavel pela expansdao e diversidades de novas interpretacdes. Ao predispor-se ao
acréscimo de sua acdo experimentativa, o homem vale-se das perspectivas mais uteis para agir

e reagir na vida.

Ao se falar de criatividade, ndo sé se assume na abordagem nietzschiana a invencao
em evidencia, mas também novas descobertas para transpor o robustecimento do problema da
verdade. Com a criatividade, Nietzsche refuta a verdade como explicacdo ultima, outorgada,

segura, medianamente aceita.

Devido a criatividade, Giacoia entende que transpondo o problema da verdade “resta

apenas o poder infinito da interpretacao instituidora de sentido e de valor” (2005, p. 33-4).
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Nisso Concorda Wotling (1999), pois, ndo de outro modo, a dimensdo tragica provoca reagir
aos desafios com espirito criativo; e que, segundo Nietzche, é preciso resistir as vicissitudes, e
assim “ter uma forca e uma mobilidade absolutamente diferentes para se manter, firmemente,
em um sistema inacabado, junto a perspectivas livres e abertas do que para permanecer em

um mundo dogmatico” (1982, 34: 25), que ndo se sustenta ante a possiveis questionamentos.

Na respectiva moral, afirmada por Nietzsche, a verdade, portanto, conforma-se as
necessidades culturais. O conhecimento da verdade se desvela entdo nos limites da apreciacao
e valoracgdo das interpretagdes. Em suma, “nas apreciacoes de valor se exprimem as condigcoes
de conservacao e de crescimento” (NIETZSCHE, 1976, 9: 38). Bem como “a confianca na
razdo e em suas categorias, na dialética, as apreciacoes de valor da l6gica provam apenas a
utilidade destas para a vida, demonstrada pela experiéncia: ndo sua ‘verdade” (Idem).
Concluimos, portanto, ser proprio do humano a criacao livre dos sentido das cosias. E ndo
menos, da propria confianca de suas escolhas conforme as préprias experiéncias, e nada mais
se interpde nisso. Destarte, ndo ha qualquer valor absoluto na verdade, ou nas verdades, a
menos que se queira. E que Nietzsche destaca: “cada crenca é um ter por verdadeiro cuja
origem reside em nés mesmos” (1976, 9: 41), consistindo-se numa vontade de verdade que se

da pelo querer e valorar ilusoes, restritas a uma vontade de engano.

A partir do instante que Nietzsche constata a morte de Deus vigora-se o findar de uma
moral embasada na seguridade de um ser superior ao homem. Com o fim de um ser que,
supostamente seria provedor e organizador da vida para todos surge o perigo. A instabilidade
é suficiente para instaurar pessimismo e preocupacao com uma vida sem um ordenador para

estruturar. Contudo, em Nietzsche, isso ndo é problema.

Al esta a possibilidade para o espirito se libertar de todos os seus idolos e conceitos
com que lhe aprisionaram. E deparar-se com um novo desafio. Um desafio em que o proprio
espirito livre é quem deve dar conta da propria existéncia. E por isso, ir além das tradi¢des
morais com que lhe acorrentavam a poténcia de se reconhecer “compositor” da realidade. Na
inseguranca é possivel ver o mundo conforme o préprio instinto, importando somente seus
impulsos naturais. E defronte as existéncias do mundo, afirmar-se perante o que lhe sobrevém

como ser de livre vontade.
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Com o fim da seguranca, do abandono do pensamento que pensou-se forte, mas que se
extinguiu, torna-se inevitavel desbravar e experimentar a vida livre de dogmas. Senti-la com
toda intensidade. Ndo ha como se furtar dos desafios em busca de um horizonte; ndao ha como
ignorar a novidade; e ainda que ela se mostre perigosa ha que ser experimentada. A metafora
da navegacdo é usada por Nietzsche para exemplificar o receio que se tem da novidade a ser
experimentada e avaliada. Pode-se entendé-la como uma adverténcia quanto ao novo
conhecimento seguro que deve ser avaliado com cautela. Embora receavel, “enfim o horizonte
nos parece novamente livre, embora ndo esteja limpo, enfim os nossos barcos podem
novamente zarpar ao encontro de todo perigo, novamente € permitida toda a ousadia de quem

busca o conhecimento” (NIETZSCHE, 2002, p. 34) para desbravar a vida.

A iconica morte de Deus significa o fim da “obediéncia” ao provedor da seguranga, o
fim da “escravidao inescapavel”. E com ele se foi toda a esperanca nos idolos e conceitos de
outrora, tornando possivel assumir os proprios conceitos sem uma moral absoluta para pautar
a experiéncia da vida. A sabedoria em Nietzsche é transmutada de referencial, podendo-se
desbravar diversas possibilidades. Antes do fim de Deus, o saber estava no seguimento,

entretanto, passa a ser o “agir de quem tem o espirito liberto” e arrisca-se as criagoes.

Na inseguranca, por si mesmo e independente, o homem atribui seu “querer” para a
propria vida. E coloca-se defronte ao que Nietzsche exemplifica com a metafora do labirinto.
Pois, em “um labirinto, multiplica-se mil vezes os perigos que o viver ja traz consigo; dos
quais um dos maiores é que ninguém pode ver como e onde se extravia, se isola e é
despedacado por algum minotauro da consciéncia” (NIETZSCHE, 1992, p. 29). Antes, contra
tudo “aparentemente” estava dado, Nietzsche afirma que é preciso, insubordinavel, desbravar

labirintos

Aquele que refletir sobre os meios de levar o tipo homem a seu esplendor e a sua
maior poténcia compreende que ele deve se manter fora da moral: pois a moral
tem essencialmente por meta o contrario, tentar bloquear ou negar esta
esplendida evolucdo no momento em que ela estd em marcha. [...] Uma
tendéncia hostil a vida é entdo propria da moral, na medida em que ela quer
subjugar os tipos de vida mais fortes (NIETZSCHE, 1978, 5: 98).

Com a morte de Deus, resta apenas reconstruir humanamente o mundo e aprimorar
interpretacdes dele explorando as potencialidades que se tem. O livre precisa fazer a

passagem para além da moral e decidir seu destino pela propria vontade. Inclusive, num
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movimento inverso ao da moral abandonada. Ao afirmar-se autodeterminado, o espirito livre

expressa o sentimento de liberdade e se apresenta estranho a moral de rebanho.

Com base no eterno retorno, entende-se um pressuposto ético imbricado com a
vontade de poténcia, isto é, a imoralidade. Nela, o0 homem se eleva como Ubermensch para
valorizar a existéncia e distanciar-se das instituicoes e ordenamentos ‘“superiores”.
Inversamente, a imoralidade é uma chave de leitura para um distanciamento da moral
convencional. Para o0 homem estranho a moral de rebanho, estranho ao arrependimento, resta
a possibilidade de querer infinitamente vivenciar a vida; mil vezes querer a prépria vida.
Responsavel e seguro de suas decisoes, deseja a existéncia a ponto de querer novamente “tudo
de novo”. Contrapondo-se a servidao, ao instituido para a coletividade, o0 homem com toda
forca de se ser delimita para si a vida digna de ser vivida inumeraveis vezes. Ao invés de
desprezar a vida, quer, sobretudo, o eterno retorno a ela. Este é o posicionamento de quem
recusa a inocéncia, reclamando para si o tragico e o desconhecido para viver sua

responsabilidade intensamente.

Consideracodes finais

O homem imoral que ndo se limita a ler o mundo a partir de verdades esta liberto das
pressoes institucionais e de ser governado por outros. Este pode, em fim, assumir-se humano,
respeitar seus limites e encontrar-se consigo mesmo como artista da propria vida. Valorar
entdo corresponde a assumir uma visdao de mundo fora da ordem estabelecida. Uma vez
detectada a obrigacdo da qual discorda, é possivel vislumbrar a estrutura da ilusdo afigurada
como “conhecimento” da verdade. E nisso é possivel destituir os discursos que legitimam o

bem e o mal.

Assim, o discurso ou a palavra absoluta torna-se insustentavel. Pela imposicao de uma
condicdo insustentdvel, minam-se os valores morais consubstanciados na forca coercitiva do
discurso que pressupde as verdades para a coletividade arrebanhada. Por isso Nietzsche nos
convida a investigar atentamente o historico dos interesses ocultos nos valores. Isso nos
mostra 0 qudo importante é perguntarmo-nos pelos interesses de quem as instituicoes

humanas estdo a servico (mesmo que momentaneamente).
Sem duvidas, é preciso abarcar a fundamentacdo da interpretacdo tida como

“verdadeira”. A critica nietzschiana da moral significa agir para contestar valores produzidos
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por discursos que, sorrateiramente, imprimem-se com o intuito de dominagdao com base em
valores que, diga-se de passagem, também concordamos. Com isso, enfatizamos a
interpretacdo humana da realidade situada no histérico das justificagdes humanas do pensar e

agir dos individuos.

Neste ponto, implicamos a centralidade da tematica da linguagem. Por ela se da a
relacdo do homem com o mundo, com a serviddo ou com a liberdade. A critica a moral
perpetrada por Nietzsche critica o conceito de verdade nas argumentacdes que sustentam a
autoridade do conhecimento; inclusive, as formas de pensar esse conhecimento. Ora, se a
verdade é questionavel — pondo-se a valoracdao distinta em critérios humanos, resta-nos
suspeitar da instalacdo dos intentos empresariais e governamentais para conjecturar o sentido

da vida e o provimento dela.

Contra o vazio de sentido e o pessimismo ante a capacidade humana, a resposta de
Nietzsche esta no constructo humano da verdade para justificar a realidade e os valores, que
os individuos se pautam, para agir perante a vida e também questiond-los. Uma vez que
homem construiu a falsificacdo dos valores e providenciou a disseminacdo da crenca neles, o
homem também tem a capacidade de criar novos valores e colocar em check a falsificacao
deles. Ndo se trata de crer, mas de enxergar a criacdao e distinguir a vontade humana de

determinar os sentidos do mundo.

Com o abandono de falsos valores e a possibilidade reinterpreta-los é o Ubermensch
que se coloca para além do dominio e subjugacao como ser de liberdade. O desafio esta em
repudiar os discursos morais que visam aprisionar a poténcia da vontade criadora, e assim
desinibir a autoria plena da propria histéria. Decerto, se compreendemos o problema da moral
na filosofia nietzschiana, sem duvidas, ela é perspectiva de ruptura com a tradi¢do de valores
coletivos. Um exigente e constante processo de afirmacdo do livre viver sem se guiar por

nogoes convencionais.

No problema da verdade, a expressiva importancia da imoralidade em Nietzsche esta
na ocorréncia de que: A) corresponde uma concepcao de verdade util, visando-se uma
adequacao a realidade do individuo, e ndo a “atitude determinada” e ostensiva defesa dela; B)
e que, nesse sentido, também a disposicdo de negar a moral convencional esta em se livrar de

pensamentos conservadores. Quanto a isso, C) o estimulo de repudiar e ser estranho a moral
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que aprisiona individuos esta em divergir do "rebanho" para se posicionar além do bem e do

mal.

Ao livrar-se do dominio moral, consequentemente o imoral nietzcheano encontra-se
com o seu “sobre-homem”. E entdo o seu sentir, como individuo de a¢do, da vazao a vontade
de poténcia interessando-se pelo eterno retorno e as possibilidades da liberdade extra moral.
Em Nietzsche, findado o bem e o mal como referéncias para o julgamento das agdes humanas,
pretende-se que a vida ndo seja degenerada pelas relagdes de forgas entre os préprios homens.
Como sintese, entende-se que o homem imoral é legitimo artista que tem, no prisma de sua

vontade, a felicidade de sua existéncia ao assumir-se integralmente no mundo.
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