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Filosofia do esporte: uma introduco as principais teorias e problemas

Prof. Dr. Adilson Koslowski'

RESUMO: Nosso objetivo ¢ apresentar a filosofia do esporte como uma disciplina
universitaria e como ¢ estuda e investigada em nossos dias em paises como EUA, Inglaterra,
Dinamarca, Suécia, Noruega, Polonia entre outros. Para isso, apresentaremos as quatro etapas
do desenvolvimento histdrico da filosofia do esporte e focaremos na tematica principal que ¢é
a ¢ética do esporte. Todos os outros temas sao satélites que orbitam em torno desse problema
fundamental. A filosofia do esporte ¢ uma disciplina de ética aplicada ao esporte. Contudo, o
esporte se mostra um campo especial com problemas normativos que demandam teorias e
solugdes proprias.

A filosofia do esporte tem mais ou menos uns cinquenta € cinco anos enquanto uma
disciplina filoséfica (KRETCHMAR, 1997). Contudo, a reflexdo filosofica acerca da
brincadeira (play), dos jogos (games) e dos esportes (sports) € algo antigo remontando a
Grécia Antiga (REID, 2012).

Classicos nessa area sao Homo Ludens de Johan Huizinga (1938/2019), Os jogos e os
homens: a mascara e a vertigem de Roger Caillois (1958/2017) e A cigarra filosdfica: a vida
¢ um jogo? de Bernard Suits (1978/2017). Esses textos tém em comum a ocupac¢do de buscar
a natureza ou a defini¢do do que ¢é esporte. Esse objetivo ¢ considerado um problema
metafisico a respeito da esséncia do esporte a maneira socratica (REID, 2012). Suits (2017) -
contrariando Wittgenstein acerca da impossibilidade de definir ‘jogo’ nas Investigagcoes
Filosoficas — apresenta uma defini¢ao de jogo muito influente.

As influéncias de Huizinga, Caillois, Suits sdo consideradas importantes na solugdo do
problema da definicdo de brincadeira, jogo e esporte e de suas relagdes. Porém, nao ha uma
solucao para as definigdes desses conceitos aceita por todos os fildsofos do esporte. A
definicdo desses conceitos ¢ importante, pois reverbera nas discussdes normativas do esporte
(REID, 2012).

O desenvolvimento historico de uma filosofia do esporte como estabelecido por R.
Scott Kretchmar (1997) distingue quatro etapas. A primeira etapa ¢ a chamada época eclética
que vai de 1875 a 1950. A filosofia ¢ utilizada como justificagdo da pratica dos esportes na
escola. A segunda etapa ¢ dos sistemas filosoficos que vai de 1950 a 1965. O professor deve
ter uma filosofia ou um sistema filosofico que oriente sua pratica na educagdo fisica seja o

marxismo, o pragmatismo, o tomismo, o existencialismo etc. A terceira etapa ¢ a disciplinar

1 Doutor em Filosofia. Professor no Departamento de Filosofia da UFS.
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que vai de 1965 a 1984. A filosofia do esporte como uma disciplina da filosofia deve — de
modo semelhante a outras disciplinas — resolver seus problemas metafisicos, estéticos,
epistemologicos etc. O acento recai sobre o problema da defini¢do de jogo e de esporte. A
ultima, a quarta etapa € a post-disciplinar (ou pratica) que vai de 1984 até nossos dias.

Nessa quarta etapa, a reflexao filosofica acerca do esporte é centrada na acao esportiva
como algo sui generis. A filosofia do esporte nao ¢ simplesmente a aplicagao das disciplinas e
resultados das disciplinas tradicionais da filosofia (metafisica, ética, epistemologia etc.) ao
esporte. Ela suscita uma problematica propria centrada na ética dos esportes. Todos os demais
problemas estdo orientados a esses problemas éticos ou normativos dos esportes. Alguns
exemplos desses problemas éticos sao a igualdade do homem e da mulher, o tratamento aos
transexuais e hermafroditas, o doping, a violéncia, o tratamento aos animais, a atitude aos
menores por parte dos pais, o papel das emogdes nos aficionados, a relagdo entre esporte e
nacionalismo, etc. (TRIVINO, 2013).

Existe uma divisdo dualista em relacdo as teorias do esporte estabelecida pela
influéncia de Alasdair Maclntyre com seu livro Tras la virtud (2004). As duas correntes
normativas do esporte sdo o externismo e o internismo. As fun¢des de uma teoria do esporte
sdo multiplas. Alcangar uma defini¢do do esporte (o problema da defini¢do). Explicar o
interesse pelo esporte tanto dos praticantes como dos espectadores. Explicar o valor do
esporte e oferecer os recursos para resolver os problemas éticos do esporte principalmente dos
esportes competitivos (SIMON, 2014).

O externismo ¢ baseado no pensamento marxista. O esporte nao ¢ independente de seu
contexto socioecondmico. O grau de determinagao social depende da corrente marxista.
Contudo, nem todos pensam que o esporte pode ser analisado simplesmente desse modo, sem
considerar que ha uma autonomia especifica do esporte. O externismo influenciado por uma
compreensdo socioldgica do esporte ¢ um tipo de determinismo social. O externismo tornou-
se menos influente ap6s a década de 90 do século passado. (LOPEZ FRIAS, 2014).

O internismo ¢ subdividido em formalismo, convencionalismo e interpretacionismo.
Segundo o formalismo o que compde a natureza do esporte sdo exclusivamente as regras
formais que o constituem e o dotam de autonomia. A influéncia de Suits ¢ fundamental nessa
teoria do esporte.

Com a inten¢do de elaborar uma interpretacdo mais social da natureza do esporte
nasce a corrente denominada de convencionalismo. Compreende o esporte como um acordo

pragmatico-estratégico, muitas vezes, implicito que se da entre os diversos participantes. Esse
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ethos (costumes, hébitos, tradi¢do) aceito convencionalmente rege e determina a aplicagdo das
regras.

O interpretacionismo nasce da impossibilidade das correntes anteriores dar uma
explicagdo descritivo-normativa satisfatéria do esporte. E a corrente mais aceita nos dias de
hoje. O interpretacionismo vai além da visdo das regras constitutivas do esporte (formalismo),
das convengdes sociais (convencionalismo) e de principios morais importados do exterior
(externismo). Todavia, hé tentativas de superar esse dualismo tedrico e propor teorias que
ultrapassem as dificuldades enfrentadas pela teoria dominante (LOPEZ FRIAS, 2014).
PALAVRAS-CHAVE: Filosofia do Esporte. Etica. Definigdo. Teorias do Esporte.
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A condicio humana de Hannah Arendt e 0 minimo existencial para subsisténcia do
proletariado de servicos na era digital

Alana Maria Passos Barreto?
Prof.* Dra. Clara Cardoso Machado Jaborandy’

Resumo: O presente trabalho objetiva analisar A Condi¢do Humana de Hannah Arendt em
paralelo com a condi¢do do trabalhador de servigos na era digital que, por sua vez, sofre sob a
pressdo da maximizagdo do tempo, reducdo dos custos e “flexibilidade” dos contratos. De tal
maneira, nota-se que esses trabalhadores precarizados necessitam de um minimo existencial
para manutencdo de sua subsisténcia, todavia, as novas morfologias do trabalho buscam
unicamente o aumento da exploragdo, a baixa do salario e a absteng¢do de responsabilidades
pelas empresas. Fora utilizado a pesquisa qualitativa por método dedutivo, além de revisdo
bibliografica e documental. Ademais, essa nova concep¢do, que se mostra irreversivel,
denuncia a intrinseca adaptac¢do da sociedade por critérios de governanga e de regulamentacgao
juridica, para garantir o bem-estar social dentro dos principios constitucionais.

Palavras-chave: Condicdo Humana; Minimo Social; Trabalho.

Introducio

As novas formas de organizagdo do trabalho possibilitaram a progressao da escravidao
moderna na era digital e redefiniram as novas formas de extragdo de mais-valor. Essas
mudangas estruturais nas relagdes de trabalho marcam uma grande centralizagdo de capital

auxiliada por novas formas de intensificagdo do trabalho.

O capitalismo industrial deu origem ao conceito moderno de trabalho. No livro
Capitalismo Parasitario, Zygmunt Bauman (2010) conceitua o capitalismo como um parasita.
Isso porque, assim como qualquer parasita, pode-se prosperar durante certo periodo, desde
que encontre um organismo ainda nao explorado que lhe garanta alimento. Porém, ndo pode
fazer isso sem prejudicar o hospedeiro, mais cedo ou mais tarde, o corpo habitado sera
desgastado, seja nas condi¢cdes de sua prosperidade ou mesmo de sua sobrevivéncia.

(BAUMAN, 2010).

2 Graduanda em Direito pela Universidade Tiradentes (UNIT/SE). Pesquisadora Bolsista em Iniciagdo Cientifica
(PIBIC/CNPq). Integrante do Grupo de Pesquisa Direitos Fundamentais, Novos Direitos e Evolucao Social,
presente no diretorio do CNPq.

3 Doutora e Mestre em Direito pela Universidade Federal da Bahia. Especialista em Direito Publico pela
Uniderp. Graduada em Direito pela Universidade Federal de Sergipe. Professora do Mestrado em Direitos
Humanos da UNIT e de cursos de pos-graduagdo da UNIT e EJUSE. Coordenadora do grupo de pesquisa
Direitos Fundamentais, Novos Direitos e Evolucdo Social presente no diretério do CNPq. Advogada militante
em Direito Publico e Empresarial. Vice-presidente da Comissao de Estudos Constitucionais da OAB/SE.
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Em A4 Condicdo Humana, Hannah Arendt trata da vita activa, isto &, trés atividades
humanas fundamentais, o trabalho, a obra, a a¢do; e também das trés condigdes humanas,
sendo entdo, a vida, o pertencer a0 mundo e a mundanidade. Ela busca compreender a
natureza da sociedade, que por sua vez, diferencia da condigdo humana. Esta ultima, esta
relacionada as condigdes de vida impostas ao homem para sua sobrevivéncia, como o
trabalho. De tal maneira, o trabalho justifica-se por abordar sobre a obra de Arendt
contrapondo com a condi¢do do trabalhador na era digital, que encontra situagdes precarias ou

vivenciam, muitas vezes, o desemprego.

Metodologia

Dessa forma, para o desenvolvimento do presente trabalho, foi utilizada a pesquisa
qualitativa por método dedutivo e explicativo. Visto que, trata da andlise da perspectiva de
Hannah Arendt em A Condi¢dao Humana, sobre o trabalho e sobre a condigdo do trabalhador
em paralelo, ao proletariado de servigos na era digital sujeito a uma condi¢ao de trabalho
suscetivel a restricdo de seus direitos, que o torna dependente de um minimo social para

manuten¢do de sua existéncia e subsisténcia.

Por sua vez, na pesquisa bibliografica e documental, serdo utilizadas, além de A4
Condi¢do Humana de Hannah Arendt, destaca-se a obra dos renomados socidlogos do
trabalho Ricardo Antunes, com O Privilégio da Servidao, e O Ardil da Flexibilidade, de Sadi
Dal Rosso, que abordam sobre a temadtica proposta, além de consulta a documentos e artigos

cientificos.

Resultados e Discussao

Nessa perspectiva, Arendt faz uma critica as relagcdes de trabalho, pois este “assegura
ndo apenas a sobrevivéncia do individuo, mas a vida da espécie” (2019, p. 11), ou seja, a
condi¢do humana do trabalho ¢ a propria vida. Ela define dois tipos de homens, o animal
laborans e o homo faber. O animal laborans representa a condi¢do natural, as necessidades
biologicas, sendo o /abor apenas para sua subsisténcia. J4 o homo faber, ¢ a transformagao do

homem labor para um homem de fabricagao.

Nao obstante, a Revolucdo Digital trouxe consigo o homo digitalis, que o filésofo

Byung-Chul Han (2018) compreende esse cidaddo eletronico como um ninguém, cuja
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identidade foi psiquicamente dissolvida por meio da solicitacdo excessiva. Dessa forma, ele é

um ninguém do meio de massas, nao reivindica nenhuma atengao para si mesmo.

Esse retrato do trabalhador digital como um ninguém, coloca em questdo a sua
invisibilidade, principalmente, no que diz respeito aos trabalhadores de aplicativos. Estes,
sobretudo, vivenciam uma condi¢do humana do pior tipo, sujeitos a uma escravidao digital,
em que sofrem da precariza¢do do trabalho, devido a superexploragdo do labor e o horario

indeterminado.

Han (2019) faz uma critica ao animal laborans po6s-moderno, visto que, este nao
abandonou seu ego, resultado da nova forma de sociedade laboral, que se individualizou numa

sociedade de desempenho, em busca de proatividade excessiva.

No século XXI, homens e mulheres dependem quase que exclusivamente do trabalho
para sobrevivéncia, € encontram situacdes cada vez mais precarias. (ANTUNES, 2018). Por
sua vez, os horarios laborais constituem a esséncia do valor, de modo que, o constante
investimento em capital para com os meios de producdo com o intuito Unico de gerar mais-
valor, existem para possibilitar a ativagdo do trabalho, consequentemente, sua extracdo de

mais-valor, do contrario, os empresarios perdem no seu lucro. (ROSSO, 2017).

A conquista de direitos do trabalho foi um processo arduo em qualquer lugar do
mundo, de qualquer modo, a conquista de direitos e de maiores salarios ocorreu paralelamente
a constru¢do de praticas de jornada de tempo integral. (ROSSO, 2017). Em Manuscritos
economico-filosoficos, ao tratar do salario, Marx (2010) afirma que a taxa mais baixa e
unicamente necessaria para o salario ¢ a subsisténcia do trabalhador durante o trabalho, para
sustentar sua familia e para manter viva a raca de trabalhadores.

Se o Estado se mostra incapaz de gerir os novos fluxos econdomicos, também
se mostra incapaz de resolver a questdo social que, enquanto produto
historico, encontra nas formas contemporineas de organizacdo societaria
todas as condigdes necessarias para sua reprodugdo, sob novas

denominagdes e também com novas repercussdoes. (DUARTE JUNIOR,
2019, p. 133).

O Brasil ¢ um pais predominantemente flexivel quanto ao horario laboral, devido a
informalidade do trabalho e o descaso com a legislacdo social existente. Dessa forma, sua

“flexibilizacdo”, ¢ caracterizada por um emprego descomunal de horas extras. Contudo, a

flexibilidade para cima e para baixo demonstra ser um aspecto de paises em que os direitos
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trabalhistas estdo em processo de amadurecimento, e acaba denunciando a disparada

exploracao da forca de trabalho. (ROSSO, 2017).

No que tanga aos direitos sociais, a no¢cdo de “minimos sociais” passa a prevalecer
sobre a no¢do de necessidades basicas como pressuposto para o alcance de padrdes o6timos
nao apenas de sobrevivéncia, mas também, de reconhecimento do homem como um sujeito de
direito. (DUARTE JUNIOR, 2019). De tal maneira, enquanto compreendidos como minimos
sociais ou existenciais, os direitos sociais ndo passardo de uma armadilha da pobreza e nao
como maxima a orientar sua formulacdo e materializagdo como necessidades basicas.

(DUARTE JUNIOR, 2019).

Consideracoes Finais

Por fim, considera-se que a forma de trabalho no século XXI tem se mostrado uma
condi¢do humana analoga a escraviddo. Visto que, os novos trabalhadores da era digital, com
énfase nos motoristas e entregadores de aplicativos do tipo Uber e Ifood, vivenciam um limbo
na legislacdo social, sujeitos a jornadas prolongadas todos os dias da semana, recebendo a
média de um saldrio minimo e isento das garantias sociais promovidas pelo art. 7° da

Constitui¢ao Federal, e por sua vez da Consolidagdo das Leis Trabalhistas (CLT).

Referéncias Bibliograficas

ANTUNES, Ricardo. O Privilégio da Servidao: O novo proletariado de servicos na era
digital. 1. ed. S@o Paulo: Boitempo, 2018.

ARENDT, Hannah. A Condi¢cdo Humana. Tradug¢ao Roberto Raposo. 13. ed. 4. reimpr. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2019.

BAUMAN, Zygmunt. Capitalismo Parasitario: ¢ outros temas contemporaneos. Traducao
Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Zahar, 2010.

DUARTE JUNIOR, Dimas Pereira. Minimo Existencial ¢ Necessidades Humanas na
Fundamentacdo dos Direitos Sociais. Revista Argumentum, UNIMAR, Sao Paulo, v. 20, n.
1, 2019. Disponivel em:
http://ojs.unimar.br/index.php/revistaargumentum/article/view/623/699. Acesso em: 14
nov. 2019.

HAN, Byung-Chul. No Enxame: Perspectivas do Digital. Traducdo Lucas Machado.
Petropolis, RJ: Editora Vozes, 2018.

Caderno de resumos III Semana de Filosofia Livre (SEFILL) — O Manguezal, v.1, n.6 —
ISSN: 2674-7278


http://ojs.unimar.br/index.php/revistaargumentum/article/view/623/699

14

HAN, Byung-Chul. Sociedade do Cansaco. Traducdo Enio Paulo Giachini. 2. ed. Petropolis,
RJ: Editora Vozes, 2019.

MARX, Karl. Manuscritos econémico-filoséficos. Tradugdo Jesus Ranieri. 4* reimp. Sao
Paulo: Boitempo, 2010.

ROSSO, Sadi Dal. O Ardil da Flexibilidade: Os Trabalhadores ¢ a Teoria do Valor. 1. ed.
Sao Paulo: Boitempo, 2017.

Caderno de resumos III Semana de Filosofia Livre (SEFILL) — O Manguezal, v.1, n.6 —
ISSN: 2674-7278



15

Os paradoxos do sense e os objetos impossiveis: Deleuze, entre Russell e Meinong.

Alex Deiwison Fiel de Andrade Candido*

Bertrand Russell, em seu ensaio "On Denoting" (1905), apresenta pela primeira vez a
sua teoria das descrigdes definidas, com o objetivo de resolver certos problemas no ambito da
filosofia da linguagem e da ontologia relacionados a referéncia de objetos nao-existentes.

Os problemas envolvem o salto da referéncia para uma afirmag¢do ontologica do
objeto individual. Se eu posso me referir a um determinado objeto ‘A’, de modo que consigo
predicar dele, como dizer que ele nao existe absolutamente? O filésofo austriaco Alexius
Meinong, anteriormente a Russell, aceitara que todos os objetos, mesmo os contraditorios,
tem alguma espécie de "peso ontologico", de tal modo que caso ndo houvessem, ndo
poderiam ser predicados. Russell, tentando evitar assumir a existéncia de quimeras, da a
solugdo oferecida pela teoria das descricdes definidas, que propde uma andlise 16gica das
sentencas que possuem uma descricdo definida, que ¢ indicada por um artigo definido. A
analise mostra que a sentenga, na verdade, comporta uma conjungdo de trés sentengas, das
quais uma admite a existéncia do ente ao qual o sujeito gramatical se refere.

Assim sendo, ao alterar a formulagdo para uma que explicite o sujeito logico das
sentencas envolvidas, a sentenca que fora analisada, a primeira, torna-se falsa, ja que ela ¢, em
sua forma logica, uma conjungdo de trés sentencas das quais uma ¢ falsa. Desse modo, além
de resolver o problema concernente a existéncia de ndo-existentes, a teoria de Russell rompe
com postulados ontologicos baseados em objetos individuais, correspondentes as palavras que
denotam um objeto s6. Ao alterar a perspectiva sobre o tipo de sujeito que se esta lindando, a
existéncia passa a ser atribuida a uma nova modalidade sinttica: a existéncia ¢ determinada
pela estrutura entre fato e sentenca, enquanto sintaticamente compostos, € ndo pelo objeto
simples referido pelo sujeito gramatical que compde a sentenca. Desse modo, a ontologia do
Russell em sua "Historia da filosofia Ocidental", de 1946, aponta para o descritivismo como
critério ontoldgico capaz de resolver todas as questdes acerca da existéncia, desde Platdo,
além do atomismo logico como doutrina que atribui a proposi¢do, ou sentenca, enquanto
sintaticamente composta, a responsabilidade de garantir a significagdo, optando por essa
alternativa em vista dos problemas metafisico e l6gicos que ocasionariam da simples relagdo
entre referéncia e objeto individual tomada como critério segundo o qual se assevera a

existéncia de algo.

4 Graduando no curso de licenciatura em filosofia pela Universidade Federal de Sergipe (UFS).
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Com a teoria das descri¢des definidas, Russell utiliza a analise logica para explicitar
e resolver problemas que em ultima instancia eram discutidos pela metafisica ou pela
epistemologia e que levaram a teoria dos objetos, de Meinong, que admite objetos
contraditorios e permite excegdes a lei do terceiro excluido. Nosso objetivo € discutir se a
critica que o Russell faz se aplica as consideragdes epistemolédgicas do fildsofo austriaco, que
considera como objeto [Gegenstand or Objekt] aquilo que ¢ alvo de um ato mental (1888—
1903: 47), e ndo aquilo que possui algum valor ontologico, apresentando uma teoria
conceitual de objeto. Além disso, observaremos em que medida Meinong antecipara algumas
das criticas feitas por Russell, como a distingdo entre negacdo de primeira e de segunda
ocorréncia, que fora uma reformulagao logica da diferenca entre negagao de predicados e
negacdo de sentengas. Esclarecidas as posi¢des de ambos os autores frente o problema da
referéncia de objetos ndo-existentes, introduziremos o pensamento de Deleuze em sua obra
Logica do Sentido, com o objetivo de entender os motivos segundo o qual este prefere a
alternativa meinongiana frente ao problema da referéncia as entidades ndo-existentes em
relacdo a teoria russelliana das descri¢des, que acaba por identificar o sentido com o
significado da expressdo, e, neste caso, com vero-funcionalidade da proposicao,
sintaticamente composta, que o teria levado a posi¢cdo de que uma correta analise 16gico-
semantica seria capaz de resolver os problemas concernentes a questdo da existéncia.
Deleuze, entdo, optard por uma via que o distancie dos resquicios fenomenologicos da
filosofia de Meinong e do logicismo da teoria de Russell, apontando por deixas que teriam
sido indicadas pela teoria da distingdo entre objekt € objektiv.

Deleuze menciona trés momentos da historia do pensamento como cruciais em
direcdo a reflexdo acerca do problema do sentido: (1) a filosofia estoica, com o conceito de
lekton; (2) o conceito de significado por complexo, a partir de uma interpretacdo de Gregorio
de Rimini e Nicolas d’Autrecourt acerca da obra de Aristételes e (3) o conceito de objektiv, de
Meinong. Segundo o pensador francés, esses momentos sdo localizagdes espaciais de uma
menc¢do direta ao problema do sentido, ao contrdrio da tradicdo logicista, que trata
indiretamente da questdo. O autor francés entende o sentido como entidade nao-existente., o
que lhe atribui carater paradoxal e uma relacdo proxima com o non-sense. A constituicdo de
sua teoria do sentido ¢ paradoxal e entende a obra Alice no Pais das Maravilhas de Lewis
Caroll como a primeira grande manifestagdo dessa “paradoxalidade”. A obra trata ndao de
estados de coisas fixos que correspondem as proposi¢des exprimidas por Carrol, mas de uma
expressao proposicional de acontecimentos. O acontecimento, por sua vez, difere do que seria

fato, tanto em sua constituicdo ontoldgica quanto em seu cardter temporal, que indica o
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“tornar-se” como abandono de um determinado estado para um outro, que s6 é possivel,
justamente, pelo fato de ser contrastante em relacdo ao estado anterior; ¢ o caso, por exemplo,
de quando Alice torna-se mais alta, sendo o que sé ¢ possivel pois em determinado momento
ela ja fora menor do que o ¢ no momento em que cresceu, acontecendo o mesmo em relagdo
ao momento que ela diminui de tamanho. Essa “bidirecionalidade” do sentido envolve a
questdao de um presente que ¢ paradoxal em relagao ao passado mas s6 € possivel por conta
deste. A linguagem, entdo, enquanto expressdo dos acontecimentos, se d4 no ambito do
sentido, e ndo da mera denotacdo factual, que corresponde a um estado de coisas externo
casualmente, da significagdo demonstrativa, que diz respeito as condi¢des de verdade de uma
proposi¢do, ou se quer da manifestacdo dos desejos e das crengas de um “Eu”, pois nao esta
no dominio do pessoal. Assim, a questdo do sentido estd para além da questdo do Ser: ela
envolve uma espécie de extra-ser, o algo (aliquid), uma entidade ndo-existente mas que

subsiste na proposi¢ao e ¢ uma atribuicao de algo externo a ela, do estado de coisas.

Palavras-chave: objeto; sense; objektiv; Deleuze; Russell.
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O sentido da reducio fenomenoldégica nas cinco licoes (a ideia da fenomenologia) de
Husserl

Allan Wolney Mesquita Santos’

Nesta fenomenologia transcendental, ndo nos havemos com
ontologia apridrica, nem com logica formal e matematica
formal, nem com geometria como doutrina apridrica do
espago, nem com cronometria e foronomia apridricas, nem
com ontologia real apridrica de qualquer espécie (coisa,

mudanga, etc.).

A fenomenologia transcendental ¢ fenomenologia da
consciéncia constituinte e, portanto, ndo lhe pertence sequer
um Unico axioma objectivo (referente a objectos que ndo

sdo consciéncia...). (Edmund Husserl)

Palavras-chave: reducdo fenomenologica, fenomenologia, principio gnoseoldgico

INTRODUCAO

No seu livro A4 ideia da fenomenologia, Husserl estrutura a ideia de reducao
fenomenologica. A preocupacdo do livro remete a preocupacdo kantiana de estabelecimento
de uma critica do conhecimento, na qual se deseja alicer¢ar uma metafisica que fundamente a
possibilidade de conhecimento das demais ciéncias. Neste sentido, o Husserl ¢ mais radical e
elabora uma verdadeira investigacao a /a Descartes acerca do que ¢ por exceléncia indubitavel

para servir de fundamento do conhecimento das demais ciéncias.

Desejando realizar a sua investigagdo com o minimo de pressupostos possiveis, 0
processo analitico realizado por Husserl busca um método e uma ciéncia que evite todas as
dificuldades impostas ao se tentar inquirir a critica do conhecimento utilizando o que ele
chama de atitude natural. A estratégia consiste praticamente de sucessivas distingdes
conceituais a procura do elemento intuitivamente valido de todo conhecimento, na qual toda
sua empresa deve se debrucar. E nisso que se constitui a redugdo fenomenoldgica: um
resultado, um método obtido que reduz as consideragdes das investigagdes da critica do

conhecimento ao que € o puro dado em si mesmo.

5 Graduando do curso Filosofia Licenciatura pela Universidade Federal de Sergipe, membro discente do
GEFILUFS (Grupo de Estudos de Filosofia da Linguagem da UFS).
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O SENTIDO DA REDUCAO FENOMENOLOGICA AO LONGO DO TEXTO

Husserl comega da distingdo entre dois tipos de pensamentos, também chamados de
ciéncias: a que promana da atitude natural e a que brota da atitude filosofica. Na primeira,
Husserl a descreve como onde o conhecimento esta dado, na qual seus objetos se relacionam e
enfrentam entre si por meio da logica. Na segunda, aparece com surgimento da questdo sobre
a possibilidade da relacdo entre o objeto e o conhecimento, na qual ele, mais posteriormente

no texto, chamara de fenomenologia:

‘Fenomenologia’ designa uma ciéncia, uma conexao de disciplinas cientificas; mas,
ao mesmo tempo e acima de tudo, ‘fenomenologia’ designa um método e uma
atitude intelectual: a atitude intelectual especificamente filosofica, o método
especificamente filosdfico. (HUSSERL, 2000, p. 46)

A fenomenologia surge na necessidade de uma filosofia pura, que prescinde de todo o
conhecimento obtido pelas ciéncias naturais e pelo senso comum, onde se procura um novo

método de investigagao.

A pesquisa sobre qual ¢ o método dessa filosofia pura proposta, Husserl retorna a
Descartes, mais especificamente para a sua “davida hiperbolica”. Com as devidas
modificagdes por conta da diferenca de projetos entre eles, o pai da fenomenologia chega ao

seguinte resultado:

Sempre que percepciono, represento, julgo, raciocino, seja qual for a certeza ou
incerteza, a objectalidade ou a inexisténcia de objecto destes actos, ¢ absolutamente
claro e certo, em relag@o a percepgdo, que percepciono isto e aquilo e, relativamente
ao juizo, que julgo isto e aquilo, etc. (HUSSERL, 2000, p. 54)

Tal enunciado, chamado por vezes de cogitatio, lembra a maxima de Bretano, na qual
afirma: “ninguém pode verdadeiramente duvidar que aquilo que em si mesmo percebe nio
existe € ndo existe tal como percebe”, esse resultado servird como base para a conclusao
husserliana: “Toda a vivéncia intelectiva e toda a vivéncia em geral, ao ser levada a cabo,
pode fazer-se objecto de um puro ver e captar e, neste ver; é um dado absoluto” (HUSSERL,
2000, p. 55). Mas isso causa um inconveniente, pois tal dado ¢ imanente e o conhecimento
das ciéncias objetivas € transcendente. Dessa forma se gera a nova questdo da investigacao:
“como pode o conhecimento ir além de si mesmo, como pode ele atingir um ser que nao se

encontra no ambito da consciéncia?” (HUSSEL, 2000, p. 24).

A transcendéncia e a imanéncia se tornaram cerne da questdo da possibilidade do
conhecimento, entdo nada mais licito do que se indagar sobre o significado de tais termos.

Husserl constata dois sentidos para cada termo, que podem ser destacados da seguinte forma,
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a saber, referente a constituicdo do ato cognitivo — o que o constitui ¢ chamado imanente e o
que nao, ¢ transcendente — e o referente a intui¢do do objectal no conhecimento em que ele ¢

estabelecido — o que o intui, ¢ imanente e o que nao, ¢ transcendente.

Com tais termos elucidados, a imanéncia ¢ garantida pelas cogitationes, faltando s6 a
evidéncia da transcendéncia. Husserl afirma que ndo se pode tomar como ponto de partida que
ha transcendéncia, porque antes de se indagar como € possivel o conhecimento transcendente,
tem-se que se investigar se ¢ possivel tal conhecimento. Assim, surge o principio

gnoseologico:

[...] em toda a inquiri¢do tedrico-cognoscitiva, quer se trate deste ou daquele tipo de
conhecimento, ha que levar a cabo a redugdo gnoseologica, isto €, ha que afectar
toda a transcendéncia concomitante com o indice da desconexdo, ou com o indice da
indiferenca, da nulidade gnoseoldgica, com um indice que afirma: ndo me importa
aqui absolutamente nada a existéncia de todas estas transcendéncias, quer eu nela
creia ou ndo; aqui, ndo ¢ o lugar de sobre ela julgar; isso fica completamente fora de
jogo. (HUSSERL, 2000, p. 65)

Uma vez estabelecido o principio, os fendmenos tratados sé serdo imanentes, no
entanto, ndo ¢ todo o fendmeno que a fenomenologia se debruga, porque um dos sentidos de
imanéncia comporta um objeto da ciéncia natural, mais especificamente da psicologia, — que
por método foi desprezada pela investigacdo — chamado fenémeno psicologico. Surge assim, a
necessidade desassociar o fenomeno puro, no sentido da fenomenologia, do objeto da
psicologia. A distingdo sera efetuada em termos da omissdo da referéncia ao sujeito empirico,
que € o que constitui o fundamento do fenomeno psicologico: “eu tenho este fendmeno, ¢
meu”. Assim, chega-se a principal ideia do livro, a redugdo fenomenologica:

A toda a vivéncia psiquica corresponde, pois, por via da reducdo fenomenologica,

um fenémeno puro, que exibe a sua esséncia imanente (singularmente tomada) como
dado absoluto. [...]

O puramente imanente deve aqui, de inicio, caracterizar-se mediante a redugdo
fenomenolodgica. [...]

Devo estuda-lo [a esséncia do conhecimento] imanentemente e mediante uma visao
pura no fenémeno puro, na <<consciéncia pura>> (HUSSELL, 2000, pp. 71, 72, 73)

Com a reducdo fenomenoldgica, pode se caracterizar a fenomenologia e seu objeto,
uma vez que ela restringe o Ambito da investigagdo para o imanentemente dado®, o seu objeto
ja ¢é garantido, se validando como ciéncia aprioristica. A fenomenologia deseja ser a ciéncia e
o método no qual investiga sobre a possibilidade e a esséncia do conhecimento. O sentido de
aprioristico na qual se predica a fenomenologia ndo ¢ o do puramente dirigido para esséncias

genéricas, na qual sua validade ¢ extraida puramente da esséncia, mas sim o de que seus

6 “o dado de um fenomeno reduzido é, em geral, um dado absoluto e indubitdavel” (p. 78)
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conceitos tem significagdo de principio em sentido preciso e que as leis de esséncia se funda

neles.

A possibilidade de algum conhecimento ja foi estabelecida pela redugao
fenomenologica, falta investigar sobre a sua esséncia. Para isso, o Husserl conceitua o
Imanente no sentido intencional: “As vivéncias cognitivas — e isto pertence a esséncia — tém
uma intentio, visam (meinen) algo, referem-se, de um ou outro modo, a uma objectalidade,
mesmo se a objectalidade lhes nao pertence” (HUSSERL, 2000, p. 83). Ele ¢ o que da
unidade ao objeto da consideracdo, ou seja, ¢ a esséncia da singularidade do objeto. No
objetivo de elucidar melhor o papel da intencionalidade na redugdo fenomenoldgica, Husserl
fornece um exemplo utilizando o enunciado da matematica “dois vezes dois sdo quatro”: “O
conteudo ¢, em ambos os casos, diverso; numa das vezes, vejo, € o proprio estado de coisas
estd dado no ver; na outra, tenho um visar (Meinung) simbdlico. Uma vez, tenho a intui¢ao;
na outra, a inten¢do vazia” (HUSSERL, 2000, p. 89). Isso evidencia que, diferente do
fendomeno puro intuido, a intencionalidade subsiste apesar da sublimacdo da cogitatio. Com
mais essa distingdo, Husserl ¢ capaz de fornecer uma caracterizagdo completa da reducao

fenomenologica:
[...] a reducdo fenomenoldgica ndo significa a limitacdo da pesquisa a esfera da
imanéncia ingrediente, a esfera do incluido como ingrediente no isto absoluto da
cogitatio; nao signifca de modo algum o confinamento a esfera da cogitatio, mas a
restri¢ao a esfera do dar-se em si puro, a esfera daquilo de que ndo s6 se fala e que
ndo sé se intenta; também ndo a esfera do que se percepciona, mas a esfera do que
esta dado exactamente no sentido em que ¢ visado, e autodado no sentido mais
estrito, de tal modo que nada do intentado deixa de estar dado. Numa palavra,
restri¢do a esfera da pura evidéncia, entendendo, porém, a palavra em certo sentido

estrito, que exclui ja a <<evidéncia mediata>> e, sobretudo, toda a evidéncia em
sentido laxo. (p. 90)

Depois de tal caracterizagdo, a investigacdo se direciona para o ‘“ambiente” dos
fendomenos puros, a saber, a consciéncia. Nela, a questdo da esséncia ¢ combinada e
contraposta com a da existéncia, lembrando as investigagdes medievais’: “Mas a
contraposicdo de existéncia e esséncia, nada mais diz sendo que aqui se manifestam dois
modos de ser em dois modos de autopresentagdo e que se devem distinguir” (HUSSERL,
2000, p. 101). Tal distingdo ¢ estabelecida descrevendo a existéncia como o que coloca a
coisa como realidade no tempo, enquanto a esséncia € o “sujeitar”, no sentido de torna-se

sujeito 16gico, de uma coisa a um juizo.

7 Como por exemplo, as que sao expostas no livro ente e a esséncia de Sdo Tomas de Aquino.
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CONCLUSAO

No seu processo de investigagdo analitico, Husserl iniciou seu inquérito distinguindo
dois tipos de atitudes: natural e a filosofica. Demonstrou que as consideracdes na qual a
atitude filosofica analisa, a saber, a critica do conhecimento, ¢ impraticavel através da atitude
natural. Na critica do conhecimento se pde a questdo de como € possivel a relagdo entre objeto
e conhecimento. Com o objetivo de garantir a possibilidade de conhecimento, Husserl apela
para a duvida hiperbolica cartesiana, na qual obtém como produto o que ele chamou de
cogitationes. Garantindo a possibilidade de algum conhecimento, a questdo se transforma
para: como pode o conhecimento transcender a si mesmo e atingir o objeto? A investigacao se
centra na conceituagdo dos dois sentidos de imanente e transcendente, ¢ com a dificuldade
imposta pela questdo se postula o principio gnoseologico, que elimina as questdes sobre a
transcendéncia da investigagdo. O principio ¢ insuficiente, pois resiste o objeto da ciéncia
natural entre os objetos considerados na investigagdo, pois, como ja foi demonstrado,
introduzir na investigagdo consideragdes da ciéncia natural conduz a contradigdes. Por fim,
chega-se a formulacdo da reducao fenomenoldgica, onde somente o fendmeno puro € objeto

da fenomenologia.
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Comunidade, cemitério e tradicao: afinidades entre Walter Benjamin e Jodo Cabral de
Melo Neto

Caio Graco Queiroz Maia®

Palavras-chave: Walter Benjamin, tradi¢do, comunidade, experiéncia, Jodo Cabral de Melo

Neto

Introducio

Nosso objetivo, nesse trabalho, ¢ aproximar o pensamento de Walter Benjamin acerca
da relagdo entre arte, comunidade e tradicdo e o trabalho poético de Jodo Cabral de Melo
Neto. Para isso, utilizamos como imagem central a do cemitério, na medida em que tal
imagem aparece tanto na critica de Benjamin ao conceito de vivéncia, como signo do
afastamento moderno do ambito da experiéncia tradicional e comunitaria, quanto na série de
poemas acerca de cemitérios pernambucanos, em que Jodo Cabral de Melo Neto constroi
imagens metaforicas sobre pequenos cemitérios comunitirios a0 mesmo tempo em que, Como
no restante de sua obra, efetua sua poética pautada no trabalho artesanal e na influéncia da
tradi¢do cordelista. Nesse sentido, serdo de grande importancia os ensaios benjaminianos "As
afinidades eletivas de Goethe", "Experiéncia e pobreza", "O narrador". Por outro lado, a obra
Paisagens com figuras guarda aquela série de poemas, ao lado da qual serdo de grande auxilio
os textos "Jodao Cabral — do fonema ao livro" e Jodo Cabral: uma fala so lamina , de Antonio
Carlos Secchin, além de Poéticas da visualidade em Jodo Cabral de Melo Neto e Joan Miro,
de Ricardo Ramos Costa. Ao fim, esperamos tragar ndo somente as vias de encontro, mas

também as diferencgas do pensamento sobre arte moderna dos autores.

Referencial teorico

Entre os textos escolhidos para o desenvolvimento do trabalho estdo: "As afinidades eletivas
de Goethe" (1922), em que elabora uma critica ao conceito de vivéncia que perpassa pelos
temas da tradicdo e da comunidade, e onde encontra-se também a imagem do cemitério;

"Experiéncia e pobreza" (1933) e "O narrador" (1936), textos fundamentais para a tematica do

8 Mestrando em Filosofia pelo Programa de P6s Graduagdo em Filosofia (PPGF) da Universidade Federal de
Sergipe.
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empobrecimento da experiéncia na modernidade, e sua relagdo com a arte narrativa e com as
condig¢des pré-modernas de existéncia; Paisagem com figuras (1954-1955), obra em que Joao
Cabral de Melo Neto publica seus poemas sobre cemitérios pernambucanos; "Jodo Cabral —
do fonema ao livro" e Jodo Cabral: uma fala so lamina, textos em que Antonio Carlos
Secchin, importante especialista da obra cabralina, aborda importantes ideias sobre arte e
literatura do poeta; Jodo Cabral de Melo Neto e Joan Miro, obra em que Ricardo Ramos
Costa trata da relacdo entre os poemas cabralinos e a critica de arte, aproximando, porém sob

outra Otica, poemas cabralinos e a filosofia sobre critica de arte de Walter Benjamin.

Desenvolvimento

No ensaio "4s afinidades eletivas de Goethe", de 1922, a critica que Walter Benjamin
empreende ao romance goethiano toma como mote central o apontamento do feor de verdade
dessa obra. Nenhuma tarefa parece ser mais dificil aqui, na medida em que o romance alude,
nas suas mais diversas passagens, a ideias como natureza, destino, culpa, expiacdo e
sacrificio, a ideias miticas portanto, cujo fundamento, o mito, somente poderia habitar ali onde
a manifestacdo ¢ negada a verdade. Eis o sentido, para Benjamin, do fim do mito na antiga
Grécia, e do surgimento da tragédia e da filosofia em mesmo contexto, mas também da
religido judaica, onde todo ato mitico sacrificial deve desaparecer. Com efeito, aquele filésofo
defende que toda obra de arte auténtica contém, em si, um teor de verdade, possuindo
parentesco tanto com a filosofia quando com a palavra moral divina.

Nesse sentido, uma interpretacao critica do romance As afinidades eletivas nao se
mostraria efetiva se ndo atravessasse os contetidos miticos ali presentes em direcdo a verdade
guardada em uma tensdo estabelecida no seio da obra. Essa tensdo, explica Benjamin, da-se
entre os atos das personagens do romance (A4s afinidades eletivas) e os atos de outras
personagens, daquelas personagens de uma pequena novela ("Os vizinhos singulares")
localizada dentro do proprio romance.

Expliquemos: a confusdo amorosa estabelecida entre as personagens do romance —
confusdo cuja origem ¢ uma auséncia de decisdo por alguma das partes e que acaba por expor
um casamento a deterioracao enquanto, a0 mesmo tempo, empurra aquelas figuras em dire¢ao
a destinos funestos —, Benjamin contrapde as atitudes decisivas do casal da novela, atitudes
que resultardo em sua unido, a salvo, sob as bengdos da familia e reconciliados com Deus.
Pois, em realidade, haveria uma diferenga central na formagdo que conduz as agdes das

personagens nas diferentes narrativas. Para entendé-lo, uma passagem-chave acaba sendo
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aquela em que os protagonistas do romance reformam um antigo cemitério, atravessando o
terreno e rearrumando as ldpides sem qualquer consideragao com os que estdo ali enterrados.
"Nao se pode imaginar uma ruptura mais definitiva com a tradi¢do do que aquela efetuada
com as sepulturas dos antepassados, que ndo s6 no sentido do mito, mas também da religido,
fundamentam o solo sob os pés dos vivos." (BENJAMIN, 2009, 23) O que pode parecer uma
benéfica auséncia de supersti¢oes, ¢ lido, pelo filosofo, como uma ruptura com uma tradigao
comunitdria e religiosa, cujos ensinamentos, transmitidos por aqueles j& ausentes, poderiam
alertar e salvar os protagonistas contra o perigo ¢ o dominio do mito. Poderiam apontar para a
verdade que jaz na reconciliagdo com Deus e na palavra decisoria. Em vez disso, sua
formacao iluminista os afasta desses ambitos, em direcdo a uma vida burguesa isolada e
ansiosa por liberdade, elevando a vivéncia (Erlebnis) em fun¢do da experiéncia (Erfahrung).
A partir dessa contraposi¢cdo entre vivéncia e experiéncia, o ensaio sobre As afinidades
eletivas termina por se inserir na tematica do empobrecimento da experiéncia na
modernidade, tematica esta que encontra maior desenvolvimento em textos posteriores de
Walter Benjamin. E o caso de textos como "Experiéncia e pobreza" e "O narrador", em que a
experiéncia ¢ fortemente associada a arte narrativa, ao contar de histdrias, aos provérbios e
ensinamentos tradicionais, mas também aos encontros fortuitos, aos eventos comunitarios € ao
trabalho artesanal. Para Benjamin, haveria uma relagdo entre as condigdes pré-modernas de
relacdo entre homem e mundo, seja a partir do trabalho, seja a partir de suas historias, que
seriam propicias a experiéncia e a sua transmissdo. Por outro lado, a extingdo dessas
condi¢des na modernidade provocou seu desaparecimento, e as relagdes agora configurariam

sob o signo da vivéncia.

Se nestes textos de Walter Benjamin a comunidade e a tradi¢do adquirem relevancia
em toda problematica da experiéncia, ndo torna-se sem lugar o remeter que tais ambitos
efetuam em dire¢ao a Joao Cabral de Melo Neto. Pois ndo somente este poeta estabelece
relagdes importantes com os mesmos — basta, como nos lembra Antonio Carlos Secchin (em
"Jodo Cabral — do fonema ao livro") observamos o olhar do poeta para a literatura de cordel
como um espaco em que se guardou, tradicionalmente, sob formas populares, um tipo de
literatura cuja cena esmaeceu nos séculos XIX e XX, e, a0 mesmo tempo, sua rejeicao a parte
da literatura tradicional portuguesa em fun¢do de outras tradicdes (francesa, espanhola,
inglesa) (MELO NETO, 2007, p. XIX)—, como também problematiza temas benjaminianos
por exceléncia, a exemplo da arte narrativa. Pois ndo se assemelharia a critica cabralina ao

abafamento, a partir do romantismo, do poema prosaico, do poema narrativo (cujo uma das
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formas ¢ a literatura de cordel) em fun¢do do poema lirico, do poema do eu com a critica de
Benjamin a vivéncia isolada, do eu isolado em relagdo a comunidade? Ou nao encontrariamos
parentesco entre a valorizagdo, de ambos, da atividade artesanal?

Para além desses aproximagdes mais nitidas, porém, nos interessa uma menos
evidente, estacionada na abordagem de ambos os autores a certo assunto em comum: O
cemitério. Pois, se o carater teologico forte do pensamento benjaminiano no ensaio, em
primeiro momento, afastaria a possibilidade de um relacionamento com o ateismo materialista
de Jodao Cabral de Melo Neto, acreditamos que o fundo de tradicdo e de ligacdo com a
comunidade pode aproximar a interpretagdo de Walter Benjamin da cena do cemitério nas
Afinidades eletivas e a série de poemas cabralinos dedicados a cemitérios do interior de
Pernambuco (Paisagens com figuras). Afinal, para Benjamin, o conjunto de experiéncias
alguma vez transmitido pelos antepassados ja ausentes ndo devia, em outros tempos, no seio
de uma comunidade, garantir-lhe o poder de abengoar nascimentos e amores, de afastar o
funesto e o perigo, de forma que o cemitério "deve ser a sementeira/ o defendido
hectare,/onde se guardam as cinzas/ para o tempo de semear"? (MELO NETO, 2007, p. 131)

Por fim, ao pormos frente a frente Walter Benjamin e Jodo Cabral de Melo Neto,
esperamos também esbogar singularidades e divergéncias entre duas vozes modernas do
campo das artes (critica e poesia). Nos referimos principalmente a uma aparente
incongruéncia quanto a visdo de ambos acerca da arte narrativa: estaria esta, como para
Benjamin, em inevitavel desaparecimento, juntamente com suas condigdes de possibilidade,
sendo portanto a poesia cabralina uma arte em extingdo ou algo essencialmente distinto das
narrativas antigas, ou a poesia narrativa, como parece defender o poeta, estaria em processo
de ressurgimento, na letra de novos poetas modernistas, tornando-se assim um fendmeno
moderno da arte? Para nds, tais divergéncias de fato se apresentam e devem ser pontuadas ao

longo do trabalho.

Conclusao

A tematica do empobrecimento da experiéncia na modernidade, em Walter Benjamin,
e a maneira sob a qual sua teoria de arte estd com ela relacionada, torna possivel que,
fecundamente, seu pensamento dialogue com outros autores modernos do campo estético.
Poetas entre eles. E de forma jamais ignoravel se tal didlogo perpassar pelos campos da

tradicdo e da comunidade, campos estes centrais aquela tematica. Ao nosso ver, salientar

Caderno de resumos III Semana de Filosofia Livre (SEFILL) — O Manguezal, v.1, n.6 —
ISSN: 2674-7278



27

aproximacgdes e dissonancias entre este filésofo e Jodo Cabral de Melo Neto, quanto a
questdes em comum como arte moderna, comunidade, tradicdo, religiosidade, critica e
narrativa, possibilita o lancamento de novas luzes sobre textos de ambos, na medida em que
encontros inesperados sdo promovidos: seja pelo fato de um campo conceitual ser vertido em
direcdo a uma linguagem fortemente pictorica, de um lado, seja pelo fato de um pensamento
estético proprio do modernismo brasileiro ser tomado em conjunto com outras abordagens

estéticas, de grande ressonancia neste campo.
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As formas de governo em Hobbes’

Camila Moura de Carvalho"
Prof. Dr. Saulo Henrique Souza Silva'

RESUMO

Thomas Hobbes foi um dos primeiros e mais influentes filosofos modernos a constituir uma
teoria da origem contratual do Estado. Hobbes foi um tedrico politico e filésofo inglés do
século XVII cuja obra mais evidente foi Leviatd. No entanto, mais importante do que tracar
uma breve biografia sobre este autor central em nosso trabalho, ¢ necessario analisar o
contexto histérico em que ele viveu, licdo esta inspirada no contextualismo histérico de
Quentin Skinner. A justificativa para a utilizagdo desta teoria como argumento reside no fato
de que a propria biografia de Hobbes — que esta a disposi¢ao de maneira mais ampla — acaba
apresentando muitas interpretacdes equivocadas sobre a sua obra. Exemplo disso ¢ a ideia de
que ele era um autor autoritario, jusnaturalista e monarquista. Dessa forma, s6 € possivel
desmistificar esse tipo de leitura pesquisando a sua obra de maneira mais aprofundada. Na
verdade, por estar situado em um contexto marcado por inimeras guerras, pelo absolutismo
monarquico inglés, Hobbes escrevia nesse contexto, o que ndo significa dizer, portanto, que
ele era um autor absolutista em relacdo a monarquia, mas sim em relacdo ao Estado. A partir
dessas questdes, o texto fomenta uma analise mais minuciosa acerca da concepgao hobbesiana
de republica a partir da no¢do de autoridade politica e de liberdade republicana enquanto
essenciais para uma soberania plena e, através dos estudos skinnerianos, problematiza como ¢
possivel dizer que Thomas Hobbes era absolutista em relagdo a existéncia do Estado, mas nao
no que diz respeito a monarquia como forma de governo.
PALAVRAS-CHAVE: autoridade politica; liberdade republicana; poder; republica;
soberania.

Em Leviata, a partir do momento em que os homens introduzem restrigdes sobre si

mesmos para que seja possivel viver em republica, temos o que Hobbes chama de causa final,

9 O trabalho tem origem no projeto “A constru¢do do Estado moderno: autoridade politica e liberdade
republicana” desenvolvido com bolsa de iniciag@o cientifica PIBIC/COPES no periodo de 08/2018 a 07/2019 e
de 08/2019 a 07/2020.

10 Graduanda em Direito pela Universidade Federal de Sergipe (UFS), Sdo Cristovio, Sergipe. E bolsista de
iniciagdo cientifica PIBIC/COPES no projeto “A constru¢do do Estado Moderno: autoridade politica e liberdade
republicana”.

11 Licenciado em Filosofia pela Universidade Federal de Sergipe (UFS), Mestre ¢ Doutor em Filosofia pela
Universidade Federal da Bahia (UFBA), possui estagio de pds-doutoramento junto ao Departamento de Filosofia
da Universidade de Sdo Paulo (USP). E professor do Colégio de Aplicagdo (CODAP/UFS), do Programa de Pos-
Graduagdo em Filosofia (PPGF/UFS) ¢ do Programa de Pds-Graduag@o Profissional em Ciéncias Ambientais
(PROFCIAMB/UFS).
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finalidade e designio dos homens, que ¢, em suas palavras “a precau¢do com a sua propria
conservagao e com uma vida mais satisfeita” (HOBBES, 2008, p. 143). Em outras palavras, o
fim ultimo dos homens € a conservag¢do de sua propria vida, e, para isso, ¢ preciso sair do
estado de guerra. Desse modo, sem um poder coercitivo, que através do medo da coer¢do das
leis civis e de castigos obrigue os cidaddos a cumprir os pactos sociais, € impossivel superar
essa condicdo de guerra de todos contra todos. Esse poder coercitivo se refere a propria

instituicdo de uma autoridade politica. Nas palavras do autor:

E os pactos sem a espada ndo passam de palavras, sem forga para dar seguranga a
ninguém. Portanto, apesar das leis de natureza (que cada um respeita quando tem
vontade de as respeitar e quando o poder fazer com segurancga), se nao for instituido
um poder suficientemente grande para a nossa seguranga, cada um confiara e podera
legitimamente confiar, apenas na sua propria forca e capacidade, como protecao
contra todos os outros (HOBBES, 2008, p.144). [Destaques nossos]

Nao ¢ sem razdo que a passagem acima aparece nesta obra. No frontispicio de Leviatad, a
figura representativa do Estado concentra em suas maos a espada, representando o poder
temporal, mundano; e o cajado, que representa o poder espiritual, religioso. Além disso, o
Leviata aparece formado pela parcela de liberdade de cada pessoa. Assim, € possivel inferir
que a centralizagdo do poder no Estado ¢ necessaria para a garantia de uma soberania plena. O
frontispicio €, pois, um componente essencial da obra em questdo. Sendo assim, a finalidade
da republica ¢ a seguranca individual, j& que cedendo parcela de sua liberdade, os homens
objetivam assegurar a propria vida e o Estado se compromete a garantir isso. E importante
destacar que com a instituicdo da republica todos os direitos naturais deixam de valer,
permanecendo apenas um de maneira indissoltvel: o direito de preservar a propria vida, que
ira fundamentar uma espécie de “teoria da desobediéncia” em Hobbes. E o que acontece
quando, havendo somente os pactos, sem o uso da forca pelo Estado para assegurar o seu
cumprimento, o cidadao confia apenas em sua propria forga para se proteger devendo utilizar-
se dos meios necessarios para tanto. Assim, o direito natural mais voltado ao individuo tende
a ser substituido por um direito mais restrito, que se impde soberanamente com validade para
toda a sociedade politica. Esse direito, por sua vez, ¢ emanado pelo Estado. Desse modo, a
liberdade republicana ¢ assim chamada, pois com o surgimento da Republica, passa a ser o
Estado o detentor da forga e, consequentemente, da punicdo nos casos em que suas normas
forem desrespeitadas. Neste ponto, ¢ possivel notar um cardter duplo da liberdade
republicana: ao mesmo tempo em que ela surge para os individuos no sentido de que agora ¢

possivel viver sem a preocupacdo de morte violenta a todo instante, ela aparece também
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voltada para o Estado, pois ¢ ele que agora detém o monopolio do uso da forga para assegurar
a paz.

Ainda falando sobre a finalidade da republica, tratando mais especificamente sobre a
questdo do consentimento entre os homens, Hobbes pontua que se houvesse a possibilidade de
os homens chegarem a um acordo entre si ndo haveria necessidade da existéncia de um poder
superior. Insere-se neste ponto o fato de que Hobbes, ao tratar das principais barreiras a
construcdo de uma ciéncia civil, observa que ¢ comum a discordancia entre os homens quanto
ao que se deve chamar bem e mal, liberalidade e prodigalidade, valentia e temeridade.
Estendendo os exemplos para outros conceitos trabalhados em Leviatd, aparecem os termos
justo e injusto, verbi gratia. Com isso, Hobbes tem em mente o uso de uma técnica retorica

especifica, chamada por Skinner de “redescrigdo retorica'””

, na qual, ele mesmo a partir de seu
postulado do estado de natureza, estabelece os conceitos centrais no desenvolvimento de suas
ideias. Esses conceitos sdo estabelecidos exatamente para dar utilidade pratica a sua teoria. De

acordo com ele:

Pois se conseguissemos imaginar uma grande multiddo capaz de consentir na
observancia da justica e das outras leis de natureza, sem um poder comum que
mantivesse a todos em respeito, igualmente conseguiriamos imaginar a humanidade
inteira capaz de fazer o mesmo. Nesse caso ndo haveria, nem seria necessario,
nenhum governo civil ou republica, pois haveria paz sem sujeicdo (HOBBES, 2008,
p. 145).

Assim, de acordo com Hobbes, a inica maneira de constituir um poder comum ¢
conferir toda for¢a e poder a um homem ou assembleia como representante dos proprios
cidaddos, estes devem se reconhecer como autores dos atos que o seu soberano praticar,
ficando submetidos as vontades e decisdes dele. A partir dessa transferéncia de direitos, o
Estado instaurado ¢ o civil, chamado também de republica, Leviatd, commonwealth ou
civitas, pelo proprio Hobbes. E importante mencionar que todos esses termos designam e
apontam para a finalidade do Estado: o termo “republica” do latim respublica, significa “coisa
publica”; commonwealth ¢ a comunidade dos bens; e civitas (em latim) se refere a unido de

I3

todos homens que transferem parcelas de sua liberdade numa s6 pessoa, que € o Estado.

12 Com fundamento em seu contextualismo linguistico e histdrico, a redescri¢do retdrica ¢ a forma de mudanga
conceitual adotada por Skinner com o objetivo de descrever a a¢do de um novo jeito. Assim sendo, o autor
entende que o pensamento politico deve ser analisado a partir do contexto historico e linguistico no qual estava
situado, de modo que os conceitos ¢ suas respectivas mudangas devem ser investigados tendo em vista os
conflitos nos quais os autores estavam envolvidos. Isso significa dizer que a técnica da redescri¢do propde uma
perspectiva historica para a interpretagdo de problemas normativos e legitimadores da mudanga conceitual a
partir da perspectiva linguistica.
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Observe-se que todos esses termos fazem referéncia a consecug¢do de um interesse comum,
coletivo, € ndo dos proprios interesses, ambi¢des ou tendéncias corruptas dos governantes.
Dessa maneira, a pessoa a quem foram confiados os direitos se torna digno de poder soberano
e todas as demais pessoas lhe devem obediéncia e, por assim dizer, sdo seus suditos.

E essencial destacar que nosso objetivo com esse trabalho é estudar o pensamento
hobbesiano sob o viés considerado mais incomum, que ¢ o de juspositivista'?, conforme o
juizo de Leo Strauss, por exemplo; incomum, pois para muitos de seus comentadores ele era
um autor jusnaturalista; e atual, ndo no sentido de que consegue dar conta da complexidade da
vida, mas como importante contribuinte para a concepg¢ao da autoridade politica e da liberdade
republicana enquanto pilares na constru¢do do Estado Moderno.

No Direito, o termo “jusnaturalismo” se refere ao direito natural, que, por sua vez, é
universal, imutavel e invioldvel, no qual as leis s3o impostas a todos que estdo em um estado
de natureza. Como veremos, Thomas Hobbes organiza sua teoria em torno desse estado
natural. Em decorréncia disso, existe uma linha interpretativa que rejeita a compreensao de
Hobbes como um tedrico contribuinte para o juspositivismo', termo que diz respeito ao
pensamento de que direito e justi¢a s existem através de normas positivadas, isto €, normas
escritas emanadas pelo Estado; é o direito positivo formado por leis formais que compdem o
ordenamento juridico. Outro ponto que merece destaque € que jusnaturalismo e juspositivismo
ndo sdo antagdnicos, pois o direito positivo deve estar, em certa medida, adaptado aos
principios do direito natural. Apesar da disputa tedrica existente em relagdo ao uso desses
termos sobre a teoria hobbesiana, buscaremos aqui argumentar em favor do ponto de vista das
implicacdes contemporaneas do pensamento de Hobbes e ndo da sua contemporaneidade. Isso
significa dizer que ndo se trata de atualizar o pensamento do autor, mas sim de compreender
como o seu pensamento influi no desenvolvimento da sociedade politica. Diante de tantas
criticas a sua abordagem, Skinner salienta que ndo se trata de atualizar o pensamento do
filosofo, nem tampouco de deixa-lo preso a sua €poca, mas sim situar a teoria e pratica
hobbesianas da ciéncia civil no contexto intelectual em que ela foi formada com vistas a
extrair o que pode ser aproveitado hoje da filosofia de Hobbes.

Além disso, também advogamos que Hobbes ndo esta defendendo o absolutismo ao

utilizar os termos “soberano” e “suditos”, mas sim apenas, como esclarece Skinner, por estar
2 2

13 STRAUSS, Leo. Direito natural e historia: introdugéo e tradugdo de Miguel Morgado. Lisboa, Portugal:
Edigoes 70, 2009.

14 Em contraposicdo a esse pensamento, temos de maneira exemplificativa Leo Strauss, advogado da tese de
que, na verdade, Thomas Hobbes estabelece a necessidade do direito positivo. Resumidamente, Strauss se coloca
como defensor da tese de um Hobbes antinaturalista.
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situado em um contexto histérico marcado por inumeras guerras e pelo proprio absolutismo
monarquico inglés. Portanto, como sugere o proprio titulo de nosso trabalho, entendemos que
Hobbes se refere a construgao do Estado Moderno. Segundo ele, a esséncia da republica pode

assim ser definida:

(...) uma pessoa de cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos reciprocos uns
com os outros, foi instituida por todos como autora, de modo que ela pode usar a
forga e os recursos de todos, da maneira que considerar conveniente, para assegurar
a paz e a defesa comuns (HOBBES, 2008, p.148).

A partir da leitura realizada pudemos notar que o que ocorre ¢ que Hobbes, analisando a
partir de determinados requisitos, pode concluir que a monarquia ¢ a melhor das espécies de
republica, mas em momento algum ele defende que seja a tinica forma de governo possivel.
Em relagdo aos aspectos das formas de governo ou das diversas espécies de republica (como

menciona o autor), o filésofo inglés pontua que:

A diferenca entre as republicas consiste na diferenca do soberano, ou pessoa
representante de todos e cada um dos membros da multiddo. E como a soberania ou
reside em um homem ou em uma assembleia de mais de um, e que em tal assembleia
ou todos tém o direito de participar, ou nem todos, mas apenas certos homens
distintos dos restantes, torna-se evidente que s6 pode haver trés espécies de
republica. Pois o representante ¢ necessariamente um homem ou mais de um, e caso
seja mais de um a assembleia sera de todos ou apenas de uma parte. Quando o
representante ¢ um s6 homem, a republica ¢ uma Monarquia. Quando ¢ uma
assembleia de todos os que se uniram, ¢ uma Democracia, ou governo popular.
Quando ¢ uma assembleia de apenas uma parte, chama-se-lhe Aristocracia. Nao
pode haver outras espécies de governo, porque o poder soberano pleno (que ja
mostrei ser indivisivel) tem que pertencer a um ou mais homens, ou a todos
(HOBBES, 2008, p. 158-159). [Destaques nossos]

Significa dizer, portanto que, ao tratar sobre as formas de governo, Hobbes as diferencia com
base na centralizacdo na figura do poder soberano de maneira que somente assim ¢ possivel
assegurar a soberania plenamente. Isso significa dizer que a concentragdo do poder em uma
republica ndo é uma faculdade para que a soberania seja assegurada, mas sim um elemento

primordial, uma verdadeira conditio sine qua non.
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Uma analise sobre dualismo de Marylin Monroe e de Charles Manson encarnado na
perspectiva estética de Marilyn Manson

M.e Carlos Kleyvon Araujo Souza'

Marilyn Manson ¢ um grupo musical de rock muito reconhecido por sua personalidade
e atitudes perniciosas, principalmente de seu lider Brian H. Warner. Formado em 1989 sob o
nome Marilyn Manson & Spooky Kids, teve seu nome alterado para poder fechar contrato
com a primeira grande gravadora de sua carreira, pois o empresario achava este nome muito
extenso. Sua formagdo atual ¢ Marilyn Manson (vocais), Juan Alderete (baixo) e, Paul Wiley
(guitarra). A inspiragdo para o nome foi a combinagdo entre a icOnica beleza de Marilyn
Monroe e, o psicopata Charles Manson, fundador e lider de um grupo de homicidas na década
de 60 (sessenta) do século passado.

O lider Manson, que durante alguns anos de sua carreira assumiu esta persona,
incorporou o que pode ser definido como o “espirito” do grupo em todas as suas perspectivas.
Através de sua aparéncia, ele exterioriza a combinagdo de uma beleza impar, como foi a de
Marilyn Monroe — sé que de um modo inverso e repulsivo. Aliada a isto, Marilyn Manson
espelha as atitudes perversivas de uma sociedade fria, consumista e materialista, encarnadas
nos atos de Charles Manson, cujo modus operandi ainda nao tinha sido relatado antes na
historia.

Tal fusdo ndo poderia causar menos que choque, uma vez que Marilyn Manson ¢ o
fendmeno que a sociedade mesma recusa olhar, por que ndo consegue suportar sua propria
perversdo e crueldade gratuitas. Ultrapassando o conceito de feio a partir do belo, Manson
escancara em seus shows, clipes e principalmente em suas atitudes — muito por meio de uma
perspectiva estética — o estado bizarro de humanidade em que a sociedade se encontra.

A partir dessas concepgdes serao analisados os valores éticos e morais da sociedade
contemporanea, norteados sob a perspectiva da op¢ao sexual dos individuos. Elemento muito
contestado por Manson, a sexualidade ¢ tema recorrente em suas cangdes, j4 que entre as
angustias pelas quais a sociedade ¢ acometida estd aquela em que os individuos ndo alcangcam
uma beleza posta como padrdo. O tema perpassa por assuntos como familia, com homens e
mulheres em seus papéis padroes a partir da ideologia da sociedade perfeita, em seus modos e
costumes. Tal padrao procura impor, na verdade, um estilo de vida olhando apenas pela dtica
do lucro a todo custo, sem se deixar ter sua crueldade gratuita percebida.

O sublime nas atitudes €???, para o conceito de Marilyn Manson, perpassa sua propria
unidade, ultrapassando seu limite conforme a perspectiva hegeliana. Nessa, o sublime ¢
presencga frequente em sua teoria estética e, teria como unidade o belo dotado daquilo que
passa de suas medidas, seja na ordem, seja na perfeicdo pela exposicdo do desmensurado, do
terrivel, do violento e, do excessivo (FERRER, 2017, p. 221). Marilyn Manson, a partir dessa
concepg¢do, ainda consegue superar o proprio conceito de sublime levando-o a um novo
patamar: o de horror show. Se sua critica ¢ em cima de uma crueldade gratuita
exacerbadamente percebida na sociedade contemporanea, seus shows e atitudes ndo poderiam

estar por baixo, pois tal postura ndo poderia e nem deveria ser menos que gratuita.

15 Mestre em Filosofia.
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Acima do belo e do feio, o sublime exposto por Marilyn Manson é o espelho do
capitalismo selvagem, excessivo, de sua propria violéncia encarnada nos chamados estados
neoliberais, vide Chile. Os resultados deste modelo econdémico sdao pifios quanto ao
proporcionar o bem-estar social daqueles a quem deveria proteger e cuidar. Os shows de
Marilyn Manson e suas atitudes expdem o quao desmensurada esta a desigualdade social que
aumenta a mesma medida da concentragao de renda no mundo. Afinal de contas, a quem
serve uma politica de competicdo, ou o de uma de excessiva e constante felicidade e luxo?

Se o sublime ¢ levado aos extremos de seus limites, fazendo-se superar em Marilyn
Manson € porque sua inspiracdo esta, em certo modo, no modus operandi de Charles Manson.
Seu modo exacerbado, porém frio e violento de executar suas vitimas € visto por Marilyn
Manson sob uma outra perspectiva. O grupo de rock traduz os desmensurados e terriveis
modos de fazer homicidios de Charles Manson e seu grupo como um entendimento daquilo
que o “modo de vida americano” trazia e significava para este cidaddo. Ora, temos uma
sociedade em modo de produgao industrial, isto €, padronizada em seus valores e principios,
porém este modelo gerou aberracdes em suas atitudes, que tiveram que inventar um modo de
fazé-las serem aceitas. Como aberracdes, podem ser citadas as seguintes caracteristicas: Uma
sociedade fria, individualista, competitiva, gananciosa, isto para ndo falar em suas
consequéncias como aumento da violéncia e, excesso de acimulo de capital, para ndo citar
outras mais.

Bem, Charles Manson exp0s de uma forma peculiar e repudiada pela sociedade seu
proprio modo de operacao de uns para com os outros. Isto pode ser constatado ao se verificar
o modo insensivel e calculista com o qual esse cidaddo exercia tais crueldades de forma
excessiva e desmesurada. Desse modo, Marilyn Manson expde em suas musicas, shows e
atitudes o estdgio de aberragdo em que a sociedade contemporanea se encontra. Esse grupo de
rock costuma expor de forma repulsiva e desmesurada o quanto falta de humanidade na
sociedade. Seus shows demonstram, através de uma forma caricaturesca, a violéncia social
ndo por si mesma, mas em sua forma calculista, individualista, em sua ganancia de estar a
todo o tempo a frente, em querer sempre mais do que ja tem e do que precisa.

Palavras-chave: Neoliberalismo. Rock. Belo. Psicopatia. Sociedade.
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Plotino e Proclo: em torno da mistica

Prof. Dr. Cicero Cunha Bezerra'®
M.e Tadeu Junior de Lima Nascimento'’

Palavras-chave: Mistica, Neoplatonismo, Plotino, Proclo, Helenismo.

Resumo: Falar de mistica implica em um discurso que, como bem observa Michel de
Certeau, esta “exilado” daquilo que trata (Certeau, 2006, p. 11), isto €, se caracteriza como
uma aproximagdo que, enquanto tal, ¢ sempre marcada pelo limite da linguagem utilizada
para descrever tais experiéncias. Nesse sentido, € necessario, antes de qualquer estudo, definir
0 campo semantico em que a palavra “mistica” esta sendo empregada. Essa observagdo ¢
importante porque tratar de mistica em autores como Plotino e Proclo ¢ sempre correr o risco
do reducionismo que unifica contextos e¢ compreensdes do papel filosofico implicito nas
descrigdes, pessoais ou biograficas, de certas experiéncias misticas vivenciadas por fildésofos

como os aqui tratado.

Ha, no ambito das discussoes acerca da filosofia de Plotino (204 ou 205 — 270 d.C.)
um tema constante, embora gerador de interpretagdes por vezes em muito discordantes: aquilo
que se pode denominar “mistica plotiniana”. Obviamente, a discordancia ndo versa sobre a
experiencia “em si”, ou seja, ndo ¢ questao relevante se tal filésofo tivera ou nao éxtases que
podem ser classificados como misticos, mesmo porque o proprio autor relata em suas obras'®
uma experiencia do tipo, sendo corroborado posteriormente por seu discipulo Porfirio,
organizador das Enéadas e autor de uma biografia de Plotino. A discordancia nasce entdo da
aplicacdo do termo “mistica” a doutrina plotiniana, pois tal termo adquiriu significados

diferentes ao longo da historia, principalmente se o compararmos entre a tradi¢do grega antiga

e a judaico-crista.

Giovanni Reale (2014a, p.169), por exemplo, nos oferece uma definicdo de mistica em

seu Léxico da Filosofia Grega e Romana:

O termo (mistica) deriva de mystikos, que significa o que estd em conexdo com 0s
mistérios. SO na antiguidade tardia, porém, aparece a expressao mystiké pardadosis,
para indicar a doutrina mistica, que mostra ao homem como destacar-se do sensivel
e alcancar o Absoluto, até assimilar se e unificar-se com Ele.

16 Doutor em Filosofia pela Universidad de Salamanca/Espanha, Professor do Departamento de Filosofia e dos
Programas de Pds-Graduagdo em Filosofia e Ciéncias da Religido (UFS). Pesquisador Produtividade/CNPq.

17 Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal de Sergipe (UFS); Colider do grupo de pesquisa "Nucleo
de Humanidades" (IFMA/CNPq); Membro do Principium - Nucleo de Estudo e Pesquisa em Filosofia Medieval.
18 As Enéadas.
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A segunda definicdo apresentada por Reale parece adequar-se facilmente ao
ensinamento de Plotino, todavia, nas Enéadas, a palavra mystikos aparece apenas uma vez,
no sexto tratado da terceira enéada (111 6 [26] 19-26), e faz referencia a interpretagdo do mito
de Hermes, estando vinculada , portanto, mais aos mistérios/mitos do que a uma experiencia
de éxtase ou deificacdo. Este é apenas um dos pontos que levantam dividas acerca da correta
utilizacdo daquele termo no contexto em questdo. Uma das mais proeminentes vozes
discordantes, sem duvida, ¢ Luc Brisson. No artigo Pode-se falar de unido mistica em
Plotino?(2007, p.466), apesar de reconhecer semelhancas entre a experiéncia unitiva da alma
com o uno (descrita por Plotino) e outras experiencias classificadas como misticas, Brisson

defende uma originalidade de ambas, o que diferenciaria aquelas profundamente.

Mesmo reconhecendo a relevancia da discussdo, optamos neste minicurso em focar —
na parte que concerne a Plotino— no percurso que pode levar a experiencia unitiva descrita
por este filésofo. Para Plotino, através da processdo (proodos) todas as coisas surgem a partir
do primeiro principio (o Uno). Temos, no entanto, na tecitura da triade de hipostases Uno/
Intelecto/Alma, outro “movimento” que € o retorno/conversao (epistrophé), que tanto tem um
carater cosmoldgico (de autodefini¢do das hipdstases Intelecto e Alma, por exemplo), como
de itinerario do nosso verdadeiro eu, da nossa alma se dirigindo, em ultima instancia, ao Uno.
Desta forma, ap6s uma breve exposicao do sistema plotiniano, descreveremos o que seria o

caminho de ascensdo da alma até o Uno, os “exercicios espirituais™"

a serem praticados por
quem tem a experiencia de assemelhacdo/assimilacdo com o divino como meta, dando énfase

a vida virtuosa e a simbiose entre a metafisica e ética presentes no pensamento plotiniano.

No que se refere a Proclo (412/485 d.C), o cendrio muda um pouco de tonalidade,
gracas aos aspectos religiosos, tetirgicos e mistagogicos que figuram, de modo sincrético, com
a filosofia de Platdo, no entanto, o problematico que envolve a natureza do que se chama
comumente de experiéncia mistica no autor permanece como um desafio. O diddoco, sucessor
de Platdo na academia de Atenas, ndo relata ter tido, pessoalmente, nenhuma experiéncia que
possa ser classificada como mistica, nos termos de uma unido direta da alma com Deus,
porém, além dos elementos presentes em suas obras que sustentam a existéncia de uma
experiéncia inefavel com o principio originario de todo o real (o Uno), o seu discipulo e
biografo Marino de Neapolis (440/495 d.C) o descreve como um homem santo e possuidor de

uma personalidade que emanava luz e sabedoria mistica.

19 Conceito chave na obra de Pierre Hadot, principalmente na tese da filosofia como maneira de viver.
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O fato ¢ que Proclo trata a filosofia de Platdo em conexdo com a longa tradicdo de
tedlogos (em sentido grego da palavra) que remontaria a Homero e, nesse aspecto, filosofia e
mistérios, embora distintos em suas formas e finalidades, convergem em uma unidade que
tem, na unido da alma com a sua origem, seu fim mais proprio. Filosofar ¢ deificar-se, tornar
divina a parte divina que estar lancada no ser humano. Mas onde estaria o aspecto mistico
nesse modo de compreender a tradicdo grega em conexao com o0s ritos iniciaticos? A
mistagogia (iniciagdo pelos mistérios) eleusiana pode ser pensada como expressdo mistica?
Esses sdo alguns questionamentos que buscaremos, ao longo do mini-curso, expor e

problematizar, a luz da filosofia neoplatonica, em particular, de Plotino e Proclo.

Como marco referencial tedrico, além das obras originais de Plotino Enéadas e de
Proclo Teologia Platénica, utilizaremos a fortuna critica de comentadores, em especial os
trabalhos de Luc Brisson (2007), E. Bréhier (1953), L. Gerson (1996), W. Beierwaltes (1989,
1990, 1992) e M. Abbate (2001, 2008) visando, assim, estabelecer uma analise hermenéutica

dos textos originais em didlogo com os textos criticos.
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Nietzsche: a arte como tarefa suprema

Cléberton Luiz Gomes Barboza®

O presente trabalho tem por objetivo analisar o dionisiaco como impulso artistico na
obra de Friedrich Nietzsche (1844-1900). Temas como arte, vida, afirmacdo e tragédia se
entrelacam fundamentalmente ao dionisiaco, € nao se encontram numa unica obra do filésofo,
de modo a serem esgotados e analisados sistematicamente na forma de um tratado. Nietzsche,
como filésofo experimentalista, utilizou-se de variadas formas de linguagens para comunicar
seu pensamento, distribuidas ao longo de suas obras. Assim, servir-nos-emos aqui,
fundamentalmente, das obras O Nascimento da Tragédia (1872) e O Caso Wagner (1888), de
modo a demonstrar o dionisiaco como instancia fundamental para uma estética nietzschiana.

Nietzsche afirma em seu ensaio de autocritica ao O Nascimento da Tragédia: “[...]
aquela tarefa que este livro temerario ousou pela primeira vez aproximar-se — ver a ciéncia
com a optica do artista, mas a arte, com a da vida...” (NIETZSCHE, 2007, p.13, grifo do
autor). Analisar a arte com a Otica da vida constitui, portanto, o objetivo fundamental de nosso
trabalho. Para tanto, faz-se necessario comecar pelo conceito de vida, e, nela, a situacao do
homem frente a existéncia. A relagdo e mesmo a correspondéncia arte/vida ¢ um tema
importante desde os escritos da juventude do filosofo, no entanto, para relacionar arte e vida,
¢ preciso observar que, para Nietzsche, o fendmeno vida, em sua dindmica propria, em seu

vir-a-ser, aparece também de forma angustiante para o homem:

[...] o instante, aparecendo ¢ desaparecendo como um relampago, vindo do
nada e retornando a ele, volta no entanto como fantasma a perturbar a paz de
um instante posterior. Uma apds a outra, as folhas se soltam do registro do
tempo, caem ¢ volteiam, depois voltam repentinamente a se por no colo do
homem. [...] Quando, enfim, a morte trouxer o esquecimento desejado, ela
suprimira também o presente e a existéncia, selando assim esta verdade de
que “ser” (Dasein) ndo ¢ sendo um ininterrupto “ter sido”, uma coisa que
vive de se negar e de se consumir, de se contradizer a si propria.”
(NIETZSCHE, 2005a, p. 70-71)

Tal passagem aborda o problema do tempo e tem iniimeras implicacdes, das quais
cabe destacar, para nosso problema e ponto de partida, o sem sentido da vida. Uma vez que
devir ¢ o carater da existéncia, que desdgua incessantemente no nada, em que tudo ¢é passar,

29

em que o carater do ser ¢ um sendo, ou, um “ininterrupto ‘ter sido’”, a vida aparece,
justamente, como um desaguar no nada, de modo que o homem que estivesse condenado a ver
tudo em devir “ndo acreditaria mais em si, veria tudo se dissolver numa multiddo de pontos

moveis e deixar-se-ia arrastar por esta torrente do devir” (ibid, p. 72). A situagdo do homem

20 Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal de Sergipe — UFS.
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no seio da existéncia o obriga a operar um desvio frente ao devir, precisamente porque nao
suporta estar langado nele, de modo que sucumbiria ndo fosse a arte de maquiar a vida e dar
forma, modelar o mundo, isto ¢, interpretar, avaliar, dar sentido a vida. A vida, afinal, aparece
fundamentalmente como sem sentido, diante do qual o homem, para firmar-se nas torrentes do
devir, inventa um sentido para o mundo sem sentido. A vida exige a arte.

Nessa €poca, referente a O Nascimento da Tragédia (1872), Nietzsche entende a
natureza a partir de dois principios: o apolineo e o dionisiaco. Apolo, deus da harmonia, da
beleza, da ordem, do sonho, 0 mundo figurado, expresso nas artes plasticas; Dionisio, deus da
desordem, desmesura, desregramento, embriaguez, o mundo ndo figurado, expresso na
musica. Os artistas, seja nas artes plasticas ou na musica, seriam apenas imitadores das forcas
da natureza, isto ¢é, as forgas plasmadoras, criadoras, ndo partem do artista, este apenas
responde, uma vez requisitado pelos impulsos artisticos proprios da natureza, como imitador
(cf. NIETZSCHE, 2007, p. 29). Tais impulsos seriam responsaveis pela dinamica da vida,

atuando como forcas plasmadoras do real.

O conceito de vida em O Nascimento da Tragédia cunha-se pela exposi¢do
da natureza propria a criag@o artistica, da estrutura origindria que perpassa e
propicia o acontecimento da arte em geral. O texto constitui-se como uma
“metafisica estética”: como uma assun¢do do fendmeno estético enquanto
paradigma ndo apenas para a determinagdo do modo de ser da atividade
artistica, mas também para a determinagdo do modo de ser do real.
(CASANOVA, 2003, p. 7)

A relagdo arte/vida ¢ apresentada por Nietzsche no sentido de a vida realizar-se como
forca criadora, modeladora de si, e nisso mesmo consistiria o vir-a-ser no qual o homem esta
langado. A relagao Apolo e Dionisio é capaz de retirar, de desviar o homem das forgas brutais
do devir. Observando o homem grego arcaico, cuja sensibilidade para o sofrimento, exposta
no pensamento de Sileno, de que a melhor coisa é ndo nascer, e a segunda melhor ¢ morrer
(cf. NIETZSCHE, 2007, p. 33), equipara-se a sua disposi¢do para arte, capaz de inverter este
pensamento: “A pior coisa de todas é para eles morrer logo; a segunda pior ¢ simplesmente
morrer um dia” (NIETZSCHE, 2007, p. 34), Nietzsche fard uma defesa da arte tragica como
forma de afirma¢do da vida. “De que outra maneira poderia aquele povo tdo suscetivel ao
sensitivo, tdo impetuoso no desejo, tdo singularmente apto ao sofrimento, suportar a
existéncia, se esta, banhada de uma gloria mais alta, ndo lhe fosse mostrada em suas
divindades?” (idem, grifo do autor).

O impulso apolineo trata de transfigurar o real em belas imagens, cobre de sonhos o

mundo da vontade®' e cria representagdes do mundo. Através do principium individuationis, o

21 O termo “vontade” ¢ utilizado por Nietzsche, nessa época, ainda no mesmo sentido de Schopenhauer, isto ¢, a
vontade como a nucleo, esséncia do mundo.
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impulso apolineo separa o0 homem do Uno primordial e lhe d4 forma: “O mundo apolineo da
beleza ¢ o mundo da individuagdo (do individuo, do Estado, do patriotismo), da consciéncia
de si” (MACHADO, 2017, p. 28). No entanto, esse mundo apolineo se opde ao dionisiaco,

precisamente porque o homem ndo suportaria viver essa instancia da existéncia plenamente:

[...] € um comportamento marcado por um éxtase, um enfeiticamento, uma
extravagancia de frenesi sexual que destr6i a familia, por uma bestialidade
natural constituida de volupia e crueldade, de forga grotesca e brutal; em vez
de sonho, visdo onirica, ¢ embriaguez, experiéncia orgiastica.

Dessa forma, o éxtase dionisiaco produz, enquanto dura, um efeito letargico
que dissipa tudo o que foi vivido no passado: ¢ uma negagdo do individuo, da
consciéncia, do Estado, da civilizagdo, da historia. Metamorfoseados em
satiros ¢ silenos, seres da natureza que sdo prototipos do homem verdadeiro,
os “loucos de Dioniso” desintegram o eu, a consciéncia, a individualidade e
se sentem na verdadeira natureza (ibid, p. 32).

ApoOs a experiéncia do éxtase dionisiaco, o homem ¢ levado ao vazio, toma
consciéncia das ilusdes do mundo apolineo e que o mundo verdadeiro, dos impulsos brutais, ¢
totalmente desprovido de qualquer significado ou orientagdo, individuagdo; devolvido as
forcas originarias da natureza em seu devir, 0 homem ndo a suporta por muito tempo, ¢
atravessado por essa condicdao tragica. No entanto, a arte trdgica ndo consiste apenas na

embriaguez dionisiaca, tampouco somente na beleza onirica apolinea, mas na simultaneidade

de ambas:

Ora, se a embriaguez ¢ o jogo da natureza com o homem, entdo o criar do
artista dionisiaco ¢ o jogo com a embriaguez. Este estado deixa-se conceber
somente alegoricamente, se ndo se o experimentou por si proprio: ¢ alguma
coisa de semelhante a quando se sonha e se vislumbra o sonho como sonho.
Assim, o servidor de Dioniso precisa estar embriagado e ao mesmo tempo
ficar a espreita atras de si, como observador. O carater artistico dionisiaco
ndo se mostra na alternancia, mas sim em sua conjugagdo. (NIETZSCHE,
2005b, p. 9-10).

Assim, Nietzsche diferencia o dionisiaco orgiastico do dionisiaco artistico, conferindo
a esse carater de jogo com a embriaguez e simultaneidade entre Apolo e Dionisio a
caracteristica da arte tragica (cf. MACHADO, 2017, p. 36). Desse modo, os gregos
afirmavam a existéncia artisticamente, ou seja, sem sobrepor nem rejeitar um impulso em
detrimento do outro, tanto Apolo como Dionisio sdo abracados e abarcados na tragédia, que,
dessa forma, produzia a alegria: “A alegria metafisica com o trdgico ¢ uma transposicao da
sabedoria dionisiaca instintivamente inconsciente para a linguagem das imagens”
(NIETZSCHE, 2007, p. 99).

Nietzsche faz um elogio da aparéncia, privilegia a arte no lugar da razio, elabora uma
metafisica de artista, pois entende que apenas através da arte ¢ possivel uma experiéncia

dionisiaca da vida. Opde-se, assim, a metafisica fundada na racionalidade. Ademais, parte dai
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sua critica a Socrates e a tradigdo filosofica, responsavel pela supervalorizagdo da razdo e
negacao da dimensao dionisiaca da existéncia. A partir de Socrates, a vida passa a ser algo a
ser conhecido para ser corrigido, entra em jogo a interpretacdo moral do mundo que deu
forma ao Ocidente.

Cabe destacar, no entanto, que Nietzsche, nessa época, escreve ainda influenciado por
Kant, Schopenhauer e Wagner; dessa forma, Dionisio e Apolo aparecem no sentido da
dualidade entre esséncia e aparéncia, coisa em-si € fendOmeno, vontade e representacao...
Assim, Nietzsche ainda se encontrava dentro da tradicdo metafisica, ainda que privilegiando a
aparéncia em lugar da esséncia.

No entanto, o elemento dionisiaco permanece em seus escritos da maturidade, ja
despojado da dualidade com o apolineo. Dionisio, o estado de embriaguez, de
transbordamento das forgas, permanece crucial para afirmag¢do da vida como arte, como
afirma em O Caso Wagner (1888), acerca da musica de Bizet: “Bizet me faz fecundo. Tudo o
que ¢ bom me faz fecundo. Nao tenho outra gratidao, nem tenho outra prova para aquilo que ¢
bom” (NIETZSCHE, 1999, p. 12, grifo do autor). “Bizet me faz fecundo”, Nietzsche aponta
ai o transbordamento, a arte afirmativa, que torna fecunda apropria vida: “Mais ainda: eu me
torno um homem melhor, quando esse Bizet me persuade. E também um musico melhor, um
ouvinte melhor.” (idem).

O Caso Wagner aparece como indispensavel para uma avaliagdo da arte sob a oOtica da
vida, uma vez que aponta as diferencas de um artista afirmador de um artista da décadence,
isto é, entre a afirmacdo e negagdo da vida, entre o artista fruto de uma vida cuja pulsdo
(trieb) transborda e o artista fruto de uma vida empobrecida, metafisica, pessimista, niilista: o
caso de Wagner. Tal perspectiva aparece para Nietzsche apds O Nascimento da Tragédia e de
sua ruptura com Wagner e, sendo assim, O Caso Wagner, bem como o ensaio de autocritica a
O Nascimento da tragédia, numa perspectiva da maturidade, passam a limpo o que tinha de
problematico em sua primeira obra, escrita “sob os maus modos do wagneriano”
(NIETZSCHE, 2007, p. 14), sem a maturidade de “um olhar mais velho, cem vezes mais
exigente, porém de maneira alguma mais frio” (ibid, p. 13).

A partir da distingdo entre uma vida afirmadora e uma décadent, busca-se mostrar que,
além de a vida ser entendida como arte, ¢ a vida afirmadora que constitui a experiéncia
tragica, dionisiaca, e que Nietzsche defende tal posi¢do diante da vida até os ultimos escritos,
sendo uma constante em seu pensamento, de modo a superar a negacdo instaurada pelo

socratismo e pelo platonismo:
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A psicologia do orgiastico como sentimento transbordante de vida e forga, no
interior do qual mesmo a dor age como estimulante, deu-me a chave para o
conceito de sentimento tragico [...] O dizer Sim a vida, mesmo em seus
problemas mais duros estranhos; a vontade de vida, alegrando-se da propria
inesgotabilidade no sacrificio de seus mais elevados tipos — a isso chamei de
dionisiaco [...] ser em si mesmo o eterno prazer do vir-a-ser — esse prazer que
traz em si também o prazer de destruir... E com isso toco novamente no
ponto do qual uma vez parti — o Nascimento da tragédia foi minha primeira
tresvaloragdo de todos os valores: com isso estou de volta ao terreno em que
medra meu querer, meu saber — eu, o ultimo discipulo do filésofo Dionisio —
eu, o mestre do eterno retorno... (NIETZSCHE, 2006, p. 106, 107)

Dionisio ¢, assim, a grande atmosfera da filosofia nietzschiana, a expressdo maxima da
vontade poder, do eterno retorno, do amor fati e tantos outros conceitos da maturidade,
impensaveis sem a no¢ao do dionisiaco, enquanto instancia tragica da vida. Assim, esperamos
demonstrar, no desenvolvimento da pesquisa, que, embora n3o possua uma teoria estética
acabada, a afirmacdo tradgica da existéncia, no pensamento de Nietzsche, constitui uma
centralidade em seu pensamento, seu centro de gravidade, para usar de uma expressdo do
autor. Desse modo, emerge uma correspondéncia entre arte, vida e afirmagdo tragica, como

um Unico € mesmo movimento, o Sim a vida, a alegria dionisiaca.

Palavras-chave: Nietzsche, arte, vida, tragédia.
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Filocalia: a relacao entre o belo e 0 amor em Platao

Dalete O'Hana dos Santos Santana®

Palavras-chave: eros; philia; belo; Platao.

Introduciao

Platdo, considerado o primeiro a inserir o amor no pensamento filoséfico, também ¢
tido como o pioneiro nos discursos a respeito do belo. E legitima a relagio entre eros (amor) e
kallous(belo)no pensamento platonico. Essa interdependéncia ¢ procedente do poder da beleza
sobre a alma humana, fazendo com que esta encontre-se em condigdo amorosa. O que aqui se
propde ¢ explicar de que forma o belo sensivel provoca o amor, uma vez que o campo do
amor se refere as coisas belas e as relagdes que se tem com elas. Se todos anseiam o belo ¢

porque ha nele algo particular que ¢ impossivel de ser ignorado.

Em sendo assim, o trabalho proposto trata-se de uma pesquisa bibliografica e sera
realizado por meio um levantamento de dados no qual buscar-se-4 discutir e explicar a relacao
entre amor e beleza. Para tal, foi exposto o conceito de amor, cuja a dupla natureza faz com
que ora se comporte como um deus, ora aja como um mediador. A partir disso, concluiu-se

que o amor ¢ caréncia e desejo do belo, e sem a beleza ndo ha amor.

Diante do problema apresentado nesta pesquisa, trabalhar-se-a com a hipotese de que

o belo ¢ a unica ideia que possui um correspondente no mundo sensivel capaz de ser captada

pela alma humana mesmo que esta esteja distante da realidade supraceleste. A beleza dos
corpos € o que atrai, visto que o belo sensivel ¢ aquilo que, no mundo sensivel, mais reflete a
forma (eidos). Essa busca comeca nos corpos, que por serem belos, arrasta a alma. Nao
obstante, a alma percebe que hd uma multiplicidade de corpos belos e que, ndo ¢
necessariamente a beleza fisica que ela apetece. Por ter natureza imutavel, a alma busca a
beleza que ¢ perene, a ideia de beleza, a forma do belo, ou melhor, o belo em si. E nessa

investigacdo que a alma reconhece a forma e a deseja (ama).

Referencial Tedrico

22 Graduanda em Artes Visuais Licenciatura/UFS e membro do Grupo de Estudos de Estética coordenado pelo
Prof. Dr. Vladimir de Oliva Mota.
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Para tratar da natureza do amor e sua dependéncia da beleza utilizou-se como textos
bases alguns dos didlogos de Platdo, a saber: 4 Republica, o Banquete ¢ o Fedro. A partir da
obra A Republica serao expostas as noc¢oes fundamentais da teoria do conhecimento; do
Banquete sera extraido o conceito de amor como desejo, na fala de Socrates, mediante a
analise dos discursos anteriores ao dele. Em seguida, serd unido a esta defini¢do a ideia de
amor como mania, apresentada no Fedro, a partir de uma elucidagdo sobre os varios tipos de
delirio. Diante das defini¢cdes sobre eros, notou-se que ha um elemento necessario, sem o qual
o amor nao seria concebivel: o belo sensivel. Tanto no Fedro quanto no Banquete a beleza ¢
imprescindivel, mas ¢ com base no primeiro que ¢ dada uma explicacdo sobre o poder de

atracao do belo e seus efeitos na alma humana.

A fim de apresentar uma clara elucidacao do tema foi necessario recorrer ao auxilio de
alguns especialistas como Giovanni Reale, que trouxe a ideia da dupla natureza de eros como
sendo fundamental para conduzir a alma ao inteligivel; Jos¢ Américo Mota Pessanha por fazer
uma analise dos discursos do Banquete e Rachel Gazolla que explicou a mania amorosa € o

lugar no belo sensivel no processo de desvelamento.

Desenvolvimento

Platao divide o conhecimento em dois planos: sensivel e inteligivel. Os elementos do
mundo inteligivel sdo ideias unicas, eternas, imutaveis, incapazes de apresentar variacdes de
aparéncias. Os elementos do mundo sensivel, por sua vez, sdo os objetos perceptiveis - agoes,
corpos - cuja sua natureza mutavel, efémera e ilusoria ndo garante um conhecimento seguro.
Se as coisas sensiveis existem € porque possuem uma esséncia que deriva de uma ideia. Logo,
o sensivel se comunica com o inteligivel. Contudo essa comunicagdo s6 se concretiza quando
a alma consegue, dentro do mundo sensivel, recordar da forma que s6 existe no mundo
inteligivel. O ser humano, que ja conheceu as coisas em si mesmas, ao ligar-se ao corpo
esqueceu-se de tudo que ja contemplara. Ao estar em contato com os elementos do mundo
sensivel, ele lembra das ideias que um dia conheceu. A reminiscéncia € essa recordagdo.

Entretanto, para se conhecer algo ndo € necessario apenas lembrar, mas € preciso que haja um
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impulso que conduza o sujeito ao que ¢ verdadeiro. Esse impulso/desejo € o que Platdo chama

de amor.

O Bangquete, uma das obras mais consagradas de Platdo, cujo enredo ¢ desenvolvido
em uma comemoragao tipica entre os cidaddos da Grécia antiga, traz uma defini¢do de amor
como desejo a partir de uma série de discursos proferidos em tal evento. No diadlogo, sao
expostas as falas de Fedro, Pausanias, Eriximaco, Aristofanes, Agatdo e Socrates, que se
comprometeram a elogiar o amor. Eles falavam do amor e de suas qualidades, contudo,
Socrates “mudaré o sentido e a finalidade do discurso sobre o amor”, abrindo caminho para
uma compreensao sobre a sua esséncia em comprometimento com a verdade. Para tal,
Sécrates recorreu ao didlogo que uma vez tivera com a estrangeira e sacerdotisa Diotima de
Mantinéia, “que nesse assunto era entendida e em muitos outros, [...] e era ela que me

instruia nas questdes de amor” (PLATAO, 2016, 201d, p. 113 —115).

Ao falar sobre a origem do amor através do mito do nascimento de Eros, Diotima faz
com que Sécrates conclua que ¢ impossivel que o amor seja um deus, afinal como seria um
deus aquilo que ¢ desprovido do que ¢ belo e bom? Eros, filho de Pénia (pobreza) e Poros
(Recurso), possui tanto qualidades da mae quanto do pai. De Pénia, herdou a indigéncia. De
Poros, a astucia. Nao ¢ nem rico, nem pobre. Nao ¢ rico porque nao possui, € ndo ¢ pobre
porque deseja. Eros é, portanto, a auséncia do que se deseja. Em sendo falta, ndo ¢ um deus,
visto que um deus de nada carece. Porém, ndo pode ser um mortal, uma vez que nao ¢
necessariamente o oposto de uma divindade. Eros participa tanto do ser quanto do nao ser,
mas ndo é nenhum dos dois. Desse modo, encontra-se em uma posicdo intermediaria. E um
mediador entre 0o meta-sensivel e o sensivel, capaz de “interpretar e transmitir aos deuses o

que vem dos homens, e aos homens o que vem dos deuses”.

No Fedro, é exposta uma concepcao de amor que vai além de uma necessidade natural
da alma, mas é um desejo articulado a um estado da alma no qual o desejo ndo acontece sem
que o sujeito esteja nessa condi¢ao: em estado de delirio erdtico. A mania amorosa ou delirio
amoroso precede o desejo e acompanha o amante e o amado no processo de desvelamento.
Sabe-se que para se chegar a contemplacdo das ideias puras é preciso grande esforco, mas ¢
na mania amorosa que o amante/amado lembra mais facilmente da ideia, gerando um desejo

pelo conhecimento das coisas em si mesmas.

O belo sensivel é o caminho para as divinas formas. O delirio erdtico ¢ condigdo da

alma diante da beleza e o desejo ¢ gerado a partir do que ¢ belo. Sendo o amor, amor do belo,
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quem o possuir e ndo deixar de té-lo, mas tendo-o sempre, sera feliz, uma vez que é no belo
que as coisas sao engendradas. Ao ser atraido pela beleza, o sujeito encontra-se iniciado,
mesmo que naquele momento ndo tenha consciéncia disso. A experiencia com o belo sensivel
despertara a alma em dire¢do a algo que ndo se pode ver, mas que € possivel de ser conhecida.
“Assim, o amor ¢ o belo pertencem a um campo que se abre, primeiramente no sensivel, para
os discipulos da filosofia, como se Platdo dissesse que para aquele que ndo se importa com as

belas coisas do mundo a natureza filosofica € ausente”. (GAZOLLA, 2009, p. 69).

Conclusao

Trata-se aqui, portanto, do dominio que a beleza tem sobre as almas, ao ponto de nao
poder ser ignorada. E através dela que as coisas no mundo sensivel possuem um sentido, pois
em sendo criadora do amor, permite que este impulsione a alma em busca do objeto de seu
desejo. Eros, a forga metafisica que une o corporeo ao incorpdreo, “o laco que estreita os
homens com os deuses”, tem como nuicleo a alma e a como fim o belo ideal. O amante atraido
pela beleza sensivel, apaixona-se, mas ao perceber que a beleza de um corpo ¢ semelhante a
beleza de outro corpo e que, por ser material se deteriorara, busca algo para preencher sua
alma. Entdo, descobre que hd uma beleza que resiste as vicissitudes do tempo, passando a

contemplar a beleza que reside nas leis e nos bons costumes.

Eis, com efeito, em que consiste o proceder corretamente nos caminhos do amor ou
por outro se deixar conduzir: em comegar do que aqui € belo e, em vista daquele
belo, subir sempre, como que servindo-se de degraus, de um s6 para dois ¢ de dois
para todos os belos corpos, e dos belos corpos para os belos oficios, e dos oficios
para as belas ciéncias até que das ciéncias acabe naquela ciéncia, que de nada mais é
sendo daquele proprio belo, e conhega enfim o que em si é belo. (PLATAO, 2016B,
211b-e, p. 147)

A natureza dupla do amor, que ao mesmo tempo apresenta tragos do inteligivel e do
sensivel, ¢ o que permite que a alma se liberte e a aspire a unidade. A causa ¢ o belo sensivel.
Ao receber as particulas do belo, a alma “volta ao ponto de onde partiu”, o afluxo da beleza
faz com que suas asas voltem a nascer, “e as impele a emplumar-se, com o que a alma do
amado enche-se de amor”. (PLATAOQ, 2016B, 255¢c-d, p. 105). Quando o amante mergulha

profundamente, distancia-se da superficie e aproxima-se do belo ideal. Desde entdo, o desejo
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pela beleza brota como um encantamento, no qual € possivel contemplar nao s6 o belo ideal,

mas todas as ideias puras.
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Hume critico do contratualismo

Daniel Montenegro Santos®

O século XVII sediou tensdes e revoltas nos assuntos politicos. Reis foram mortos,
conflitos eclodiram, principios ganharam forga e outros decairam. Na Franca e na Inglaterra as
armas, na maioria das vezes, eram o principal recurso para se resolver as controvérsias. E
nesse contexto que se inicia a discussdo que nos atentaremos, pois, embora guerras fossem
travadas, acontecia, simultaneamente, um embate intelectual e filoséfico.

Em 1651, com a publicagdo de Leviatd na Inglaterra, surge o objeto de nossa
investigacdo. Thomas Hobbes (1588 - 1679), autor da obra e defensor da causa realista na
guerra civil inglesa, argumenta que os homens, nascidos iguais por natureza, possuem um
forte egoismo que os levava, juntamente com os problemas derivados da liberdade irrestrita, a
uma guerra de todos contra todos, uma condi¢do em que todo homem estaria sempre em alerta
em relacdo aos outros € em temor continuo da morte violenta. O carater egoista do homem ¢ a
fragilidade da confianga mutua invalidaria qualquer esfor¢o conjunto nesta miseravel
circunstancia. E se alguém firmasse um certo acordo, ndo deveria esperar que o outro
cumprisse a sua parte: O homem age sempre por interesse proprio, o que torna necessaria a
instituicao de uma forga coercitiva.

Sendo assim, em Hobbes, a sociedade civil € o mecanismo que, pela espada, faz com
que as expectativas de um beneficio resultante do cumprimento dos contratos se tornem mais
proximas do que aquelas provenientes do rompimento. Ao inspirar o0 medo no coracao dos
homens este poder afasta qualquer esperanca de vantagem superior ao dano oriundo da
vilania. Portanto, conhecendo o manifesto egoismo de cada individuo e em posse de certos
preceitos da razdo, a humanidade consente em instituir o governo transferindo para um
soberano — ou uma assembleia soberana — o seu direito natural de fazer o necessario para
garantir a paz.

Ja em 1689, John Locke (1632 — 1704), entusiasta da causa republicana, publica o
Segundo tratado sobre o governo, obra que desfere numerosas criticas as teses de Robert
Filmer (1588 - 1653) sobre o fundamento do Estado civil. Para Locke, o estado natural da
humanidade ¢ uma condicao de amizade e caridade entre os individuos. Eles desconheciam
um poder capaz de a todos subordinar e gerenciavam suas vidas e posses da maneira que
achassem adequada. Apesar disso, ndo viviam sob um constante tempo de guerra, pois

perceberam a igualdade em relagdo a seus companheiros, identificando neles 0 mesmo desejo

23 Discente de filosofia da Universidade Federal de Sergipe
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de receber o bem. Ora, a razdo indica a cada um que a Unica maneira de receber o bem e,
consequentemente, de permanecer em paz, ¢ fazer o bem aos outros.

Por outro lado, este estado de natureza possuia algumas inconveniéncias derivadas da
parcialidade para consigo e com os amigos, cuja atuagdo deturparia o cumprimento da lei de
natureza. Tendo isto em vista, a humanidade consentiria em se submeter ao governo nio para
fugir de um estado de guerra tal como Hobbes pensou, mas para garantir que os seus direitos
naturais fossem respeitados.

David Hume (1711-1776) discorda destas concepgdes. Para o filésofo, seria absurdo
conceber a existéncia de um estado de natureza, pois o primeiro estdgio da humanidade ja
seria social. Hume aponta inconsisténcias na suposi¢cdo de um céalculo mental tal como aquele
que infere que o governo ¢ a solucdo para as controvérsias ou que € virtuoso respeitar a posse
ou propriedade alheia. Ou seja, o filésofo discorda da nog¢do da justica como uma virtude
natural da mente humana, apontando as convengdes — formadas somente apos um carater
empirico e reflexivo — como a chave para compreender como os homens perceberam que seria
melhor para si e para os outros que se abstivessem da posse alheia. Em suma, o movimento de
transi¢do do “estado natural” para as sociedades civis, afirma Hume, ndo ¢ mediado por
qualquer promessa ou contrato.

Tendo em vista este objeto de discussdo e uma clara exposi¢cdo dos temas a serem
analisados ¢ relevante entender, em primeiro lugar, como pensavam os autores que se
tornaram alvos da critica humeana. Sendo assim, veremos de maneira breve como se
desenvolvem as teses hobbeseanas e lockeanas acerca do fundamento do estado civil,
explicitando as particularidades de cada pensamento. Em segundo lugar, examinaremos como
se dao as criticas de Hume a nocao de justica como uma virtude natural da mente. Além disso,
torna-se necessario averiguar como o filésofo defende a justica como fruto das convengdes
humanas, passivel de existéncia somente em condi¢des especificas. E, por fim, investigaremos
a argumentacdo que Hume elabora para explicar como o género humano, buscando a
manuten¢do dessas regras, institui o governo ao perceber uma fraqueza intrinseca a sua

natureza.

Palavras-chave: Hobbes, Locke, Hume, governo, justica.
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Notas sobre o conceito de cuidado de si em Michel Foucault

Davi Fortes Silva®

Palavras-Chave: conhece-te a ti mesmo, cuidado de si, Socrates, Michel Foucault, A
Hermenéutica do Sujeito.

Michel Foucault, no texto “Hermenéutica do Sujeito”, que corresponde a uma série de
aulas ministradas em um curso no Collége de France entre 1981-1982, argumenta que a base
das filosofias morais antigas se encontram em um conceito mais amplo que o de “conhece-te a
ti mesmo” gnothi seautotii, apropriado pelos ensinamentos da figura de Sécrates nos didlogos
de Platdo e nas Memoraveis de Xenofonte. Segundo Foucault, o termo “conhece-te a ti
mesmo” em alguns textos aparece de forma subordinada, relativa ao conceito de “cuidado de
si” epimeléia heautoul

O gndthi seautén (“conhece-te a ti mesmo”) aparece, de maneira bastante
clara e, mais uma vez, em alguns textos significativos, no quadro mais geral
da epimeléia heautot (cuidado de si mesmo), como uma das formas, uma das
consequéncias, uma espécie de aplicacdo concreta, precisa e particular, da

regra geral: € preciso que te ocupes contigo mesmo, que ndo te esquegas de ti
mesmo, que tenhas cuidado contigo mesmo” (FOUCAULT, 2014, p.6).

Ainda segundo o autor, ha durante essa inser¢do do conceito conhece-te a ti mesmo na
filosofia uma espécie de deslocamento da sua significacdo original. Primordialmente, o termo
advindo do templo de Delfos tinha uma conotagdao bem distinta, e dizia respeito ao modo
como aquele que teria uma consulta com o ordculo deveria se portar, qual atitude deveria

tomar como preparativo e durante a consulta

(...) examina bem em ti mesmo as questdes que tens a colocar, que queres
colocar; e, posto que deves reduzir ao méaximo o numero delas e ndo as
colocar em demasia, cuida de ver em ti mesmo o que tens precisdo de saber.
(FOUCAULT, 2014, p.6).

Para Foucault, pouco a pouco a no¢do do cuidado de si mesmo foi perdendo espago,
principalmente durante a requalificagdo filosofica do termo a partir do “momento cartesiano”

do conhece-te a ti mesmo.

Nesse momento cartesiano, a filosofia enquanto pensamento que busca determinar as
condi¢des e os limites do acesso do sujeito a verdade (FOUCAULT, 2014, p.15) e que

procede no conhecimento do mundo tendo em vista somente a questdo “como se pode ter
24 Graduando em Filosofia (UFS), bolsista PIBICVOL.
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acesso a verdade?”, negligencia a espiritualidade. Nos termos de Foucault, a espiritualidade
direciona o que o sujeito deve se tornar para ser capaz de obter o conhecimento da verdade,
conhecimento esse que ilumina o sujeito, que o transforma que traz tranquilidade e beatitude

para o sujeito que se iluminou com a verdade.

A filosofia, entdo desassociada da espiritualidade, busca a verdade através de algumas
regras que devem ser seguidas, tais como as condi¢cdes formais para se ter acesso, as
condi¢des objetivas e as regras do método a serem seguidas, sem portanto preocupar-se com a
iluminagao, a transfiguracdo de si mesmo que pede a espiritualidade para que o sujeito tenha

acesso a verdade.

Se por um lado, o sujeito apds essa virada cartesiana pode ter acesso a verdade sem a
espiritualidade, por um outro lado, ndo se ilumina com a verdade que se apossa, enquanto que
com a espiritualidade, o sujeito encontra-se privado da verdade até que se proceda as
mudangas, o conjunto de praticas tais como exercicios de silogismos, praticas do que fora
aprendido, readequacao de habitos, controle racional da sensibilidade, para que entdo possa
atingir a verdade, que o ilumina

Se definirmos a espiritualidade como o género de praticas que postulam que
o sujeito, tal como ele ¢, é capaz de transfigurar e salvar o sujeito, diremos
entdo que a idade moderna das relagdes entre sujeito e verdade comega no dia
em que postulamos que o sujeito, tal como ele ¢, ¢ capaz de verdade, mas que

a verdade, tal como ela é, ndo é capaz de salvar o sujeito. (FOUCAULT,
2014, p.6).

Retornando um pouco, pode-se dizer, segundo Foucault, que Socrates é por
exceléncia a figura do cuidado de si na filosofia grega antiga, figura que com o seu inquérito
ou exame Elenchos interpelava pessoas nas ruas de Atenas para questionar como as mesmas
vinham governando as suas vidas, como elas se preocupavam consigo, € principalmente,

incita-las a cuidarem delas mesmas.

Socrates argumentava que tinha como trabalho, designado pelos Deuses, justamente
fazer com que as pessoas se preocupassem consigo mesmas nesse processo de incitagdo, e
aqui segundo Foucault percebe-se uma diferenca entre o cuidado de si e o conhece-te a ti
mesmo, o cuidado de si é configurado como um principio de agitacdo, que causa inquietude,
tal qual o efeito da picada do inseto tavdo em um cavalo, analogia essa que se encontra na

parte 30E da Apologia de Socrates.
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Sécrates nos textos atribuidos a Epicteto € quisto como uma das figuras segundo as
quais devemos nos inspirar em busca da sabedoria e dos seus ganhos, como a piedade,
liberdade e felicidade (EPICTETO, O Manual de Epicteto, parte XIX.4; LIII.3,4 LI.3) assim
como Crisipo (EPICTETO, O Manual de Epicteto, parte XLIX), este Gltimo um dos
representantes do estoicismo na grécia antiga. O estoicismo de uma maneira geral costuma
tomar Socrates como o exemplo de filosofo, e conhecidamente a escola estoica ¢ identificada

como aquela que sistematizou os ensinos socraticos

E, como veremos em uma série de textos tardios (nos estoicos, nos cinicos,
em Epicteto principalmente) Socrates ¢ sempre, essencial e
fundamentalmente, aquele que interpelava os jovens na rua e lhes dizia: “E
preciso que cuideis de vos mesmos. (FOUCAULT, 2014, p. 9.).
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A Henologia Plotiniana: unidade e beleza®

Dinarte Inacio dos Santos Netos?

Palavras-Chave: Plotino, Enéadas, Neoplatonismo, Filosofia.

Introduciao

Plotino nasceu em Licopolis no ano de 204 d.C. Filésofo tido como neoplatonico,
gracas a sua completa filiagdo ao pensamento de Platdo, desenvolveu, no entanto, uma
reflexdo filosofica completamente original no que se refere a estrutura do pensar. Baseado em
trés hipostases ou principios (o Uno, Intelecto e Alma), sua exegese dos dialogos de Platdo foi
decisiva para a posteridade e permitiu, em grande medida, o estabelecimento do didlogo entre
a filosofia pagd e os sistemas triadicos subsequentes. Visando uma melhor apresenta¢do do
tema aqui abordado, dividimos nossa exposi¢do em trés topicos. No primeiro, trataremos do
sistema de Plotino a partir das trés hipostases: uno, intelecto € a alma, explicando cada uma
delas ora individualmente ora em comparagdo, mostrando suas diferencas e inter-relagdes.
Iniciamos tratando do Uno” como primeira hipdstase destacando o seu aspecto ndo-
predicativo para, em seguida, expormos os movimentos de processdo (proodos) € conversao
(epistrophé) como base da henologia plotiniana que culmina na unidade em sua forma de
beleza. Na sequéncia, trataremos do intelecto ou inteligéncia* que mesmo sendo derivada do
Uno, a primeira hipostase, ndo lhe ¢ igual, posto que estd em um nivel inferior a0 mesmo. Por
meio da leitura de 4 Republica, de Platdo, Plotino postula o intelecto como o “espago” das
formas (ideas), isto €, como derivagdo imediata na unidade primeira.

Por fim, a alma sendo gerada a partir do intelecto®®, possuindo nog¢des gerais relativas
ao que esta no sensivel e, por ser intermediaria, age como uma ponte entre esse € o inteligivel,
possuindo sua propria natureza. A titulo de conclusdo, faremos uma sintese entre as hipostases
e a nocao de beleza e do eros em Plotino derivada do Banquete de Platdo como forma de

entendimento da origem e participacdo na beleza, bem como do seu papel no processo de

25 Esse trabalho ¢ parte do Projeto de Pesquisa sobre as relagdes entre paganismo e cristianismo desenvolvido
sob orientacdo do Prof. Dr. Cicero Cunha Bezerra junto a COPES/CNPq a quem agradecemos a Bolsa
concedida.

26 Graduando do curso de Filosofia Licenciatura pela Universidade Federal de Sergipe, membro do projeto de
pesquisa sobre as relagdes entre paganismo e cristianismo desenvolvido sob orientagdo do Prof. Dr. Cicero
Cunha Bezerra junto a COPES/CNPq.

27 Utilizaremos Uno com maituscula por se tratar de uma grafia consolidada entre os comentadores. * Ambos os
termos estdo corretos para expressar o que em grego ¢ Nous, porém dependendo da traduc@o encontrard um mais
que outro.

28 Mas lembrando que todas as coisas procedem do uno
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conhecimento. Assim como Platdo, Plotino explica por meio do musico, do amante e do
filosofo o estado de contemplacdao da beleza que conduz a ascensdo e a experiéncia da

unidade.

Referencial Tedrico

Através da compreensdao hermenéutica das obras de Platdo O Banquete e A Republica,
avancamos tratando do pensamento plotiniano, visando refletir, mediante a analise critica das
Enéadas, sobre o carater original do seu pensamento no que se refere a estrutura henologica.
Destacando alguns pontos importantes da henologia plotiniana, trabalhando os aspectos do
discurso filos6fico mais presentes em suas Enéadas e evidenciando, sobretudo, o sistema
triddico plotiniano: uno (bem) e sua ndo predicacdo, intelecto (Notis) e, por ultimo, a
alma(pysché) como intermediaria do sensivel para o inteligivel. Demarcando, assim, as
relacdes entre a unidade e a beleza focando na dialética e no eros como principios para o
conhecimento. Como marco referencial tedrico, além das obras originais, utilizaremos o0s
trabalhos criticos de E. Bréhier (1953), J. Bussanich (2017), D. O’Meara (2017), H.
Blumenthal (2017), C. Bezerra (2006) e T. Szlezak (2010).

Desenvolvimento

A filosofia de Plotino se estrutura a partir de trés hipdstases. Para explica-la buscamos
expor cada uma delas de forma hierarquica visando, com isso, estabelecer uma metodologia
interpretativa que parte da divisdo para a unidade tedrica gracas ao carater dialético que perfaz
o pensamento do alexandrino. Vejamos, assim, em que consiste o sistema triddico plotiniano

em seus principais aspectos:

a) O Uno absolutamente uno.

O Uno, segundo Plotino, ¢ o inico que se volta para ele mesmo e, sendo o unico
dependendo apenas de si para existir, todas as coisas originam-se dessa unidade primaria.
Fundamentado na autossuficiéncia do primeiro principio, pois nada procura. Sendo o que esta
no comeg¢o, o Uno contém em si, potencialmente, todas as coisas, sendo poder que estando
além do Ser (segunda hipostase) preservar-se gerando e a fazendo subsistir o que procede dele
(multiplo) sem, no entanto, tornar-se multiplicidade, ou seja, permanece simples. Poténcia
ativa, oposta ao sentido aplicado a matéria (passiva), ¢ uma poténcia geradora.

Nesse sentido, o Uno ou o Bem, principio inefavel, estd além do alcance do raciocinio
humano, sendo distinto das outras hipostases tratadas na sequéncia. De modo geral,
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poderiamos resumir dizendo que o Uno ¢ incapaz de ser definido, apesar da alta quantidade
de palavras presente no vocabulario humano, o mesmo s6 pode ser conhecido através das suas
processdes ou manifestagdes, seja intelectivamente (pela dialética), seja pela contemplacdo da

multiplicidade de formas (sensiveis) as ideias fundantes que norteiam o conhecimento.

b) O intelecto em suas uni-multiplicidade.

O intelecto e sua uni-multiplicidade, sendo ele multiplo, ou seja, posterior a unidade e
uno, gracas a sua participagdo no Uno causa primeira é, ao mesmo tempo, intelecto e
inteligivel, sendo assim dois a0 mesmo tempo. Se ele é dois, é preciso conceber o que ¢

anterior a dualidade®, ou seja, o Uno, sua fonte e principio:

(...) se algo vem do Uno, deve ser diferente do Uno. Mas se ¢ diferente do Uno, néo

sera um; Uno era aquele. Agora, se ndo ¢ um, mas dois, serd necessariamente plural,
porque haveri alteridade, identidade, qualidade e assim por diante*’(PLOTINO, En

V, 5-3, 1998, pag. 81).

Sempre desejando o bem para chegar a perfeicdao, que ¢ a maior pureza, a inteligéncia
ou o intelecto’ fornece principios claros que ao serem apreendidos pela alma, compde,
combina e divide as formas inteligiveis derivada do intelecto que, a alma, através da dialética,
sintetiza e analisa para tornar-se ela mesma um intelecto perfeito. ¢) A alma e sua natureza
una e multipla

A alma’* é derivada da inteligéncia, mas mesmo sendo a ultima na hierarquia
plotiniana ndo deixa de ser importante. Pelo contrario, a alma age como uma ponte entre o
sensivel e o inteligivel semelhante ao eros®® que estabelece o contato entre os deuses e
homens''. Gragas a essa estrutura dinAmica buscaremos entender o conhecimento que é

possuido através da alma e como isso ocorre.

Conclusao
Portanto, diriamos que a filosofia plotiniana tem como base a participagdo nas triades;
o Uno como autossuficiente, ndo ¢ predicavel, atingindo todas as qualidades conhecida por

nods, estando acima do ser; a inteligéncia sendo resultado do primeiro principio, sempre

29 Cf. Plotino Enéada 111. 8 [30]

30 que si algo procede del Uno, debe ser distinto del Uno. Pero si es disstinto del Uno, no sera uno; uno lo era
aquél. Ahora bien, si no es uno, sino dos forzosamente sera ya pluralidad, porque habra en ¢l alteridad, identidad
cualidad y demas.

31 As duas formas sdo utilizadas pela tradi¢cdo de interprete para traduzir o termo grego noiis.

32 E importante ressaltar que a psiché aqui tratada ndo se refere a alma individual, mas a alma césmica, geradora
de todas as almas particulares.

33 Eros também ¢ associado ao demiurgo, através da obra O Banquete de Platdo; buscaremos no decorrer do
texto apresentar melhor uma definigdo.

11 CF. PLATAO, O Bangquete 202 e.
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desejando atingir o bem, sempre voltando-se para o uno e apesar de ter sido engendrado pela
unidade, multipla e capaz de gerar a alma; a alma que nos apresenta as informagdes gerais da
beleza, possuindo uma natureza semelhante as formas sensiveis realiza, pelo esforco
filosofico de compreensdo da unidade que perfaz toda multiplicidade, o caminho de retorno

do pensamento para o seu principio e fim, a saber: a unidade constitutiva de todo o real.
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Hannah Arendt e a contrareforma do ensino médio:
Uma analise da atual crise da educacio brasileira

M.? Ellen Maianne Santos Melo Ramalho

Palavras-chave: crise; contrarreforma; ensino médio.

Introducio

Esse trabalho tem como intuito fazer uma correlagdo entre as ideias expostas por
Hannah Arendt, no livro: A4 crise na educacdo e a contrarreforma do Ensino Meédio,
implementada pela Lei 13.415/17 e por outros marcos legais, como: a Base Nacional Comum
Curricular - BNCC - e as Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino Médio - DCNEM.

Assim, tem-se como objetivos, demonstrar que a educagdo em nivel médio em nosso
pais, estd em crise, entendo como defini¢do de crise, momento decisivo de mudanga subita e
abrupta que desorganiza o cotidiano escolar e pode se configurar em grande perigo para a
diminui¢do da qualidade do ensino ofertado para os jovens, no Brasil. Desta forma, pretende-
se responder a seguinte questdo: em que consiste a atual crise no Ensino Médio, no Brasil?

Esta crise se delineia mais essencialmente, na substituicdo do aprender pelo fazer, que
sublima a autoridade do professor e ignora a tradigdo. Sao esses trés pontos, os pontos chaves
do chamado “novo ensino médio”: a sublimacdo da autoridade das professoras e professores,
a desconsideragdo da tradigdo epistemologica que delineia os componentes curriculares, cada

um em seu ambito especifico e o foco dado a um ensino mais técnico e instrumental.

Referencial Tedrico

Hannah Arendt, no texto citado acima, embora escrito em 1957, fala de questdes que
vivenciamos na atualidade da educacao brasileira, no contexto das reformas na estrutura de
ensino. De acordo com Arendt (2011), a crise na educagdo pode ser explicada a partir de trés

1deias-base.

34 Doutoranda e Mestra em Educacdo pela Universidade Federal de Alagoas, Especialista em
Epistemologia e Fenomenologia e Graduada em Filosofia, pela Universidade Estadual de Santa Cruz.
Professora de Filosofia do Instituto Federal de Alagoas, Campus Arapiraca.
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A primeira é a que defende que as criangas sdo seres autobnomos e que “se devem deixar

governar por si proprias” (p.23). Passamos assim, por uma crise de autoridade.

A crise de autoridade na educag@o esta intimamente ligada com a crise da tradigéo,
isto €, com a crise da nossa atitude face a tudo o que ¢é passado. Para o educador, este
aspecto ¢ especialmente dificil uma vez que é a ele que compete estabelecer a
mediacdo entre o antigo e o novo, razdo pela qual a sua profissdo exige de si um
extraordinario respeito pelo passado (ARENDT, 2011, p. 50).

A autoridade das professoras e professores ¢ sublimada, quando se preconiza que

sejam os educandos que escolham o que querem estudar, como e quando.

A segunda ideia-base a tomar em consideracao na presente crise, tem a ver com o

ensino. Diz Arendt,

No mundo moderno, o problema da educagao resulta pois do facto de, pela sua propria
natureza, a educacdo ndo poder fazer economia nem da autoridade nem da tradigdo,
sendo que, no entanto, essa mesma educacdo se deve efectuar num mundo que deixou
de ser estruturado pela autoridade e unido pela tradigdo (ARENDT, 2011, p. 50).

Assim, a tradi¢do epistemoldgica que delineia os componentes curriculares, cada um
em seu ambito especifico, ndo pode ser desconsiderada sem se perder a esséncia do educar. E,
conservar a autoridade das professoras e professores, significa considerar os conhecimentos

especificos que possuem a respeito de suas matérias de trabalho.

A terceira ideia-base que esclarece a crise da educagdo ¢ a de que,

se ndo pode saber e compreender sendo aquilo que se faz por si proprio. A aplicagdo a
educagdo desta ideia ¢ tdo primitiva quanto evidente: substituir, tanto quanto possivel,
o aprender pelo fazer (...) A inteng¢do confessada nao € a de ensinar um saber, mas a de
inculcar um saber-fazer. O resultado é uma espécie de transformagdo das institui¢des
de ensino geral em institutos profissionais. Tais institutos tiveram grande sucesso
quando se tratava de aprender a conduzir uma viatura, coser a maquina ou - mais
importante ainda para «a arte de viver» - comportar--se bem em sociedade ou ser
popular, mas revelaram-se incapazes de levar as criancas a adquirir os conhecimentos
requeridos por um normal programa de estudos (ARENDT, 2011, p.34).
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Numa educagdo em crise, a €nfase é dada ao fazer e ndo ao saber. E ¢é por isso que na
contrarreforma do Ensino Médio no Brasil, as mudangas curriculares preconizadas sao
bruscas, por apresentarem uma ruptura com a tradicdo, sublimarem a autoridade das

professoras e professores e instituirem um ensino cada vez mais técnico e instrumental.

Desenvolvimento

A contrarreforma do Ensino Médio rompe com a tradi¢do epistemologica vigente até
entdo. Pautada na ideia do pretenso “protagonismo juvenil”, a Lei 13.415/2017, no artigo 36,
institui que o novo curriculo do Ensino Médio serd composto por uma base comum - a BNCC
(preenchendo 40% da carga horaria total do ensino médio) e por itinerarios formativos que os

alunos devem escolher (preenchendo 60% da carga horéria total do ensino médio).

Esperava-se que a BNCC, aprovada em dezembro de 2018, traria clareza quanto aos
novos caminhos da educacdo, no Ensino Médio. No entanto, a Base Comum nao se apresenta
como uma base comum, pois nela, esta ausente qualquer modelo, referéncia ou padrao e nem
ao menos cita os componentes curriculares indispensaveis para a formagdo dos estudantes.

Entdo, do que se trata as mais de 100 paginas da BNCC do Ensino Médio?

Fala-se vagamente sobre as habilidades e competéncias a serem desenvolvidas pelos

estudantes, em cada uma das quatro 4reas do saber, sem se referir de forma especifica, a

nenhuma disciplina ou componente curricular. Como explicagdo para isso, justificam que €
— . C , o,

preciso “romper com a centralidade das disciplinas nos curriculos e substitui-las por aspectos

mais globalizadores e que abranjam a complexidade das relagdes existentes entre os ramos da

ciéncia no mundo real” (BNCC, p. 471).

Assim, os estudantes do Ensino Médio ndo mais precisam estudar as tradicionais 13
disciplinas que ha muito tempo compunham o curriculo. Desta forma, se abusa da ideia de
integragdo, inter e transdisciplinaridade. Mas, para se pensar sobre as formas de integracao
entre as disciplinas, tem-se antes, que pensar nos conteudos disciplinares. E o que os textos da
nova legislacdo sobre a educacdo a nivel médio propde ¢ a perda dos referenciais sélidos que
basilavam este nivel de ensino e desta forma, carece da fundamentagao tedrica e metodologica

necessaria ao desenvolvimento da acdo educativa.
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Suprimindo assim a tradicdo epistemoldgica que era pautada na estruturagdo do
curriculo por componentes curriculares, o trabalho das professoras e professores carece de
sentido, uma vez que a sua autoridade ¢ sublimada diante da inespecificidade das suas acdes
educativas. De acordo com Arendt (2011), “a autoridade do professor estd firmemente
fundada na autoridade mais ampla do passado enquanto tal” (p.50). Para conter a crise ¢

necessaria uma atitude de conservacao.

penso que o conservadorismo, tomado enquanto conservacdo, faz parte da
esséncia mesma da actividade educativa cuja tarefa ¢ sempre acarinhar e
proteger alguma coisa (...). A propria responsabilidade alargada pelo mundo
que a educacdo assume implica, como ¢ 6bvio, uma atitude conservadora (p.
46-47) (...). Hoje ¢é extremamente dificil garantir esse minimo de conservagio
e de atitude de conservagdo sem a qual a educagdo ndo ¢ simplesmente
possivel (49-50).

Na legislacao brasileira que institui a contrarreforma do ensino, a autoridade das
professoras e professores ¢ abalada mais especificamente, no exposto nos Artigos 61 ¢ 62 da
Lei 13.415/17. Nestes sdo instituidos que os profissionais da educacao escolar basica possam
lecionar sem ter necessariamente uma formacdo para tal, bastando apenas apresentar um
notdrio saber (fazer) e preconiza ainda, que a partir de entdo, os curriculos dos cursos de
formagdo de docentes (as graduagdes) terdo por referéncia a BNCC, que ndo traz nenhuma
base ou referéncia, a ndo ser especificar as habilidades e competéncias técnicas que os

estudantes devem desenvolver.

O tecnicismo e a instrumentalidade da educa¢do denunciada por Arendt em 58, como
uma das ideias-base responsaveis pela crise na educagdo sdao expressas na contrarreforma do
Ensino Médio, principalmente através da inclusdo de diversos paragrafos e incisos que
deixam claro, o foco numa educagao profissionalizante. Assim, fica instituida a possibilidade
de “concessdo de certificados intermediarios” e a opicionalidade da formagdo ser estruturada
sob forma de etapas “com terminalidades diferenciadas”, & medida que se conclua
determinados modulos de ensino. Essa preocupacdo em aligeirar a formacao traduz a énfase

dada a preparacao répida para o mercado de trabalho.
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Conclusao

Através das ideias contidas em A crise na educag¢do, Hannah Arendt traduz a resposta
da questdo: em que consiste a crise atual no Ensino Médio, no Brasil? Essa crise é decorrente
das bruscas mudangas curriculares preconizadas na nova legislacdo educacional vigente, por
apresentarem uma ruptura com a tradi¢do epistemologica vigente, através da ndo delimitagdo
dos componentes curriculares - sublimarem a autoridade das professoras e professores e
instituirem um ensino cada vez mais técnico e instrumental.

Mas, ndo ¢ possivel a educagdo, nao ensinar. Para Arendt (2011), “uma educagdo sem
ensino € vazia e degenera com grande facilidade numa retérica emocional e moral” (p. 52). E,
mesmo que as mudangas catastroficas na educag@o brasileira, no nivel médio, ja seja uma
realidade, as palavras de Hannah Arendt ainda conseguem nos trazer esperangas de dias
melhores, pois diz ela: “Pode-se mesmo admitir que se estd aqui face a um processo
automatico, desde que se ndo esqueca que o pensamento e a ac¢do humanos tém o poder de

interromper e fazer parar este processo” (p. 50).
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Intelecto e natureza em Tomas de Aquino

Prof. Dr. Evaniel Bras dos Santos®

Palavras-chave: origem, poténcia, geracao, causalidade

Resumo expandido

Este texto investiga a articulacdo entre as noc¢des de intelecto e natureza em Tomas de
Aquino. Mais precisamente, procurarei mostrar o aspecto problematico da articulagao
mencionada, nomeadamente quanto a origem de intelecto humano, quer dizer, a natureza
entendida a partir dos textos de Aristoteles parece ser totalmente incapaz de se constituir
como causa e origem para o intelecto humano, razdo pela qual ele ndo possui causa natural,
muito embora seja efeito de determinada causalidade: ndo existe per se. A argumentagdo
defendida aqui, entdo, pode ser resumida assim: o intelecto humano diz respeito a um tipo de
potencialidade nao vinculada a causalidade da natureza enquanto origem, ou seja, o intelecto
humano, para Tomas, em hipotese alguma preexiste em poténcia na natureza.

Trés nogdes serdo tomadas como diretivas desta investigagdo, quais sejam: vida,
inteleccdo e alma. Quanto a nogdo de vida, Tomas entende que ela estad vinculada com a
nocao de cosmo extraida dos textos de Aristoteles. Duas sdo as grandes regides do cosmo,
para Tomas de Aquino (cf. Suma de teologia 1, qq. 65-74; Comentario ao Livro das Sentengas
de Pedro Lombardo 11, dd. 12-18). O conjunto formado por todos os corpos celestes, o céu, é
a regido superior, que se estende da Lua, o planeta inferior, até a tltima esfera, bem acima do
ultimo planeta, o planeta supremo, Saturno. Imediatamente abaixo da Lua, ou melhor, na
superficie concava da esfera da Lua encontra-se uma esfera menor, ndo passivel de percepg¢ao
por causa de sua transparéncia, alids, a transparéncia ¢ uma qualidade também presente nas
esferas celestes. Essa esfera menor, comparada com a esfera da Lua, ¢ a esfera do fogo, o
limite natural da regido inferior, a regido sublunar.

E na regido sublunar que se encontram os quatro elementos, fogo, ar, agua e terra.
Conforme Tomas, embora todas as coisas vivas da regido sublunar possuam dois ou mais

elementos em sua constituicdo, os elementos, neles mesmos, sdo destituidos de vida. Na

35 Doutor em Filosofia. Docente do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Sergipe.
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terminologia do autor, os elementos sdo inanimatus (inanimados, cf. Suma de teologia 1, q.
72, a. 5; Ibidem 1-11, a. 2; Suma contra os gentios 111, c. 39), ou seja, ndo possuem animus
(alma ou espirito). No ambito da regido sublunar, a no¢do de alma sempre denota poténcia,
que ¢ a possiblidade de ser. Trés sdo os registros para a possiblidade de ser no ambito
sublunar, a saber: nutri¢do, sensagdo e intelecgdo. Nesse sentido, a poténcia também ¢ dita de
trés modos e, consequentemente, a vida € entendida mediante trés graus a partir das nogdes de
interioridade e exterioridade, como Tomas discorre na Suma contra os gentios 1V, c. 11.

Os elementos também sdo designados de inanimatus justamente porque ndo manifestam
possuir interioridade se comparado com as plantas e os animais. Nesse sentido, ndo ha
emanatio (emanacao) nos elementos, quer dizer, a operacdo transitiva, para outrem, que
decorre da operacdo imanente, no interior do agente. O elemento fogo, exemplifica Tomas,
gera outro elemento da mesma espécie, outro elemento fogo, mediante a calefagdo que altera
um corpo externo que esteja proximo do fogo gerador. A calefacdo, nesse exemplo, nio
proviria propriamente do “interior” do elemento fogo, mas seria externa em dire¢do ao
externo. Diferentemente ocorre com a geracdo da planta: emanatio ex interiori procedit:
inquantum scilicet humor plantae intraneus in semen convertitur, et illud semen, terrae
mandatum, crescit in plantam, [na planta] “a emanagao procede a partir do interior na medida
em que a seiva interna da planta se converte em semente, ¢ a semente colocada na terra brota
como planta” (Suma contra os gentios IV, c. 11, 3§). Na mesma passagem o autor, entdo,
define a no¢ao de vida: ergo hic primus gradus vitae invenitur: nam viventia sunt quae seipsa
movent ad agendum, “portanto, aqui ¢ descoberto o primeiro grau da vida, pois os viventes
sao os automoventes para a causalidade” (/bidem). A nogao de vida, por conseguinte, € um
atributo dos entes que se movem por si mesmos, 0s movent seipsa (automoventes). A seiva
que percorre internamente as partes da planta, enquanto a semente ¢ gerada, possui como
impulso desse “percorrer” a propria natureza que ¢ simultaneamente principio interno de
movimento e espécie da planta. Ao causar a locomog¢ao da seiva no interior da planta, a
natureza, portanto, faz com que a seiva seja um indicativo da vida da planta. Além da
interioridade da locomocgdo da seiva na planta, hd outro grau mais profundo de interioridade,
este que diz respeito ao animal.

A interioridade no animal ¢ entendida por Tomas a partir da continuidade material entre
trés diferentes constituintes corpdreos: os 6rgaos dos sentidos, a imaginacdo e a memoria. A
emanacdo interna no animal refere-se a transmissdo de informag¢do de um constituinte
corpdreo para outro. Ao tomar a visdo como referéncia, Tomas entende que ela € inicialmente

afetada pela figura do sensivel, isto €, a forma sensivel. A informagao na visdao ¢ uma reagao
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desta a afeccdo. Em seguida, essa informagao ¢ passada a imaginacdo que, por seu turno, a
transmite a memoria. Nessa medida, porque a forma emana da visdo a memoria animal, ou
seja, do exterior para o interior, a vida animal ¢ mais nobre do que a vida da planta (cf. Suma
contra os gentios IV, c. 11, 4§), embora a alma animal, assim como a alma da planta, seja
destruida no momento da morte (cf. Suma contra os gentios 11, c. 82; Suma de teologia 1, q.
75, a. 3). O automovimento dos animais, por conseguinte, nao diz respeito apenas a
autolocomogao, ou seja, ao deslocar-se por si mesmo de um lugar para outro: o animal possui
por ele mesmo o conhecimento sensivel, um item ndo presente nas plantas. Nota-se, além
disso, que, para Tomads, a no¢gdo mesma de automovimento aos poucos perde a referéncia a
materialidade, culminando na no¢ao de intelec¢do, uma operagdo imaterial presente nos entes
intelectuais, Deus, anjos, humanos (cf. Suma contra os gentios 1V, 5-19§§) e que, ademais,
constitui o supremus et perfectus gradus vitae qui est secundum intellectum, “o supremo e
perfeito grau da vida que ¢ a vida conforme o intelecto” (Suma contra os gentios 1V, c. 11,
59).

No caso especifico dos humanos, o intelecto denota uma poténcia da alma, esta que,
por seu turno, ¢ compreendida como forma e motor do corpo, os quais se identificam no
corpo, diferindo apenas no ambito conceitual (cf. Questoes disputadas sobre as criaturas
espirituais, a. 3, ad7). A alma humana, a despeito de sua imaterialidade, constitui o composto
humano, razao pela qual tem sentido dizer que a alma estd no corpo, unida a ele enquanto
forma substancial e, além disso, governa-o enquanto motor. Trata-se, portanto, da relacdo de
constituintes do composto. Como motor do corpo, a alma se move ao mover o corpo, pois ¢
constituinte do composto humano. O movimento tem inicio no coracgao, este que, por sua vez,
move as partes sutis do corpo, os espiritos ou nervos (/bidem, a. 3, resp.). Nessa medida, a
alma enquanto motor necessita da distingdo entre as partes do corpo para que exista a
operacao natural no corpo. Entretanto, hd uma operagao da alma, segundo Tomas, que ocorre
independentemente dos 6rgaos corporeos, a saber: a inteleccdo. Isso indica que a poténcia da
alma excede o corpo, razdo pela qual, embora esteja na totalidade do corpo, mesmo sem ser
extensa (non habet extensionem in materia), ela nao se identifica com as diversas partes deste
e, de certo modo, excedit (ultrapassa) os limites corpdéreos (cf. Ibidem, a. 4, resp.),
permanecendo no ser apos a destruicao do corpo, o que equivale a afirmar que a alma humana
¢ incorruptivel e imortal (cf. Comentdrio ao Livro das Sentencas de Pedro Lombardo 11, d.
19, q. 1, a. 1; Suma contra os gentios 11, cc. 79-81; Suma de teologia 1, q. 75, a. 6).). A luz da
noc¢do geral de vida, como se percebe, a vida humana é a mais complexa, pois relaciona o

material e natural com o imaterial, sendo justamente o aspecto da imaterialidade do intelecto o
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item problematico da articulagdo entre intelecto e natureza: como entender que o imaterial
preexiste em poténcia na natureza? Ao que parece Tomas necessita de uma nogdo de
causalidade metafisica que, sem anular a natureza em sentido aristotélico, introduz

diretamente o intelecto humano no corpo humano.
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Nietzsche e o tragico, uma Filosofia anti-socratica

Felipe dos Santos Faria®®

Palavras-Chave: Nietzsche. Tragédia. Apolinio. Dionisiaco. Sécrates.

O objetivo deste artigo ¢ analisar as concepgdes de Nietzsche acerca do tragico
apresentadas no seu texto O Nascimento da Tragédia e sua conclusdo de que Socrates € o

idealizador principal do assassinato do tragico.

Em 15 de outubro de 1844 nascia Friedrich Wilhelm Nietzsche em Rdcken na
Saxonia. Autor conhecido por obras como “Assim falava Zaratustra” e “O Anticristo”, o autor
publica em 1872 sua primeira obra chamada O Nascimento da Tragédia, que consegue
ampliar os horizontes de pensar a Filosofia, penetrando em temas como literatura, poesia e
artes de modo geral. A obra ¢ dedicada ao seu entdo amigo Richard Wagner, o qual tinha um
carinho imenso. E nessa primeira obra do autor que esse carinho por Wagner fica evidente,
quando Nietzsche apresenta um primeiro capitulo chamado “O nascimento da tragédia a partir
do espirito da musica prefacio para Richard Wagner”. O fildésofo nos apresenta um pouco da
sua estética mais essencial, que articula-se com as culturas de antigos povos, principalmente
dos gregos, na figura de dois deuses, Apolo e Dionisio. Esses dois deuses sdo compreendidos
pelo filésofo como concepgdes estéticas, sdo eles quem determinam, em suas juncdes e
contradi¢des, o desenvolver das artes. Nesse sentido, Apolo ¢ o deus da forma, racionalidade
e ordem. Dionisio expressa o espirito da vontade de viver de forma espontanea, embriagada e
desmedida. O segundo assume papel fundamental na filosofia de Nietzsche, pois Dionisio € o
pai da musica nao figurada, o que explicita a importancia que a musica tem na tragédia grega,
exclusivamente o coro tragico. Esses “impulsos”, geralmente vivem em discérdia, mas para
que haja um ideal tragico, ¢ necessario que eles entrem em conformidade. Para Roberto

Machado em seu livro intitulado O Nascimento do Tragico, de Schiller a Nietzsche:

Essa “unido conjugal”, essa “alianca fraterna” do dionisiaco e do
apolineo pode ser compreendida de modo mais explicito pelo
estudo dos elementos constitutivos da tragédia: por um lado, a
musica, por outro, a cena ¢ a palavra. (Roberto Machado, 2006, P:263)

Nesse sentido, por Dionisio e Apolo em consonancia proporciona o nascimento da

tragédia. Para tornar mais claro, cito Nietzsche:

36 Graduando no curso de Filosofia, pela Universidade Federal de Sergipe.
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A seus dois deuses da arte, Apolo e Dionisio, vincula-se a nossa
cognicdo de que no mundo  helénico existe ~uma  enorme
contraposi¢do, quanto a origens e objetivos, entre a arte do
figurador  plastico [Bildner], a apolinea, e a arte nao-figurada
[unbildlichen] da musica, a de Dionisio: ambos os impulsos, tdo
diversos, caminham lado a lado, na maioria das vezes em
discordia aberta e incitando-se mutuamente a  produgdes sempre
novas, para perpetuar nelas a luta daquela contraposi¢io sobre a
qual a palavra comum "arte" lancava apenas aparentemente a
ponte; até que, por fim, através de um miraculoso ato metafisico
da  "vontade"  helénica, apareceram  emparelhados um com o
outro, ¢ nesse emparelhamento tanto a obra de arte dionisiaca
quanto a apolinea geraram a tragédia atica. (Nietzsche, 1992, P:27)

A tragédia ¢ caracterizada entre essas duas for¢as, uma fortalecendo a outra, tendo como
base a sabedoria mitica, uma espécie de juncdo entre poesia e “louvor” dionisiaco, este
“louvor dionisiaco” pode nos aproximar do drama tragico. A destruicdo de uma dessas duas
forcas, destruiria a tragédia, que traz consigo uma obrigacdo de conformidade entre os
impulsos. A figura dionisiaca adiciona o coro o papel fundamental na arte atica, por isso,
segundo o proprio filésofo:

Essa tradicdo nos diz com inteira nitidez que a tragédia surgiu

do coro que originariamente ela era s6 coro e trdgico nada mais
que coro; dai nos vem a obrigagdo de ver esse drama tragico

como  verdadeiro  protodrama no  4mago, sem nos  deixarmos
contentar de modo algum com as frases retdricas correntes, que ele, o coro, ¢ o
espectador ideal ou que deve representar 0 povo

em face da regido principesca da cena. (Nietzsche, 1992, P:52)

O coro se apresenta como uma forga contra a realidade, pois s6 podemos encontra-lo
dentro do mundo como for¢a natural, uma ideia de “consolo metafisico”. Esse consolo
metafisico, conseguiu recuperar a esséncia da verdadeira tragédia, mostrando que a vida, por
mais que seja mudada nas aparéncias fenoménicas, ¢ muito poderosa. Entdo se a tragédia ¢
uma condi¢do dionisiaca que proporciona um sentimento de felicidade tragica, o consolo
metafisico trouxe a vivéncia grega um conforto para seu sofrimento. Para isso, Nietzsche nos

apresenta definicdes importante sobre o consolo metafisico:

O consolo metafisico - com que, como ja indiquei aqui, toda a
verdadeira tragédia nos deixa - de que a vida, no fundo das coisas,
apesar de toda a mudanca das  aparéncias  fenomenais, ¢é

indestrutivelmente ~ poderosa e  cheia de  alegria, esse  consolo
aparece com nitidez corpérea como coro satirico, como coro de
seres naturais, que vivem, por assim dizer indestrutiveis, por tras
de toda civilizagdo, e que, a despeito de toda mudanga de
geracdes e das vicissitudes da histéoria dos povos, permanecem
perenemente os mesmos. (Nietzsche, 1992, P:55)
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Sabemos entdo, que essa expressdo do simbolismo do coro, que apresenta a coisa em si
e o fendmeno, ¢ feita pela concep¢ao dionisiaca no que concerne a coisa, apresentacao da
verdade e a natureza em sua for¢ca méxima. Enquanto a tragédia, com seu consolo metafisico,
apresenta-se para a vida, de acordo com a sua existéncia. Essa ponte constante entre Dionisio
e o coro tragico nos revela algo, que o coro além de ser expresso pelas as expressoes
dionisiacas, apresenta a mais alta contemplacdo da natureza e sua tipica sabedoria. Diante
disso, Dionisio ganha contornos de herdi épico para Nietzsche, pois consegue conceder ao
coro a representagdo da voz da multidao, levando para o palco a relagdo entre a musica e a
palavra. Entretanto, ao tratar de forma contraria sobre a tragédia, Sdcrates iniciaria de forma
espontdnea um assassinato a esse ideal tragico segundo Nietzsche. Esse assassinato da
tragédia pelo pensamento socratico se da pelo culto da razdo, abafando os instintos humanos,
de modo que isso abrisse caminho para uma moral muito criticada pela concepgdo
nietzschiana. Tais concepgdes socraticas sobre o tragico, foram apresentadas por Euripides,
poeta tragico, que concebia uma nova forma de relacdo da arte com o publico, uma vez que o
poeta acreditava que esse mesmo publico precisava ter determinadas nog¢des para entender a
arte. Essa postura o leva a um seleto grupo de pensadores, que defende uma arte mais
conscientizada e diminui de forma gradativa as concepgdes dionisiacas como forgas naturais.
Ao resistir a Dionisio, o poeta recai sobre um erro, que além de complicado, impossivel de ser
resolvido. Nietzsche relata que ao perceber seu erro, Euripides tenta se impor, mas sem €xito,

segundo o filoésofo:

Isso nos diz o poeta, que resistiu a Dionisio, com for¢a heroica, durante uma longa

vida - para ao fim dela concluir a sua carreira
por uma glorificagdo do adversario e em uma espécie de suicidio, como alguém que,
sentindo tonturas, 16) para escapar da terrivel

e ndao mais suportdvel vertigem, se atirasse do alto de wuma torre.
Essa tragédia ¢é um protesto contra a exequibilidade de sua
tendéncia; mas, infelizmente, ela ja& havia sido realizada! O
maravilhoso ~ acontecera: quando o poeta se retratou, a sua
tendéncia j& tinha triunfado. Dionisio ja havia sido afugentado do
palco tragico e o fora através de um poder demoniaco que falava
pela boca de Euripides. Também Euripides foi, em certo sentido, apenas mascara: a
divindade, que falava por sua boca, nao era
Dionisio, tampouco Apolo, porém um demdnio de recentissimo
nascimento, chamado Sécrates. (Nietzsche, 1992, P:79)

Para Nietzsche entdo, o filosofo grego seria o responsavel por inverter os valores do
mundo helénico e assim ocultar o que ¢ mais importante para a concep¢ao nietzschiana, que €
essa ideia de regresso as experiéncias originarias que s6 os gregos do periodo tragico

conseguiram. A utilizacdo socratica da dialética foi facilmente definida como ‘“daimon
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socratico”, uma espécie de génio ou experiéncia invisivel que teria a missdo de medir e regrar
as relagdes dos homens, nao os deixando perder a clareza de sua perspectiva racional e nao
deixar serem sempre expostos aos desejos que podem os apanhar. Nesse sentido, Socrates
substitui o instinto, elemento importante na tragédia grega, pelo daimon que ¢ o elemento
mais fundamental na perspectiva socratica. Na medida que supervalorizamos a dialética,
Dionisio, o deus da embriaguez, das orgias e dos desconhecimentos da razao, bem como o
conjunto de suas forgas com o deus Apolo, acabaria deixando de existir. Isso eleva Socrates
ao primeiro assassino da tragédia grega, uma vez que se ndo temos a representacdo da

tragédia expressa pelo dionisiaco, ndo temos um ideal tragico.

Portanto, ao tratar sobre um ideal trdgico, Nietzsche recupera deuses como Apolo e
Dionisio, que quando conciliados, representam o apice da cultura helénica. Enquanto um ¢ a
representacdo da mais singela racionalidade, da beleza e que mais aproxima o homem da
sabedoria, o outro ¢ a paixdo, o principio de desejo da espécie humana, o instinto, a
embriaguez, a vontade; aproxima as alegrias das sensacdes. Nietzsche nao deixa claro, mas de
alguma maneira sentia que nem mesmo 0s proprios gregos conseguiram expressar esse ideal
tragico, que para ele ¢ uma afirmagdo da vida, uma ideia de dizer Sim a ela independente de
suas tristezas mais intimas e seus mais dolorosos problemas. Nesse sentido, viver de forma
afirmativa e alegre para o filésofo, ¢ o mais verdadeiro sentido do dionisiaco. O que
Euripedes e Socrates fizeram, foi o inverso, ao acabar com um dos impulsos, colocando no
publico o papel de interpretar a arte, se coloca contra um ideal dionisiaco, em que a musica
nao pode ser escrava das palavras e nem arte escrava da razdo. Euripides, poeto tragico, opta
em acreditar em outro sabio, Socrates, que inicia a exclusdo da tragédia através de modelo
dialético que substitui o instinto, fator importante para o dionisiaco, e adiciona o daimon, uma
determinada forca invisivel que ndo deixava o ser se perder racionalmente e ndo se entregar
aos desejos ou paixdes. Nietzsche acredita que Sdcrates, oculta os instintos em prol da razdo e
com essa postura, ndo s6 mata a tragédia, mas cria uma nova concep¢do de moral que
dominou todo o Ocidente, até mesmo o cristianismo. Ao fazer essa critica em relacdo a uma
nova moral criada por Socrates, o filosofo abre caminhos para criticar o proprio cristianismo,
que se apropriou dos modelos socraticos. Para Nietzsche, Socrates ¢ o exemplo mais exato de
decadéncia, no O Crepusculo dos idolos, afirma que, “Reconheci em Socrates e em Platdo
sintomas da decadéncia”. Diferente do que acreditava Socrates e a visdo que tomou o
Ocidente, o homem tragico ¢ para Nietzsche, impetuoso, livre da concep¢do moderna que

acreditara que o homem inclina sua felicidade ao conhecimento ilusorio. Posterior ao O
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Nascimento da Tragédia, Nietzsche acabou deixando de se preocupar com arte e passado a se
preocupar com a moralidade, o problema em relacio a Socrates continua o mesmo,
supervalorizar a razdo ¢ o principal problema socratico. Nesse sentido, ao recuperar o ideal
grego sobre o tragico, apresenta os assassinos desse ideal tragico, mostrando que a cultura da
modernidade estd infectada por essa nova concepcdo moral e por esse motivo sé a arte pode

curar o que estd ha muito tempo enfermo.
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Politica e afetos: uma analise psicanalitica através da escuta do jovem eleitor de Jair
Bolsonaro
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Palavras- Chave: Afeto, Escuta, Juventude, Politica e Psicanalise.

INTRODUCAO

Em diferentes paises do mundo, o aumento das politicas de direita vem se destacando
através do fortalecimento de organizagdes conservadoras, como ficou evidente nos Estados
Unidos com a eleicdo de Trump e com o crescimento de partidos conservadores como na
Espanha e Argentina. No Brasil, em junho de 2013, a insatisfagdo da populacdo diante de
diversas questdes politica, eclodiu em manifestagdes nas ruas ocupadas por diversos
segmentos sociais. At¢é 0 momento, estudiosos ainda tentam compreender estas manifestagoes,
que estdo sendo cada vez mais conhecidas como as jornadas de maio de 2013. Nos anos
seguintes, 0s grupos que sairam as ruas em 2013, transformaram-se em espagos de
polarizacao mais fortes e que dividiram as elei¢des presidenciais de 2014 Porém, foram as
manifestagdes de 2015 e 2016 que evidenciaram as divisdes politicas estimuladas pela midia
em que o antipetismo era um dos fatores principais de coesdo com o discurso pro
impeachment, ganhando voz com a narrativa do golpe.

Desde as manifestagdes de maio de 2013, as ruas voltaram a ser espacos de fazer
politica e de luta por direitos. Ao longo desse periodo de manifestacdes, a0 mesmo tempo, em
que surgiram novos movimentos de juventude conservadora, também surgiram novas
organizacdes com pautas progressistas. A partir do cenario politico em questdo, alguns
estudos apontam que a direita captura parte desses movimentos, € consegue fortalecer as
expressoes das suas forcas e polarizar grupos, principalmente com o discurso do Antipetismo,
com significativa ascensdo de liderangas com discursos conservadores, atraindo e se
aproximando de grande parcela da populagdo, principalmente do publico jovem.

A onda de conservadorismo atual traz a tona questdes polémicas e posicdes
extremistas, principalmente na juventude. Com os impactos causados por esses novos
acontecimentos na esfera politica e através do contato com uma parcela da juventude durante

a pesquisa, foi possivel perceber um intenso movimento de jovens conservadores, com

37 Mestre em Psicologia — Universidade Federal de Sergipe (UFS).

Caderno de resumos III Semana de Filosofia Livre (SEFILL) — O Manguezal, v.1, n.6 —
ISSN: 2674-7278



77

discurso de odio nas redes sociais, principalmente nos grupos de whatsapp € no facebook. Em
alguns momentos, o discurso veiculava entre um desejo de mudanga e a descrenca com a
politica e com politicos. Ao mesmo tempo em que esses jovens se manifestavam dessa
maneira, uma parcela aderiu ao discurso conservador.

O fendmeno conservador e o crescimento da direita estio fomentando o campo de
pesquisas sobre o assunto, como ¢ o caso das pesquisas realizadas pela professora Ester
Gallego (2017). As pesquisas da referida autora tém indicado fatores que corroboram a
incidéncia deste fendmeno, dentre eles: a utilizagdo de novas tecnologias como ferramenta
politica; as transformagdes econdmicas, sociais e politicas ocorridas nos ultimos anos; a crise
da esquerda; o processo do impeachment; o aumento das taxas de desemprego; o crescimento
de uma classe consumidora; o 6dio ao Partido dos Trabalhadores (PT); e o aumento das
igrejas evangélicas. Esses sdo exemplos importantes a considerar para a analise social
brasileira, os quais podem potencializar o desgaste no tecido social e se transformar em

fatores de risco antidemocratico (GALLEGO, 2017).

REFERENCIAL TEORICO

Entende-se neste trabalho que as manifestacoes de 2013, foram o pontapé para
desencadear a onda de conservadorismo e para fortalecer partidos e liderangas politicas com
intencgdes para as elei¢des de 2018 no Brasil. A reacdo popular contra os partidos politicos e a
forma de fazer politica iniciaram-se por um movimento apartidario que ndo durou muito
tempo até partidos e lideres politicos perceberem a oportunidade de se aproximarem desse
movimento (SOUZA, 2014).

Mesmo que ainda de forma difusa, e sem intengdes definidas, os movimentos que
iniciaram em 2013 eclodiram nas eleigdes de 2018 com uma direita mais organizada, que foi
capaz de capturar os sentimentos que estavam presentes ao longo dos anos de manifestagdes.
Em 2014 e 2015, ficaram mais evidentes a descrenca e rejei¢do com a politica, a raiva dos
partidos que causou uma polarizagdo que culminou na radicalizacdo de extremos que
precisam se dividir e se afastarem (ABRANCHES, 2019). Em 2017, uma pesquisa do
DataFolha apontou que 60% dos eleitores do entdo pré-candidato a presidéncia da Republica
Jair Bolsonaro, do Partido Social Liberal (PSL), tinham entre 16 e 34 anos. Isso soou como
uma surpresa na esfera publica, que ¢, em grande medida, movimentada pela polarizagdo

ideoldgica que se acirrou no Brasil apds 2013.
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A decepgdo com o funcionamento democratico classico provocou um descrédito da
politica. A utiliza¢dao cada vez maior da Internet e sua interferéncia na vida politica produzem
novas formas de padrdes de sociabilidade e comportamento politico. Na logica dualista
presente nas redes sociais, cada integrante de um polo pensa dentro um pacote de valores
politicos e morais que € oposto ao seu antagdnico (SOLANO, 2018).

As elei¢des de 2018 foram marcadas por um transbordamento das tensdes sociais que
permanecem latentes. O conjunto de afetos politicos que emergiu com as manifestagdes de
2013 com uma efervescéncia de politizacdo e descontentamento que emergiu em uma
campanha polarizada e radicalizada, mobilizou grande carga afetiva dos eleitores, seja pelo
discurso de odio, medo, inseguranca, esperanca ou crenca. Cada vez mais os afetos fazem
parte da vida politica, afinal a politica ¢ feita de seres humanos. Mas a questdo relevante aqui
¢ quando esses afetos sdo mobilizados com alguma finalidade, esse ponto nos parece
fundamental para ser refletido neste trabalho.

Hé4 uma forte expressdao que esta dividindo o pais em dois lados — noés/eles, que
respondem a estimulos que levam as pessoas a se sentirem pertencentes a um grupo,
representadas e com identidade propria, e exige-se, em contrapartida que se tenha outro lado
antagonico. Nas entrevistas percebemos que ha nitidamente uma divisdo que se apresenta
entre — Nos cidadaos de bem e eles. O novo nds - apresenta o inimigo declarado que € o outro.
E,neste lugar de outro, cabem inimeras defini¢des. Nas falas dos entrevistados diversas vezes
eles usam o termo cidaddo de bem.

Os ultimos anos culminaram na produ¢do de dois lados, de um lado, o cidaddo de
bem, que ¢ o trabalhador, honesto e ordeiro e do outro, o delinquente, louco, drogado, o
individuo fora das bordas que delimitam o possivel autorizado pela ordem. Por meio da
combinac¢do do medo com a percep¢do de uma forca acima das leis, legitima-se a violéncia. A
norma se impde pela forga e sua logica € a da produgao do anormal, do patoldgico, em relacao
ao qual ela deve agir com rigor para curd-lo, elimind-lo ou, ao menos, anula-lo. (SOLANO,
2018)

O que nos parece ¢ que esse ¢ um dos modos de representar o medo instalado nas
subjetividades das pessoas, um medo que as conduzem a desejarem medidas duras contra os
perigos do cotidiano. Associado a isso ha uma légica liberal que mantém o sujeito sob um
imaginario de ameaga e caos a ordem econdmica e social, e uma politica que incita o medo e
o 6dio como afeto central nas relagdes, colidindo na producdo de um inimigo que precisa ser

combatido.
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Compreender sociedades como circuitos de afetos implicaria partir dos modos de
gestao social do medo, partir de sua produgao e circulagdo enquanto estratégia fundamental de
aquiescéncia a norma. Pois, se, “de todas as paixdes, a que sustenta mais eficazmente o
respeito as leis € o medo, entdo deveriamos comegar por nos perguntar como ele é produzido,
como ele é continuamente mobilizado.” (SAFATLE, 2008, p.18)

Na tentativa de elucidar como os afetos contribuem para os impasses sociopoliticos, €
necessario entender o que se entende por afetos neste trabalho. Enquanto sistema de
reproducdo material de formas de vida, as sociedades adotam tais formas de for¢ca de adesdo
ao produzir continuamente afetos que nos fazem assumir certas possibilidades de vida a
despeito de outras. Devemos ter sempre em mente que formas de vida determinadas se
fundamentam em afetos especificos, ou seja, elas precisam de tais afetos para continuar a se
repetir, a impor seus modos de ordenamento definindo, com isso, o campo dos possiveis
(SAFATLE, 2008).

A dimensdo dos afetos comumente se relaciona com os sistemas individuais de
crencas, fantasias, o que dificulta o entendimento dele e suas implica¢des na vida social como
sistema de regras e normas. Para entender a dimens3o dos afetos enquanto questdes ligadas
aos vinculos sociais exigiria uma perspectiva diferente, capaz de descrever o funcionamento
estrutural da sociedade e de suas esferas de valores. (SAFATLE, 2016)

Acreditamos que essa polarizacdo foi estimulada em dois sentindos: uma que parte das
questdes econdmicas que tém um impacto direto na subjetividade dos sujeitos, e outra que
parte de uma sensag¢do de inseguranca, de caos na seguranga publica do pais que incide
diretamente nos modos de relagdes das pessoas e na necessidade de criacdo de um inimigo em

comum que possa assumir a responsabilidade pelo caos.

CONCLUSAO

Durante o percurso deste estudo, encontrou-se diversos desdobramentos e observagoes
que possibilitaram abrirem o caminho para uma reflexdo tedrica, e da pratica politica a partir
de algumas caracteristicas. Pode-se pensar a partir do “narcisismo das pequenas diferengas”,
que a maior dificuldade presente no espago social da contemporaneidade pode estar centrado
no confronto com as diferencas e na medida em que individuos, segmentos, etnias e classes
sociais ndo suportariam o convivio com tudo aquilo que fosse diferente de si (FREUD,

1921/1981). O o6dio pelo outro declarado que, irremediavelmente marcou o século XX com o
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nazismo, retrata bem essa matriz da intolerancia, que corresponde ao 6dio as diferencas, como
testemunhamos imergir nas cenas atuais como intolerancia politica.

Segundo Safatle (2008), a esperanga ¢ o afeto fundamental que pode colocar em curto-
circuito o medo. Tanto o medo quanto a esperanga organizam a experiéncia através da
projecdo de um horizonte de expectativas, a projecdo de um horizonte seja de um mal que
ocorrera, seja de um bem que ocorrerd, essa ligacdo vem de uma mesma forma de experiéncia
que esses afetos tém uma relagdo profunda entre si.

O discurso politico contemporaneo ¢ construido através dos afetos e ndo em um
programa de governo. Isso nos remete ao pai soberano, amado e temido, ao qual renunciamos
nossas decisdes, para depositar nele a confianga, pois se acredita que precisamos ¢ de um pai
protetor, que seja capaz de acabar com as ameacas a estes filhos. O discurso cativante e
afetuoso estimula o desamparo e deixa a populacdo aflita pela figura do pai protetor, ela é
uma espécie de retorno as experiéncias infantis que infantiliza o eleitorado, afastando-o da
realidade. ‘Este’ seduz o eleitor, e ocupa a posicao de ideal de eu. Essa fantasia ¢ revivida ao
se colocar nesse lugar de afeto, e isso acaba dividindo a populagdo que estd tomada por essa

desesperancga nos tempos de crise.
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Resumo

O presente resumo ¢ uma sintese da minha dissertacdo (em curso) que tem como
objetivo principal trazer a tona uma investigagdo a respeito da falta de fundamento na Pos-
Historia a partir do filésofo tcheco naturalizado brasileiro Vilém Flusser (1920 - 1991). A
pesquisa tem como consequéncia filosofica e intelectual a compreensdo do lugar da gente
numa sociedade que se baseia em novos tipos de imagens, a saber, imagens técnicas. Tal
compreensdo de um tipo de situagdo para o qual caminhamos faz com que possamos ver, do
ponto de vista ontoldgico, isto €, existencial, a maneira como estaremos posicionados numa
sociedade pos-historica. Conforme entendemos de que maneira as imagens técnicas impactam
€ nos guiam enquanto mapas, entendemos também que o futuro imediato se justifica através
das mudancas advindas dos novos medias , de modo que estes nos programam desde ja para o
futuro que parece nao ter nenhum tipo de chao ao qual possamos, toda a gente, se agarrar.

O homem sem chdo estara langado as novas visualidades, sera lancado a situacao
nova, uma situagdo pés-historica que se constroi hoje. Em suas profecias, Flusser nunca abre
mao de profetizar a respeito do futuro imediato da gente que vive utopicamente, o que
significa dizer que a gente tende a viver a Bodenlosigkeit , isto ¢é, a “falta de fundamento”
porque vivemos sem ter em que agarrarmos-nos, justamente porque a consequéncia de uma
existéncia sem fundamento na sociedade pos-histérica é o resultado do engajamento
existencial as novas imagens, que prende a gente ndo mais a concretude da realidade do
mundo formada por imagens tradicionais, porém somente as estruturas dimensionais
construidas por pontos - bits.

A gente, portanto, tende a caminhar rumo ao universo das imagens técnicas,
precipitando nosso estar-no-mundo em dire¢do ao abismo zero-dimensional de uma realidade
que se configura ciberneticamente, de maneira virtual. Suas profecias, em certo sentido,

podem ser entendidas como pequenas adverténcias de um futuro que sera sintetizado a partir
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de aparelhos que disponibilizam a sociedade tecno-imagens. Assim, a gente estara agarrado
em areas imagindrias, bem como toda a sociedade e, por conseguinte, ambos (homem e
sociedade) estardo em lugar algum porque tudo o que diz respeito ao que nos caracteriza e o
que categoriza o mundo j& estd em grande processo de mutagdo, assumindo,
constantentemente, uma nova superficie programada a partir da revolugdo cultural e

comunicolédgica que trouxeram a tona as novas visualidades:

Fotografias, filmes, imagens de TV, de video e dos terminais de computador
assumem o papel de portadores de informacdo outrora desempenhado por textos
lineares. Ndo mais vivenciamos, conhecemos e valorizamos o mundo gragas a linhas
escritas, mas agora gragas as superficies imaginadas. Como a estrutura da mediagdo
influi sobre a mensagem, ha mutagdo na nossa vivéncia, nosso conhecimento e
nossos valores. (FLUSSER, 2008, p.15)

Neste sentido, a proliferacdo e flutuacdo das tecno-imagens evidencia a circunstancia nova
apresentada conceitualmente pelo filésofo como sendo pds-historica , isto é, um novo
contexto que estd além da escrita linear e processual, que busca, mediante os aparelhos, a
imbricagdo estreita com a realidade concreta, transformando-a em virtual conforme o
programa instalado no interior dos aparelhos que estdo sempre a espreita para dar o bote e os
aparelhos sdo construidos por programadores que, por sua vez, sdo também programados, cuja
finalidade ultima ¢ minimizar ao maximo os jogadores e suas potencialidades, bem como as
individualidades.

A maneira como a gente abstrai e manipula o mundo (os mundos, melhor dizendo)
condiz com os modos de viver, conhecer e valorizar mediado pelos meios de comunicagdo. A
partir do momento que mudamos estes medias , entdo modificamos a mensagem em si, €,
consequentemente, a gente se modifica juntamente com o mundo. Entender o meio significa
apreender o método como as coisas funcionam. Esta modificacdo tem como consideracao
basica tudo aquilo que faz a humanidade ser, de fato, homo sapiens: trabalhar, viver,
comunicar, morar, vestir, imaginar, estudar, relacionar, etc. Neste sentido, a atencao deve ser
direcionada aquilo que faz a mediag@o entre sujeito e objeto, porque a tendéncia do clima da
falta de fundamento ¢é corroer, através do seu acido do absurdo, as bases que dao sentido as
coisas. Sem nenhuma base razoavel, a tendéncia da sociedade pds-historica € a esterilidade de
qualquer tipo de solo, sendo incapaz de fertilizar a vida.

Se a tendéncia natural das coisas ¢ agir conforme sua disposi¢do prévia, entdo
devemos manter esta naturalidade o mais protegido possivel, isso porque o aspecto estéril da
pos-historia tenderd a confiscar da gente uma capacidade que é apenas nossa e a qual
desfrutamos, a saber, a de estar-no-mundo deliberadamente. A gente na sociedade futura
tenderd a fazer parte apenas de contextos relacionais, sem que disponhamos de qualquer
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espontaneidade, isto é, sem que sejamos livres. A tendéncia da programacao completa -, por
exemplo, a robotizacdo sutil da sociedade - serd resultado do tipo de programa instalado no
interior das caixas pretas, isto é, dos aparelhos.

Os aparelhos contém dois lados: o de dentro (input ) e o de fora (output ). Enquanto
usuarios, a gente tem em maos apenas a imagem da coisa utilizada (e nunca a coisa mesma).
Como as tecno-imagens sao ocas, nada tém a oferecer ao usuario, sendo uma informacao atras
da outra. Sem filtro. O problema € que, se hoje temos imagens capazes de nos guiar, a gente

no futuro podera ndo nos servirmos das mesmas imagens, como aponta Vilém Flusser:

O mundo deve ser “informado” segundo tal mundividéncia, segundo tal “ideologia”.
Mas toda mundivisdo ¢ fugaz, sujeita ao esquecimento, e portanto ndo merecedora
de confianga enquanto modelo. E, pior ainda, toda mundivisdo ¢ privada e
inacessivel a outros. O desafio langado ao futuro produtor de imagens ¢ o de fixar
sua mundivisdo, ¢ o de torna-lo publicamente acessivel, a fim de que possa servir de
mapa. (FLUSSER, 2008, p.20)

Portanto, a constante mudanca (neste sentido, efémera, liquida) das imagens tenderd a ndo
criagdo de nortes para a gente, dado a vacuidade presente naquelas. As imagens, restardo
apenas a informagio a respeito de algo. A gente, restara apenas as pontas dos dedos como
emissores e receptores, cada um preso as celas multimidias.

Assim, a questdo que se segue enquanto problemadtica ¢ a de que toda a gente no futuro
residirda numa sociedade puramente informacional guiado através dos novos medias e ndo
estara em lugar algum porque as tecno-imagens, construidas pelos aparelhos, modificard o
modo do ser de estar-no-mundo enquanto detentor do poder de abstragdo, sendo o processo de
abstracdo aquilo que nos diferencia do animal. O caminho desse ente abstraidor ¢,
gradualmente, afastar-se do mundo concreto, cujo a principal consequéncia ¢ tornar-se um
alienado. Alienar-se significa se afastar do mundo enquanto possibilidade de estar junto a
algo, a alguma coisa, ¢ ndo ter chio algum para parar. E, também, tornar-se idolatra de
imagens, portanto, incapaz de decifrar qualquer ideia. E, acima de tudo, tende a afirmar a
perda da fé em quem somos.

O acido do absurdo corroéi qualquer tipo de fundamento, quando isso acontece temos
a sensacao de que estamos “boiando”. Eis como se apresenta o clima da falta de fundamento
na poés-historia. A gente quando boia, boiamos porque nada, no sentido metaférico,
entendemos. A presenga de sentido ¢ dada através daquilo que nos apoiamos, assim como tem
sentido se agarrar a bdia no mar para nao nos afogarmos quando nao sabemos nadar. Todavia,
uma Unica op¢do de sentido da vida ¢ insuficiente a dimensdo do mar-mundo, porque a
permanéncia na superficie do mar-mundo tem o nada por horizonte, fazendo com que a
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movimentagdo da bodia seja sem significado e qualquer caminho serve. A vida absurda ¢
resultado de um pensar absurdo e de um funcionamento absurdo, removendo, gradualmente, o
chdo que pisamos.

A Pos-Historia anunciada (profetizada, melhor dizendo por Flusser serd a situagdo
nova do homem que vive utopicamente. A atmosfera presente na sociedade industrial segue o
fluxo rumo a concretizagdo da era pos-historica (pos-industrial), transformando “[...] todo
fendmeno, inclusive o humano, em objeto de conhecimento e de manipulagdo”, cujo clima
“[...] somos condenados a viver doravante” (FLUSSER, 2011, pp. 26-27). Tudo isso teve
inicio, segundo o filésofo, em Auschwitz, quando foi realizado o primeiro programa da
cultura Ocidental, ao passo que ndo para por ai, mas vai se atualizando como um script ja

embutido na cultura:

Por cento: a transformac¢do de homens em cinza ¢ técnica social primitiva,
incipiente, e vai-se refinando. Sera seguida de objetivacdes menos brutais, sempre
manipulacdo objetivante do homem. Embora os aparelhos do futuro imediato ndo
sejam necessariamente fornos de incineragdo, serdo todos, e ndo apenas os
nucleares, aparelhos para o aniquilamento do homem. (FLUSSER, 2011, p. 26)

A tessitura flusseriana percorre o conhecimento das caixas pretas, tanto em termos
micro quanto em termos macro, aonde reside a esperanca de que o projeto inicial ndo devore a
gente e que a gente ndo perca a liberdade de sermos o que somos, ja que as intimeras
virtualidades do aparelho ainda ndo foram realizadas, e que, portanto, ainda busca minimizar
as potencialidades do ente abstraidor a fim de aniquilé-lo. Tal esperanca para uma saida mais
humana ¢ através dos sentidos que a arte pode dar para a gente, de modo que uma espécie de
“educacdo estética” seja incorporada na cultura para que toda a gente possa aprender a
mergulhar, sair da superficie e imergir no proprio estar-no-mundo conforme a liberdade que

nos € concernente.
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Consideracdes sobre os estudos do comércio na obra de Maquiavel

Igor Ferreira Fontes®

Resumo:

A presente comunicagdo tem por objetivo analisar os estudos encontrados sobre o
tema do comércio na obra de Nicolau Maquiavel. Esta comunicag¢do consiste num recorte da
pesquisa em desenvolvimento no mestrado, com apoio da CAPES, cujo tema ¢ a relagdo entre
o comércio e as instituigdes republicanas na obra de Maquiavel. Como o objetivo
momentaneo ¢ analisar os estudos de comentadores sobre o tema, a metodologia a ser aqui
utilizada ¢ a revisdo sistemadtica para as fontes secundarias; quando for necessario retornar as
fontes primadrias, isto €, aos textos de Maquiavel, para verificar as teses e argumentos
apresentados pelos comentadores, a metodologia a ser utilizada ¢ a estruturalista, a fim de se
manter maior fidelidade ao argumento maquiaveliano.

A sele¢do dos textos dos comentadores foi feita por meio de buscas no portal de
periddicos da CAPES, na Biblioteca Digital de Teses e Dissertagdes (BDTD), no site e GTs
da ANPOF, no Google Académico, ¢ no Academia.edu. Cabe destacar que, nos resultados
encontrados, ndo se localizou nenhum texto que tratasse exclusivamente do comércio;
contudo, em duas teses de doutorado defendidas no Brasil, a questdo do comércio recebeu
atencdo em alguns momentos, sobre os quais esta comunicacdo se debrucard. Uma dessas
teses, a de Aldo Fornazieri (2006), ¢ em Ciéncia Politica, enquanto a outra, de Nilo Henrique
Neves dos Reis (2010), ¢ em Filosofia: na primeira, Fornazieri se ocupa da questdo do bom
governo para Maquiavel e, no comego do oitavo capitulo, tece breves comentérios sobre o
comércio; na segunda, Nilo dos Reis se propde a fazer uma comparacao entre Maquiavel e
David Hume, dedicando o quinto capitulo de seu trabalho a critica que Hume faria a
Magquiavel a respeito do comércio.

Aldo Fornazieri, ao se ocupar da relagdo entre virtu e fortuna na questdo da
determinagdo e indeterminacdo da politica, argumenta que Maquiavel trata o problema em
dois planos diferentes. No primeiro plano a virtu teria como oposi¢ao principal a corrupgao,
ndo a fortuna, e se apresentaria no campo do bom e adequado ordenamento institucional e
social; no segundo plano a virtu se apresentaria no campo das agdes humanas e se definiria

como um conjunto de capacidades capazes de estabelecer uma orientagdo de sentido em
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relacdo aos interesses e finalidades e definir atitudes fundamentais para se resistir as
conjunturas adversas ou a realizar as poténcias inscritas nas diversas conjunturas
(FORNAZIERI, 2006, p.239). E na perspectiva do primeiro plano que a questio do comércio
¢ abordada: Fornazieri apresenta trés vetores nos quais a manutengao da virtu e do combate a
corrupcao se inscreve (as condi¢des de existéncia da republica, as qualidades e capacidades
dos governantes, e as qualidades e capacidades do povo).

O comércio, enfim, aparece no primeiro vetor: as condi¢des de existéncia da republica
dizem respeito a organizagdo do Estado e o estabelecimento e perdurabilidade da virtu
republicana, além das exigéncias relativas a fundagdo, natureza das leis e instituicdes e da
religido, também estdo implicadas no modo de vida econdémico e social da republica
(FORNAZIERI, 2006, p.240). Retornando a Discorsi, 1, 55, Fornazieri entende que, para
Magquiavel, o comércio seria um dos principais fatores de corrup¢do das republicas: os
comentarios do secretario florentino sobre a pureza dos costumes e a observancia das leis
pelos alemaes de seu tempo se explicariam pelo fato de os alemaes tirarem seu sustento da
terra € o comércio com outros povos ser quase inexistente, de modo que esta atividade nao
exerceria sua fungdo erosiva dos costumes. Segundo o comentador, “[...] Maquiavel via, sem
duvida, o comércio como um fator de corrupcdo dos bons costumes das republicas”

(FORNAZIERI, 2006, p.240), o que o levaria a preferir uma economia agraria:

Ao apresentar o comércio como um dos fatores principais da corrupgdo das
republicas, Maquiavel, sem duvida, paga um tributo a concep¢do antiga e medieval
quanto ao efeito negativo desta atividade sobre os costumes virtuosos dos povos.
[...] Desta forma, para Maquiavel, a virtude republicana é mais suscetivel de
perdurar nas republicas simples e agrarias, de natureza autarquica. Estas republicas,
de modo geral, ndo praticam o comércio com outros povos ou o praticam em
pequena escala. (FORNAZIERI, 2006. p.240).

Fornazieri, contudo, acrescenta que Maquiavel ndo impossibilita a existéncia de uma
relagdo estavel entre republica e comércio. Ainda recorrendo a Discorsi, 1, 55, ao observar a
atencdo de Maquiavel aos gentis-homens venezianos, Fornazieri conclui que Maquiavel nao
realiza uma oposi¢do extrinseca entre republica e comércio, entendendo que o problema

estaria, na realidade, na existéncia da aristocracia:

[...] Os “gentiluomini” expressavam um grupo social que se dedicava ao comércio.
Suas condi¢des de existéncia estavam longe de articular um modo tradicional de
existéncia de uma aristocracia ociosa, que vivia de bens de raiz, encastelada, e que
tivesse suditos a seu dispor. Em Veneza as riquezas dos “gentiluomini” eram
mercadorias e objetos, observa Maquiavel, caracterizando as condigdes de uma
burguesia comercial. Desta forma, resguardada a preferéncia de Maquiavel, a
oposicao fundamental ¢ entre republica e aristocracia, no sentido tradicional do
termo. Reptiblica e burguesia comercial sdo termos que ndo articulam uma oposi¢ao
extrinseca. [...] (FORNAZIERI, 2006, p.243, italicos do autor).
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Nilo dos Reis, por sua vez, segue a critica de Hume a Maquiavel e entende que o
florentino, ao deixar de mencionar o comércio em seus escritos, gerou uma enorme lacuna em

sua teoria politica. O comentador parte de um trecho do ensaio Da liberdade Civil, de Hume:

O comércio nunca foi considerado uma questdo de Estado, até o século passado e é
raro encontrar qualquer autor politico antigo que lhe tenha feito referéncia. Mesmo
os ITALIANOS mantiveram um profundo siléncio em relag@o ao tema, embora hoje
0 comércio atraia a maior aten¢do tanto dos ministros de Estado quanto dos
pensadores especulativos. A grande opuléncia, a grandeza e as conquistas militares
das duas poténcias maritimas [Holanda e Inglaterra] parecem antes ter instruido a
humanidade sobre a importancia de um comércio extenso (HUME, 2004, p.196-
197).

Nilo dos Reis considera que, ao se referir aos italianos, Hume tinha Maquiavel em
mente, pois tal comentario aparece apds o filoésofo criticar o florentino por ter limitado suas
observagoes as fronteiras da Italia (DOS REIS, 2010, p.185). Desenvolvendo a perspectiva

humeana para melhor se entender sua critica, Nilo dos Reis acrescentard, mais adiante:

[...] E evidente, & primeira vista, que as lutas nas cidades italianas estavam
associadas ao controle comercial das mesmas e, portanto, para Hume, ndo é
admissivel que os italianos ndo tivessem sequer tragado uma linha sobre o valor do
comércio para a cidade. A auséncia de compreensdo de Hume a Maquiavel talvez
seja demasiada, e até anacrOnica, porém ¢ uma realidade imediata que as acdes
politicas, pela dire¢do das cidades italianas, estavam agregadas ao exercicio do
controle mercantil. [...] (DOS REIS, 2010, p.192).

Ap0s se ocupar da questdao do comércio nos escritos de Hume, Nilo dos Reis retorna a
Maquiavel a fim de poder comparar a atencdo ao tema dada pelo escocés e pelo florentino.
Primeiro, cita uma passagem de O Principe, 3, dedicada a organizacdo de colonias, na qual
Magquiavel afirma que os unicos prejudicados numa colonia sdo aqueles que tiveram seus
campos e casas tomados para serem dados aos novos habitantes, mas como tais prejudicados
estariam dispersos e reduzidos a pobreza, ndo constituiriam uma ameaga ao principe; em
seguida cita uma passagem de O Principe, 21, na qual Maquiavel afirma que o governante
deve animar seus cidaddos a exercerem o comércio, ndo sobretaxd-los para que os impostos
ndo gerem medo de abrir um negocio e premiar quem pense em expandir o estado. Sobre a
primeira passagem, Nilo dos Reis (2010, p.197) entende que Maquiavel parece ir na
contramdo dos preceitos gerais do mercantilismo; e, ao compara-la com a segunda, ele
entende que ndo se tratam de dois raciocinios distintos, pois “[...] Maquiavel mostra ter pouco
conhecimento sobre as transa¢des comerciais, limitando-se apenas a deixar os cidaddos
realizando atividades que ndo o levem a sedi¢do social. Talvez ndo tenha dado peso a questao.

[..]” (DOS REIS, 2010, p.197).
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Citando uma passagem de O Principe, 17, na qual Maquiavel afirma que os homens
esquecem mais facilmente a morte do pai do que a perda de seu patrimonio, Nilo dos Reis
(2010, p.198) afirma que essa passagem corrobora a perspectiva de que Maquiavel esteve
perto de compreender a importancia da propriedade para que ndo haja uma resisténcia contra

quem comanda,

[...] Porém ndo entendeu, com exatiddo, o fendmeno do comércio como uma
questdo de Estado, uma vez que uma das suas medidas iniciais nas novas
colonizac¢des foi o despojamento dos bens daqueles que la estavam e na crenca
superficial de que eles ndo teriam como iniciar um movimento de descontentamento
social. [...] (DOS REIS, 2010, p.198).

E conclui:

Se Maquiavel era um excelente observador sobre a administracdo das cidades
italianas, ele ignorou os eventos econdmicos que aconteciam na Europa na formagao
do seu pensamento politico. Coube a Hume perceber esse “siléncio” do Florentino
sobre um assunto tdo importante para o sucesso do principe. De que maneira
conseguiria a virtu para conservar o poder se ele, de fato, negligenciava o valor da
seda? Para Hume, o engrandecimento de uma nagdo ocorreria sob as gragas do
comércio, embora essa mesma atividade apresentasse especificidades inerentes aos
regimes monarquicos e republicanos. (DOS REIS, 2010, p.198).

Tanto o texto de Aldo Fornazieri quanto o de Nilo dos Reis ndo fazem mengao aos
escritos de Maquiavel sobre a Franga e a Alemanha, importantissimos para se considerar a
questdo do comércio nas obras de Maquiavel. Nestes, Maquiavel realiza uma descri¢do sobre
a economia e a politica desses dois estados, criticando a economia predominantemente agraria
dos franceses e descrevendo mais precisamente em que consiste seu elogio a Alemanha;
ademais, como observa Patricia Aranovich (2015, p.10-11), Maquiavel concebe o comércio
como uma das formas de Florenca se fortalecer; e, por fim, considerando os textos
supracitados sobre a Franca e a Alemanha, Claude Lefort (1990, p.143) afirma que a leitura
deles nao deixa duvidas de que Maquiavel, como seus concidaddos, se mostra muito atento ao
funcionamento econdmico e financeiro do Estado e era capaz de avaliar as questoes
comerciais.

Em suma, esta comunicacdo objetiva verificar os argumentos apresentados por Aldo
Fornazieri e Nilo dos Reis, usando como fontes primarias O Principe, Os Discursos sobre a
primeira década de Tito Livio, a Historia de Florenga, o Ritratto di cose di Francia, o
Rapporto delle cose della Magna fatto questo di 17 giugno 1508, e o Ritratto delle cose della
Magna. Como fontes secundarias serdo usados, além dos trabalhos de Fornazieri e dos Reis,
textos de comentadores que, apesar de ndo serem propriamente sobre o comércio, fazem
alguma mencgao a ele e auxiliam na questao proposta a esta comunicagdo, como por exemplo

os supracitados de Aranovich e Lefort.
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Para além da empatia animal: o vegetarianismo como proposta eco sustentavel

José Alcides Hora Neto*

Palavras-chave: Vegetarianismo; Sustentabilidade; Igualdade; Peter Singer; Carne.

Introducio:

Tendo como marco a obra Libertagdo Animal, do filésofo australiano Peter Singer, o
vegetarianismo deflagra a injustica contida no tratamento dos humanos para com os animais.
Adotando como principio a ideia moral de igualdade, Singer explica os motivos pelos quais a
explora¢do animal pode ser considerada uma forma de discriminagdo, no caso, o termo
utilizado € especismo. O presente resumo pretende elucidar que a empatia com os animais nao
¢ o Unico motivo para adotar uma filosofia de vida vegetariana, pois, tendo em vista a
importante crise climatica que o planeta enfrenta atualmente, se torna necessario refletir sobre
os impactos da industria da carne nessa conjuntura, dessa forma, encarar as evidéncias de que
o vegetarianismo ¢ uma proposta eco sustentavel se torna cada vez mais necessario no atual

paradigma.

1. LIBERTACAO ANIMAL
Em 1975, o filésofo australiano Peter Singer prop0s, na sua obra Liberta¢do Animal, um
ponto de vista critico para analisar a relagdo dos seres humanos com os animais: ndo ha
qualquer razdo, a partir do principio da igualdade, que justifique a exploracdo dos animais.
Situando-se no debate que tem a sua origem na satira feita por Thomas Taylor a obra Uma
Reinvindica¢do pelos Direitos da Mulher, de Mary Wollstonecraft, Singer explicita a
ineficacia e irrelevancia dos argumentos de Taylor, que propunha que a tese de
Wollstonecraft, se levada a sério, poderia ampliar o argumento da igualdade de direitos para
gatos, cavalos e outros animais. Para o australiano, ¢ verdadeiramente simples entender o
motivo pelo qual a igualdade entre homens e mulheres ndo ¢ simétrica a igualdade dos
humanos e animais no tocante a reinvindicagdo de certos direitos. Ora, ¢ Obvio que as
mulheres devem ter o direito ao voto, ja que sdo dotadas de pensamento critico, entretanto, ¢
absurdo propor que cdes e gatos devam votar, j& que eles ndo sabem o significado do voto.
“Portanto, poderia dizer-se que os homens e as mulheres sdo seres similares e deverdo ter
direitos similares, ao passo que os humanos e os ndo humanos sao diferentes e ndo deverao ter

direitos iguais. ” (Singer, 1975 p.20). No entanto, apesar de reconhecer que as diferengas dos
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animais humanos ¢ ndo humanos devem ser levadas em consideragdo na elaborag¢do dos seus
direitos, encarar esse fato ndo confere qualquer relevancia quando o foco € o principio basico
da igualdade, pois o que deve ser levado em conta, nesse sentido, € que os interesses de cada
ser devem ter igual consideragdo. Dessa forma, ndo devemos considerar que a igualdade
fatual entre os diferentes individuos ¢ a causa para o principio da igualdade, pois “quer
gostemos, quer ndo, temos de nos render a evidéncia de que os seres humanos tém diferentes
tamanhos e feitios, diferentes capacidades morais, diferentes capacidades intelectuais,
diferente intensidade de sentimentos de benevoléncia e sensibilidade as necessidades de
terceiros, diferentes capacidades de comunicagdo e diferentes capacidades para experimentar
o prazer e a dor. Resumindo, se a exigéncia de igualdade se baseasse na verdadeira igualdade
de todos os seres humanos, teriamos de deixar de a fazer. ” (Singer, 1975 p.20).

No entanto, ¢ eminentemente justo afirmar que, apesar das diferencas entre os sexos e as
racas, tais fatores nao apresentam qualquer relagdo com as capacidades morais e intelectuais
dos individuos, e, por esse motivo, racismo e sexismo sao abominaveis. Ainda assim, para
Singer, poderiam haver pessoas que propusessem um principio de igualdade mais
“sofisticado”, exigindo que as pessoas deveriam receber tratamentos diferentes com base no
seu QI, dessa forma, por exemplo, quem possuisse o QI inferior a 100 deveria receber menor
consideracdo dos seus interesses. Ora, apesar de ser uma proposi¢ao claramente repudiavel,
“se limitarmos o principio moral a igualdade fatual entre as diferentes ragcas ou sexos,
tomados como um todo, a nossa oposi¢do ao racismo e ao sexismo nao nos fornece qualquer
base para formularmos uma objecao a este tipo de desigualdade. ” (Singer, 1975 p.21).

Além disso, para o australiano, ndo temos garantias absolutas de que as variacdes de
capacidades estdo distribuidas simetricamente entre todos os seres humanos, e isso confere
mais uma razdo para suspeitarmos da igualdade fatual entre os seres como o motivo do
principio moral da igualdade. O que defendemos, geralmente, ¢ que a eventual diferenca no
nivel de capacidades cognitivas e morais entre os seres humanos estd diretamente relacionado
com fatores ambientais, como, por exemplo, o nivel de escolaridade. Porém, ao propor a
reinvindicagdo por tratamentos iguais com base apenas na suposi¢do de que as diferengas nas
capacidades dos humanos t€ém o seu fundamento exclusivamente em fatores ambientais que
facilitam ou dificultam o desenvolvimento moral e cognitivo do individuo, “o opositor ao
racismo que adote esta linha de pensamento serd incapaz de evitar a admissdao de que, se as
diferencas de capacidade revelarem ter uma relagdo genética com a raga, o racismo serd de
alguma forma defensavel. ” (Singer, 1975 p.21). Entretanto, para além de qualquer resultado

improvavel de uma investigacao cientifica que quiga confirmasse que ha diferenga no nivel
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cognitivo e moral entre as ragas e sexos, ndo ¢ necessario fazer o conceito de igualdade
depender da fatual equivaléncia entre os individuos, pois, para Singer, a igualdade ¢ uma ideia
moral, e ndo a afirmagdo de um fato, desse modo, ndo ha logica em dar maior consideracao
aos interesses e necessidades de um determinado individuo apenas porque, por exemplo, ele é
mais inteligente que outro. E possivel e sugerivel que o conceito de igualdade deva ser
sintetizado como Jeremy Bentham propos: "Cada um contara como um e nenhum por mais do
que um." Dessa forma, se torna claro que o principio da igualdade tem como base a igual
consideragdo dos interesses dos individuos, deixando de lado quaisquer capacidades
particulares como possivel razdo para um tratamento privilegiado, e € exatamente nesse ponto
que Thomas Jefferson, na Declaragao da Independéncia Americana, fundamentou o seu
principio de igualdade, tendo dito, inclusive, que “apesar de Isaac Newton ter sido superior
aos outros em compreensdo, isso ndo o tornou senhor de propriedades ou de pessoas de
outros.”

A partir dai, estd fundamentada a base para a acusacdo de que os seres humanos sao
“especistas” com os animais, pois “se a possessao de um grau superior de inteligéncia ndo da
a um humano o direito de utilizar outro para os seus proprios fins, como ¢ que pode permitir
que os humanos explorem os ndo humanos com essa intengdo? ” (Singer, 1975 p. 23). Os
humanos, de fato, exploram os animais como se eles ndo possuissem qualquer interesse em
sua vida, no entanto, ao adotarem essas praticas, os seres humanos cometem crueldades de
propor¢des abominaveis com os animais, pois estes, por serem seres sencientes, sa0 capazes
de sentir dor e prazer, o que confere o pré-requisito para que um individuo possua algum
interesse, nesse caso, obter prazer e evitar a dor, portanto, através da exploragdo brutal dos
animais para beneficio proprio, os seres humanos ferem o principio de igualdade que sustenta,
também, a igualdade entre os humanos.

2. INDUSTRIA DA CARNE E CRISE CLIMATICA

Atualmente, o vegetarianismo esta em grande evidéncia na sociedade, com o numero de
adeptos aumentando exponencialmente com o passar dos anos, de fato, estd cada vez mais
facil adotar a filosofia de vida vegetariana, pois o acesso a informagao facilita a refutacdo de
certos mitos, como o de que ndo é possivel ter uma dieta saudavel sem proteina animal.
Documentérios explicando os beneficios da dieta vegetariana e a crueldade da exploracao
animal sdo langados sob grande expectativa, e hoje em dia os excelentes What the Health? e
The Game Changers estdao na plataforma de streaming Netflix, ambos desmascarando os
preconceitos que cercam o vegetarianismo, bem como mostrando os beneficios dessa dieta

para os individuos e para o meio ambiente.
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Além da atual facilidade no acesso a informagao para propiciar uma melhor divulgacao do
vegetarianismo, grandes empresas tém investido bastante dinheiro para criar produtos que
substituam a carne. As empresas Beyond Meat e Impossible Foods sdo exemplos de
companhias que oferecem um hamburguer de carne vegetal que simula quase que
perfeitamente a textura, sabor e cheiro do hamburguer de carne animal. Essa novidade tem
sido muito bem recebida no mercado e na bolsa de valores, inclusive a Beyond Meat realizou
seu IPO (OFERTA PUBLICA INICIAL) no inicio de maio de 2019 e desde ent?io o preco das acdes ja
saltou mais de seis vezes, ou cerca de 568%. Com a precificagdo dos papéis em US$ 25, no primeiro
dia de negdcios o salto ja foi de 140%. No dia 12 de julho, suas a¢des valiam US$ 167, segundo noticia
da revista Infomoney em 14 de julho de 2019. E evidente, portanto, que o momento é fértil para o
crescimento do vegetarianismo, e tais acontecimentos ndo poderiam vir em momento mais urgente, ja
que ¢ amplamente acordado que a industria da carne ¢ uma das principais culpadas pela crise climatica
que enfrentamos atualmente, sendo necessario pensar em estratégias efetivas para reduzir os danos ao
meio ambiente.

Em entrevista para o jornal El Pais, do Brasil, Marta Rivera Ferre, diretora da Catedra de
Agroecologia e Sistemas Alimentares da Universidade de Vic e membro do IPCC (painel
intergovernamental sobre mudangas climaticas), discutiu as consequéncias da industria da
carne para o meio ambiente, sua fala alerta sobre a urgéncia do assunto e nos da sinais que
podemos ser efetivos na preservagdo ambiental a partir da conscientizacdo e mudanga dos
nossos habitos alimentares: “Diria que sim (que o setor de alimentos ¢ o que o cidadao pode
fazer mais para combater as mudancgas climaticas), porque sdao decisdes que tomamos quase
todos os dias. Mudar minha dieta ¢ o modo como fago a compra, ou como cozinho, ¢ algo que
posso fazer hoje mesmo no jantar. H4 uma margem de capacidade para a¢do imediata da
populacdo que ¢ muito interessante. ” Ao discutir sobre o relatério sobre o uso de terra e
mudangas climaticas do IPCC, ela adverte que: “O relatério tem um enfoque abrangente,
tenta abordar todo o sistema alimentar € ndo apenas o relacionado com as mudangas
climaticas, que sdo o foco central. Também aborda, por exemplo, a saude. E faz um vinculo
entre termos uma dieta com alto contetido animal e muito desequilibrada (rica em agucar e
pobre em vitaminas e micronutrientes) ¢ as mudangas climaticas. Se reduzirmos a proteina
animal, teremos uma reducgdo no uso da terra e nas emissoes de gases de efeito estufa, e uma
melhoria na nossa saude.”

Além da emissdo de gases prejudiciais para a camada de 0z6nio, como o metano ¢ o CO2, a
industria da carne estd diretamente relacionada com a devastagdo de florestas para que haja

terreno para pastagem de gado, ademais, outro fator alarmante ¢ o uso desmedido da agua por
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parte dessa industria, segundo Sérgio Greif, bidlogo e mestre em nutri¢do: “Outro fator
ambiental relacionado a pecudria diz respeito ao consumo de agua. Cada cabega de gado
consome 50 litros de agua por dia. Apenas o processo de abate de um bovino consome mais
de 1200 litros de dgua de uma vez. A lavagem de uma unica carcaca de frango consome mais
de 120 litros de agua. ” As evidéncias para incentivar a adogdo de um estilo de vida que
proponha mudancas no paradigma da conservagdo ambiental sdo muitas e o vegetarianismo
aparece como proposta eco sustentavel possivel e benéfica para o individuo, além disso, gera
uma clara redu¢do de danos para o meio ambiente, dessa forma, o debate acerca do
vegetarianismo deve ser ampliado para além da empatia com os animais, ja que, por forga
retorica, tal argumentacdo ndo surte efeito em alguns individuos que simplesmente ndo se
importam, ou fecham os olhos para o que estd em jogo na industria da carne no tocante a
crueldade com os animais. Ao ampliar o debate e abrir a porta para o argumento da eco
sustentabilidade, o vegetariano militante possivelmente conseguird chamar maior atencao das
pessoas que consomem carne, ja que, hoje em dia, a crise climatica ¢ uma das maiores

urgéncias que os seres humanos tém que lidar, e devem fazé-lo de forma urgente e inteligente.
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Da formacio a informacao: a transformacao dos saberes na contemporaneidade

M.? Juliana Santos Monteiro Vieira®!
Prof.* Dra. Dinamara Garcia Feldens®

RESUMO

Este texto tem por objetivo expor o andamento da pesquisa de doutorado desta discente do
Programa de P6s-Graduacdo em Educag¢do da Universidade Federal de Sergipe, buscando
entendimentos acerca da questdo dos saberes pela via da filosofia, especialmente pela via
nietzschiana. Tendo como fonte tedrica primordial as Conferéncias intituladas “Sobre o futuro
de nossos estabelecimentos de ensino” (1872), F. Nietzsche ¢ compreendido como um
pensador essencial para refletir sobre a educagdo e os saberes vinculados no Ocidente. Por
meio da inspiragdo genealdgica buscamos compreender os processos de transformagdo
sofridos pela nocdo de conhecimento/saber, considerando as bases da pseudocultura: o
comércio, a ciéncia e a midia, citados por Nietzsche como componentes estéticos deste
processo. Dialogando com os conceitos, entrevistas semiestruturadas com docentes e
discentes de Aracaju/SE nos auxiliam a perceber os aspectos cotidianos da educagdo da
Contemporaneidade.

Palavras-chave: Contemporaneidade; Cultura; Educagdo; Saberes;

1. OS ESTEIOS DA PSEUDOCULTURA E A ESTETICA JORNALISTICA: OS
PROCESSOS DE TRANSFORMACAO DOS SABERES

Partindo das inquietagdes geradas pela problematica da formacdo e das mudancgas e
transformagdes dos saberes vivenciados na contemporaneidade, esta tese de doutorado busca
demonstrar, pela via filosofica nietzschiana, que nos encontramos em um processo de
transi¢do entre uma estética epistemoldgica para outra. A pesquisa pretende entremear o
estudo teodrico dos conceitos e utilizar-se também de entrevistas semiestruturadas com

docentes e discente do municipio de Aracaju/SE, na intengdo de compreender como os
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mesmos t€m experimentado esses processos de transformagdo. Os questionamentos buscarao
seguir os eixos citados pelo filésofo Friedrich Nietzsche como integrantes destes processos:
ciéncia, comércio, Estado e midia/jornalismo.

Tem-se como objetivo compreender como tem se dado a constitui¢do dos saberes
contemporaneos, a partir dos processos de transformacdo da “cultura cléssica para a cultura
jornalistica” ou do “saber formativo para o saber informativo”, descritos por Friedrich
Nietzsche em meados do século XIX, na Alemanha, tendo como fonte tedrica primordial as
conferéncias intituladas “Sobre o futuro de nossos estabelecimentos de ensino” (1872).

Como ¢ inten¢do da pesquisa de inspiracdo genealdgica, utilizaremos da descrigdo,
analise e problematizacdo dos processos relativos aos saberes como ferramentas para
explicitar e interrogar certos constituintes, que por conta de seus efeitos, emergem como
determinantes na composicao das subjetividades contemporaneas. Nos cabe o distanciamento
da ideia de um saber absoluto buscando dissipar nogdes identitirias ou supostas raizes
vinculadas a uma esséncia original. Dessa forma, interessa-nos a descontinuidade, a dispersao,
as vias desviantes, os encontros indeterminados, os jogos de apari¢do e deslocamento.

Utilizamos o modelo da Antiguidade e do Estado Grego Arcaico para
compreendermos os entendimentos do filosofo alemdo acerca da cultura auténtica, seus
fundamentos tragicos, suas nog¢des de coletivo, representacao, criacao e equilibrio. O Estado
Aristocratico € resultado de uma unificacdo de povos, que resguardou uma unidade estilistica,
seguindo uma espécie de auto exaltacdo, que auxilia na conservacao dos impulsos artisticos e
que garante a vontade de diferenciagdo do povo como medida de celebragdo desta
constituicdo. O entrelagamento entre cultura e natureza ¢ uma das questdes primordiais na
filosofia nietzschiana, assim como o entendimento da educagdo agdnica enquanto universo
estético que da suporte as singularidades e possibilita o surgimento dos espiritos fortes
(NIETZSCHE, 1992).

Conforme vamos observar em nossa inser¢cao sob o tema da cultura, discutiremos a
todo momento alguns dos eixos sinalizados por Nietzsche no século XIX como basilares para
transformagdo dos saberes. O tema da cultura encontra-se entrelagado com as multiplas linhas
dos acontecimentos dos processos economicos, da midia e da ciéncia, tendo como alvo
supremo a politica de manutengdo e organizagdo do Estado-Nacdo. E o Estado entdo, que
promove a pseudocultura, para perpetuar e legitimar a sua existéncia.

A cultura sob este modelo, para Nietzsche (2004), passa a precisar ser entendida por
circulos cada vez mais amplos, porém, do mesmo modo, renunciando as suas ambigdes mais

elevadas e pondo-se a servico de outras formas de vida, como a do Estado, por exemplo. Esse
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ethos democratico se transforma na propria loégica do capitalismo moderno, sendo a cultura
muitas vezes invocada como responsavel e propulsora do crescimento econdmico, com
provedores de contetdo que tem por objetivo a utilidade. Os estabelecimentos de ensino sao
os locais onde adquirimos esta pseudocultura e os métodos educativos perpassam, cada vez
mais, um carater antinatural. Os objetivos e os fins dessa cultura universal sdo voltados a
utilidade e ao lucro, tendo como tarefa primordial formar “homens correntes”.

O modelo educativo vinculado ao Ocidente primariamente recorreu a influéncia da
igreja e da doutrina judaico-cristd, estabelecendo desde seus primordios os determinismos e 0s
lugares de diferenca que integram o ensino formal e que o fazem, mesmo sob o discurso de
direito, ser desigual. Exemplos dessa influéncia religiosa aparecem aqui nas figuras de
Martinho Lutero (1483-1546) e Johan Pestalozzi (1746-1827) e evidenciam o carater moral da
educagdo. A inspira¢do no cotidiano militarizado, no espirito disciplinado, nacionalista e fiel
constituiu 0 modelo prussiano de ensino, estabelecendo como obrigatoria a frequéncia e
compulsoria a assiduidade, expandindo-se por diversos territorios da Europa e posteriormente,
das Américas.

Em consonancia a um novo modelo educacional estabelecia-se no mundo também um
novo modelo de comunicagdo, uma nova estética de tempo-espago ¢ um deslocamento das
discussdes éticas, sociais e politicas que colocam a imprensa como o espaco mediador da
sociedade com o Estado. Rapido, rasteiro, voltado as pistas mais imediatas...um sistema social
refém da informacao constitui-se como um dispositivo normativo de submissdo, pois concebe
ao individuo quantidades necessarias apenas para manutengdo de suas atividades. A crise da
educagdo encontra-se, para Nietzsche (2004), nestes processos de passagem e transformagao
do humano, na falsa consciéncia sedimentada ao longo dos acontecimentos, reproduzida
passivamente pelo rebanho, renovada e reconfigurada em prol de ideias muito semelhantes e

de ilusdes de liberdade e autonomia.

2. METODOLOGIA

Compreendemos o método genealdgico, descrito por Nietzsche em diversas de suas
obras, como parte integrante dos caminhos pretendidos para esta tese, estabelecendo-se como
um de nossos objetivos primordiais localizar temporalidades e deslocamentos de nosso tema.
Tratando-se de uma pesquisa de cunho teodrico-bibliografico procuramos compreender os
processos de passagem e transformacdo dos saberes na Contemporaneidade através da

inspira¢do genealdgica, sendo preciso, inicialmente, entender o contexto alemdo do século
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XIX, de onde derivam as criticas que tentamos seguir enquanto pistas, pegadas, para compor
entdo, nosso mapa cartografico. Propde-se, portanto, um hibridismo metodolégico, uma
“Genealografia”, utilizando o método genealdgico como caminho de busca das raizes dos
valores em questdo e a cartografia como viés de didlogo e ponte entre o percurso, os conceitos
e os personagens vivos. Considerando essa pluralidade, uma metodologia com um viés apenas
historico ou descritivo ndo seria suficiente para abarcar a multiplicidade deste processo de
transformacdo. Todo esse esfor¢o justifica-se na tentativa de compreender quais bases nos
colocam nesse lugar da Contemporaneidade, vislumbrando o processo de construgdo dos
avatares da vida cotidiana: consumo, midia, ciéncia.

Nesse sentido, demonstra-se necessario evidenciar os tragos epistémicos da nogao de
conhecimento e suas maneiras de composi¢cdo dos saberes, do mito da criagdo as passagens
para logica do racionalismo. O processo descrito pelo filésofo em meados do século XIX na
Alemanha, relativiza os saberes cientificos evidenciando os regimes de verdade que os
compde e provocando indagacdes acerca da transicdo entre o saber formativo e o saber
informativo, seus efeitos nos processos de subjetivacdo. Nos interessa esclarecer em que se
baseiam as ideias do autor acerca das modificagdes do “saber formativo para o saber

informativo” ou da “cultura auténtica para a cultura jornalistica”.
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Dracula e os limites do gético

Prof. Dr. Marcos Balieiro*

Palavras-chave: Dracula, literatura, gotico, sociedade.

Introduciao

Dracula é, sem duvida, uma personagem bastante conhecida, seja por amantes da
literatura, aficionados por cinema ou pessoas interessadas pela cultura pop. Ainda assim, ¢
importante observar que, atualmente, seu nome ¢ associado, principalmente, a certa
assimila¢cdo mais rasa do género terror. Com isso, perde-se ndo apenas boas oportunidades de
discussdes conceituais interessantes que o proprio mito do vampirismo teria a oferecer, mas,
também, a possibilidade de recuperar temas importantes que Bram Stoker tratou de propor no
romance em que o conde foi apresentado ao publico. O trabalho ora proposto terd por objetivo
justamente recuperar alguns aspectos da obra, tais como as relagdes entre Dracula e o gotico e
as interpretagdes sociologicas contemporaneas, que, ainda que tenham atraido de maneira
recorrente a atencdo de parte da comunidade académica, sdo, frequentemente, ignorados por

parte bastante significativa daqueles que tiveram contato com a obra de Stoker.

Referencial teodrico

BOTTING, Fred. Gothic. Provavelmente o maior classico entre os comentarios acerca da
ficcdo gotica, tem lugar em qualquer trabalho que envolva esse tipo de literatura.

MCKEE, Patricia. “Racialization, Capitalism, and Aesthetics in Stoker's ‘Dracula’”.
Esse artigo sera empregado por oferecer perspectivas que abrem possibilidades
interessantes no que diz respeito a criticar boa parte das leituras que procuram
identificar a figura do vampiro ao capitalismo.

MOERS, Ellen. Literary Women. O capitulo sobre o gético feminino contém uma discussao ja
considerada classica sobre os elementos que caracterizam o gético enquanto estilo literario.
MORETTI, Franco. Signs Taken for Wonders: Essays in the Sociology of Literary Forms.
Essa obra apresenta uma vinculagdo entre a figura de Dracula e o capitalismo que
pretendemos criticar ao longo de nossa exposi¢ao.

STOKER, Abraham. Dracula. Trata-se da obra que sera foco de nossa exposi¢do, de modo

que sua inclusao nesta lista dispensa maiores comentarios.

43 Doutor em Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo (USP). Professor do Departamento de Filosofia e do
Programa de Pos-Graduagdo em Filosofia da Universidade Federal de Sergipe.
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Zizek, Slavoj. "Love Thy Neighbor? No, Thanks!". A discussao sobre o racismo empreendida
nesse texto traz repercussdes importantes ndo apenas para qualquer leitor atento de Dracula,

mas, também, para a leitura empreendida por McKee.

Desenvolvimento

Nesse sentido, ¢ importante observar, antes de qualquer outra coisa, que Dracula, o
romance, pode ser lido como parte de uma tradicdo que se convencionou chamar de ficcao
gotica, a qual ¢ dificil de se definir. Ellen Moers afirma que obras desse tipo ndo sdo
facilmente explicadas, “a ndo ser no sentido em que tem a ver com o medo. Nos escritos
gobticos, a fantasia predomina sobre a realidade, o estranho sobre o comum e o sobrenatural
sobre o natural, com um propdsito definido por parte do autor: assustar” (1997, p. 90). Trata-
se de uma defini¢do que poderia parecer excessivamente ampla, mas que se mostra adequada
no contexto da Inglaterra dos séculos XVIII e XIX, nos quais o género floresceu. Em Abadia
de Northanger, por exemplo, Jane Austen faz questao de mostrar ao leitor, em cores bastante
vividas, os efeitos aterrorizantes que Os Mistérios do Castelo de Udolpho, de Ann Radcliffe,
exerce sobre a protagonista (ainda que Austen pretenda, como se sabe, alertar para os perigos
de se pensar que os eventos dos romances podem servir como guia para a vida real). Abadia,
como se sabe, ¢ um livro que pode ser lido como uma satira do gotico, mas também como
uma homenagem a ele, por parte de uma autora que, além de reconhecidamente perspicaz,
teria lido uma quantidade consideravel de obras desse tipo. O fato de romances goticos serem
projetados para provocar medo e retratar paixdes que seriam, entdo, consideradas
desordenadas, colaborou para que a reputacao a escritos desse género na Gra-Bretanha fosse
desfavoravel desde o comecgo por parte dos literatos da época, ainda que esse juizo ndo se
estendesse a leitores, por assim dizer, comuns.

Ainda assim, ¢ importante observar que Dracula, assim como outros romances goticos
do século XIX, rompe, em ampla medida, com certas regras basicas que, inicialmente, eram
bastante caras a esse tipo de obra. Em Udolpho, assim como em O Monge ou O Castelo de
Otranto (obra que, vale dizer, ¢ considerada o momento fundador do gético), a acdo
geralmente ocorre em ambientes afastados, e preferencialmente considerados exdticos, ou em
tempos mais antigos do que aqueles em que as obras foram escritas. Frequentemente
pretende-se, com isso, resgatar algo como um passado de inspiracdo medieval que teria sido
superado com o advento da ciéncia moderna e dos ideais de polidez que a sociedade, na
passagem do século XVII para o XVIII, passaria a valorizar cada vez mais. Além disso, ¢

comum que segredos familiares contribuam para o suspense que caracteriza enredos goticos.
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Muitos desses elementos estdo ausentes em Dracula: em primeiro lugar, a maior parte
da historia ocorre na Londres do século XIX, época em que a obra foi escrita. Além disso, a
trama diz respeito, basicamente, aos esforcos de um grupo de pessoas que poderiam ser
consideradas “de boa familia” para banir uma ameaca originaria de outro tempo e outro lugar.
Desse modo, ainda que use boa parte dos recursos literarios carateristicos do gotico, e ainda
que trate de representar paixdes e atos que ndo teriam lugar na sociedade pretensamente
polida de seu tempo, o romance de Stoker parece romper com parte importante do que ajudou
a definir obras como Otranto e Udolpho. De qualquer modo, ¢ importante observar que ha, ao
longo da historia, um elemento que sera importante para ao menos parte da literatura gotica/de
terror do século XIX: ainda que os inimigos de Dracula tenham a sua disposi¢cao todos os
recursos que a sociedade da época poderiam lhes fornecer, s6 podem derrotar a personagem-
titulo quando aceitam enfrentd-lo em termos que lhes causam bastante estranhamento: ¢
preciso que aceitem que se trata de um vampiro, ¢ preciso que aceitem empregar
procedimentos que sdo referendados por uma tradigao que lhes ¢ alheia, e que nada tem a ver
com a ciéncia em que, até entdo, haviam confiado.

Isso, entretanto, ndo bastaria: o triunfo dos protagonistas depende de outro elemento,
(2002):

[...] a confianga desenvolvida pelas personagens ocidentais foram o conglomerado
mais poderoso. Eles monopolizam meios de produgdo e investimento muito mais
extensos do que a capacidade reprodutiva do vampiro, e também lucram por conta
da aparente superioridade moral de sua abertura e sua confianga uns nos outros
(McKee, 2002, p. 49)

Essa observagdao ¢ importante porque deixa claro que, ainda que seja possivel ler
Dracula apenas tendo em conta sua relacdo com a ficgdo gotica precedente, o caso € que
Stoker parece ter mostrado alguma preocupagdo com questdes bastante comuns a época, como
a possibilidade de corrup¢do do mundo ocidental por parte de forcas externas que, para as
sensibilidades vitorianas daquele periodo, pareceriam decididamente barbaras. Se algumas
analises socioldgicas, tais como a de Franco Moretti (1983), pretendem fazer de Dracula algo
como uma representagdo do capitalismo que engole a todos, o caso é que, ao fim e ao cabo,
seus oponentes, representantes da burguesia da época e dotados da possibilidade de lucro a
partir de investimentos que seria inimagindvel para o vampiro (que depende de meios
estritamente materiais para propagar sua influéncia), sdo tidos como lado “pelo qual torcer”.
Isso ¢ importante porque, em sua “ocidentalidade”, sdo apresentados como superiores

justamente na medida em que sua capacidade de manter suas mentes abertas ao diferente é
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algo que, ao longo do romance de Stoker, lhes confere uma universalidade que nao poderia

ser identificada em “barbaros” do leste europeu.

Conclusao

Os apontamentos precedentes permitem inferir que Dracula, ainda que possa ser
considerado um representante tardio da chamada ficcdo gotica, rompe com aspectos
importantes desse estilo literario. Além disso, essa ruptura pode ser considerada o resultado
do fato de que seu autor pretende refletir concepgdes de raca e de sociedade que ndo teriam
despertado o interesse de escritores que se dedicaram ao gotico no século XVIII, a exemplo
de Ann Radcliffe e Horace Walpole. Dracula €, ao fim e ao cabo, a cria de uma sociedade
interessada em questdes raciais e civilizatorias decorrentes da expansdo de uma forma de

capitalismo que ainda ndo tinha lugar na Gra-Bretanha do século X VIII.
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Apresentacio da constituicdo do conceito “Eu” proposto por Sartre em sua obra “A
transcendéncia do Ego”.

Marcos Rodrigo Rabelo Amado*

Palavras chaves: Consciéncia; Eu; Transcendente; Unidade.
Introducio

O presente texto tem como objetivo expor as argumentagdes propostas pelo filésofo
francés Jean-Paul Sartre em relagdo a constituicio do Ego contidas em sua obra “A
transcendéncia do Ego”. A referida obra busca, a principio, propor uma refutagdo ao
solipsismo, doutrina a qual consiste em afirmar que s6 o “eu” existe e que todos os outros
entes sdo apenas ideias desse mesmo eu, o solipsismo, ainda, seria como que uma espécie de
idealismo ao postular que nao apenas as coisas, mas como também os espiritos se reduzem a

1deias.

Para isso, inicialmente Sartre descreve sua leitura do “Eu” que se faz presente em Kant
e Husserl, e de que forma esse conceito se da para cada um dos autores. No entanto, como
dito, nessa oportunidade, darei foco a constitui¢do propriamente dita que o autor faz em sua
obra do “Ego”. Para tal, sera preciso desenvolver a leitura que Sartre faz das ideias de
“consciéncia” e “Eu transcendental” de Husserl, para entender o porqué ele propde uma nova
constituicdo do Ego. Dito isso, tratarei dos conceitos de estado, agdo e qualidade, que
participam diretamente dessa constitui¢do para que, ao final, seja possivel desenvolver de que

forma Sartre, fazendo uso dos conceitos supracitados, constitui o Ego.
Presenca do “Eu transcendental” na consciéncia

Segundo Sartre (2013,p. 20), Husserl apresenta uma consciéncia a qual ¢ constituida
por um Eu transcendental, que estaria como que por detras de toda a consciéncia. Desse
modo, todas as percepcdes € pensamentos se reportariam a essa consciéncia unificada, e o Eu
seria produtor de interioridade. No entanto, diante do conceito de consciéncia, apresentado
pelo proprio Husserl -que o Sartre entende como sendo valida nessa obra- essa ¢ translucida,
ndo podendo ser dita objeto e tampouco possui um lugar “dentro” dela. De acordo com essa
conceituagdo, ndo ha, para o autor francés, como haver um “Eu” transcendental como polo

unificador.

44 Discente do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Sergipe.
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Entregar o papel de unificagdo e individualizagdo da consciéncia a um Eu
transcendental seria inutil, ja& que, como explica Sartre (2013, p.23), ¢ a propria consciéncia
que torna possivel a unidade e individualidade do Eu. A existéncia do Eu na consciéncia, ao
que descreve o autor, seria causa de sua morte, ja que faria com que ela fosse dividida e
acabasse por “escorregar” em cada uma das outras consciéncias. A consciéncia é um absoluto
de existéncia, ela é consciente de si propria. E nas relagdes que faz com os objetos
transcendentes a ela que a consciéncia se unifica e, assim, faz-se consciente de si. Nao se
pode, entdo, inferir que a consciéncia seja consciente de si de maneira posicional, pois,
enquanto ¢, ela ndo coloca a si mesma como sendo um objeto, todos esses estdo fora dela. Isso
por causa de sua propria natureza. Essa consciéncia, que nunca coloca a si mesma diante de si
e que sempre ¢ consciente de um objeto transcendente, € a consciéncia de primeiro grau ou

consciéncia irrefletida.

Junto a essa consciéncia de primeiro grau ha a consciéncia reflexiva ou de segundo
grau. Trata-se de uma consciéncia que faz emergir uma consciéncia passada, tornando-a
objeto de reflexdo. Entre essas duas existe uma unidade indissolivel, apontada por Husserl,
nos diz Sartre(2013, p.26). E isso significa que, enquanto a consciéncia reflexiva opera sobre
uma consciéncia refletida, ela ndo pde a si mesma como objeto da reflexao, ela em si mesma ¢

irrefletida.

Para chegar a conclusao de que na consciéncia irrefletida ndo existe a presenca de um
Eu, e que esse se faz presente na consciéncia refletida, Sartre recorre a uma experiéncia
concreta, tendo em vista que toda consciéncia irrefletida ¢ ndo tética de si. Esta deixaria uma
recordagdo possivel, igualmente ndo tética, de ser consultada. Ao buscar recordar um
momento e suas circunstancias, ndo apenas os objetos poderdo ser apreendidos, mas, segundo
o autor, uma certa espessura de consciéncia irrefletida. Os objetos que foram percebidos

permanecem relativos a ela.

Nesse exercicio o objetivo ndo € colocar a consciéncia como objeto, mas voltar a
atencdo aos objetos dessa experiencia ressuscitada. Sem perder a consciéncia de vista e
buscando fazer um inventario dos objetos que fazem parte da recordagdo, resulta que o Eu ndo
se encontra. Em uma recordagdo de direcdo, por exemplo, pode-se observar que ha
consciéncia da marcha, da estrada, da embreagem, do volante, mas ndo se encontra de fato um
“Eu” quando a consciéncia de primeiro grau opera em relacdo a dire¢do do automével. Mas,

ao se remeter a consciéncia refletida dessa mesma recordagdo serdo apreendidos pensamentos
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do tipo “Era eu quem dirigia o carro”. Desse modo, o que constitui a unidade da consciéncia
sd0 os proprios objetos intencionados. Assim, o fato da inexisténcia de um Eu transcendental

se da devido a propria estrutura da consciéncia, afirma Sartre (2013, p.29).

Quando a apreensdao do Eu ¢ feita pela consciéncia reflexiva, ele afirma sua
permanéncia para além dessa e qualquer outra consciéncia. Sou eu quem escrevo, € nao teria
como ndo ser, e quando eu parar para refletir sobre, aparecerd como tendo sido “Eu” quem
escrevi. Isso se d4 em razdo de seu tipo de existéncia, que se aproxima com as das verdades
eternas, que afirmam sua transcendéncia como sendo independentes do tempo. Ao contrario

da consciéncia, que se individualiza exatamente na duragdo, no tempo.

Para deixar mais claro, o Eu ndo aparece a reflexdo como uma consciéncia, mas ele se
da através da consciéncia, sendo essa a refletida, e quando apreendido pela intui¢ao ele ¢
objeto de uma evidéncia. O Eu, em questdo, ndo pode nem ser considerado como uma
evidéncia apoditica, nem adequada; ndo pertence a do primeiro tipo, pois, ao se dizer “Eu” ¢
afirmado muito mais do que se sabe, tampouco da segunda, porque esse se apresenta como
uma realidade opaca, cujo conteudo seria preciso desenvolver, o que leva a ideia de um Moi
infinitamente contraido. A natureza desse objeto ¢ se manifestar como sendo a fonte da

consciéncia.

Tendo visto que o Eu ndo pode estar presente na consciéncia de primeiro grau, devido
a propria estrutura que Husserl apresenta do que seja a consciéncia, foi possivel entender que
o Eu aparece através da atitude reflexiva, a partir da consciéncia de segundo grau. Dito isso,
vejamos de que modo o Eu o qual Sartre propde em sua obra “A transcendéncia do Ego” se

constitui, de que modo e o que faz parte da constituicao desse Ego.
Um polo transcendente chamado Eu

A unidade dos estados, acdes e qualidades sdo parte constitutiva do Ego, um polo
transcendente, que aparece apenas por meio da consciéncia reflexiva. Os estados, por sua vez,
sd0 objetos de uma intui¢do concreta, que também aparecem a consciéncia reflexiva. A
reflexdo pode alcangar diversos objetos, mas nem tudo o que ela apreende ¢ certo e
indubitavel, ela possui limites. Vejamos, entdo, de que modo Sartre descreve os conceitos de

estados, acdes e qualidades.

O que acontece ¢ que os estados se hipostasiam, afirmam sua presenga para além do

momento presente, estendendo-se ao passado e futuro. Pode-se, entdo, afirmar que os estados
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ndo sdo da consciéncia, mas estdo para ela ultrapassando, assim, sua instantaneidade. Os
estados ndo se dobram a lei absoluta da consciéncia, para a qual ndo existe diferenca entre ser
e aparecer. Mesmo que se esteja absorvido em qualquer outra ocupa¢do e nenhuma
consciéncia os revele, eles ainda se ddo como constituinte de ser. Operando por si, sdo eles

objetos transcendentes.

Ac¢des também sao transcendentes, todas elas sao executadas no mundo, elas sao uma
realizacdo concreta. Demandando tempo para poder acontecer e possuindo articulagdes e
momentos. As qualidades, no que lhes diz respeito, sdo postas como um intermedidrio que por
vezes estardo presentes entre os estados e agdes. Qualidades sao um transcendente que
representa o substrato dos estados. Relacionam-se, ainda, com os estados e acdes como
atualizagdo, uma potencialidade que, por algum fator, pode vir a ser atual. No momento em
que se torna atual passa a ser estado ou agdo. Esse modo de ser das qualidades, a
potencialidade, ndo ¢ uma questao de possibilidade, mas seu modo proprio de existir enquanto

poténcia.

Dito isso, 0 Ego estd comprometido com os estados, agdes e qualidades, ja que esse € a
unidade de todos esses. Fora dessa totalidade concreta que o Ego suporta, ele nada é.
Transcende a todos os estados, acdes e qualidades que unifica, sendo a totalidade infinita
destes, no entanto, ndo se deixa jamais reduzir-se a um em particular. Se buscassemos esse
Ego, que aparece a consciéncia refletida, na consciéncia irrefletida, seria pensar em um
mundo concebido como totalidade sintética de todas as coisas. O Ego se comporta aos objetos
psiquicos de modo andlogo ao mundo, e o que ele ¢ para as coisas. O modo de apari¢do do

Ego ¢ sempre no horizonte dos estados e agdes, sendo impossivel separa-los do Ego sem

abstracao.

O Ego possui um carater duvidoso, de modo que as intui¢des que ele da podem ser
contraditas por outras subsequentes. Pode-se, por exemplo, pensar com clareza de que se ¢
rancoroso e verificar, outrora, que isto nao passou de um engano. O erro de se acreditar
possuir um determinado Moi acontece no nivel da evidéncia prejulgada. Isso ndo ¢ por ter um
verdadeiro Moi, e o ignorar, mas exatamente porque o Ego intencionado traz consigo a
dubitabilidade e, em certos casos, de falsidade. Por ser duvidoso nao se deve concluir que o
Ego seja apenas uma hipotese, ndo se pode dizer “Possa ser que eu tenha um Ego”, como

podemos falar “Possa ser que eu esteja enganado em relagdo ao meu Eu”.
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Reportando-se aos resultados de uma intui¢do, nos diz Sartre (2013, p.50) que o Ego
se da como sendo o produtor de seus estados. Cada novo estado esta ligado direto ou
indiretamente através das qualidades ao Ego, e este se apresenta como sendo sua origem. Essa
cria¢do € ex nihilo, a partir do nada, no sentido de que os estados se ddo como ndo tendo sido
antes do Moi. O ato unificador da reflexdo religa cada novo estado a totalidade concreta Moi,
ocorrendo o mesmo em relagcdo as agoes relacionadas ao Eu. Quanto as qualidades, mesmo
elas ndo qualificando o Moi, elas ndo se dao como algo por meio do qual ele existiria. O Ego

mantém suas qualidades através de uma criagdo continua.

Sartre afirma que nao se apreende o Ego como se ele fosse uma fonte criadora pura
para além das qualidades, ndo surge um polo esqueleto caso retire cada uma das qualidades
ligadas a ele. Se o Ego se d4 como estando para além de qualquer qualidade, estado ou acao,
isso € em razdo de seu carater opaco, ja que ele ¢ um objeto. Caso se recorresse a um
“desnudamento” infinito para retirar desse Moi todas as suas poténcias, ao fim ndo restaria
nada. Sendo um objeto, o Ego possui perfis, e os seus sdo necessariamente as qualidades, os
estados e as agdes. O Ego, ainda, ¢ criador de seus estados e sustenta suas qualidades na

existéncia por uma espontaneidade que as conserva.

Entretanto, essa espontaneidade do Ego ndo pode ser confundida com a da
consciéncia. Por se tratar de um objeto, o que ele possui ¢ uma “pseudoespontaneidade”, que
encontra simbolos convenientes na manifestacao stibita de uma fonte, sendo apenas aparéncia.
Uma espontaneidade verdadeira ¢ perfeitamente clara, caso se ligasse a alguma outra coisa
distinta de si envolver-se-ia em alguma obscuridade, tendo que se admitir uma passagem de si
mesma a algo de diferente. O sentido do Ego ¢ um objeto apreendido e constituido pela
consciéncia reflexiva, um nucleo vital de unidade, e a consciéncia, ao constituir o Ego, o faz
em sentido inverso a producdo real. Primeiro devem ser as consciéncias, através delas os
estados e, por meio destes, o Ego. Entretanto, em busca de fugir de si mesma, a consciéncia se
aprisiona no mundo, fazendo, com isso, a inversdo da ordem; a consciéncia a partir dos
estados, e os estados a partir do Ego. Com isso, € a propria consciéncia quem atribui o sentido

de constituinte e sua propria espontaneidade no objeto Ego.
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A teologia mistica em Dionisio Pseudo Areopagita

Maria de Fatima Pina Lima®

Palavras-chave: Dionisio Pseudo Areopagita; Mistica; Neoplatonismo; Filosofia; Teologia.

Introdugao

Sobre Dionisio Pseudo Areopagita, ndo se sabe muito ao seu respeito. E sabido que o
autor do corpus dionisianum foi confundido durante muito tempo com um apoéstolo ateniense
convertido por Sdo Paulo no Aredpago, mas que, no entanto, teria sido, na verdade, um
monge sirio que viveu entre o final do século V e inicio do VI d.C. Tornou-se conhecido por
possuir uma grande influéncia na teologia crista através de seus quatro tratados: Hierarquia
Celeste, Hierarquia Eclesidstica, Sobre os Nomes Divinos e Teologia Mistica, além das dez
cartas que complementaram o seu corpus.

Para esse nosso estudo, nos deteremos, exclusivamente, na usa obra Teologia Mistica.
A Teologia Mistica, por sua vez, ¢ o ultimo dos quatro tratados escritos por Dionisio. Nesse
tratado, o autor apresenta a sublime forma de conhecer Deus, bem como em que consiste a
unido mistica como uma experiéncia que transcende o conhecimento. Sobre essa unido,

Bernardo Guadalupe afirma:

Essa unido, superior as faculdades racionais, ¢ apresentada como o ingresso na
bruma do desconhecimento - a luz divina ¢ tao forte que nos deixa no escuro. Mas
nessa escuridao nos unimos a Deus, fazendo desaparecer a dualidade sujeito-objeto.
(GUADALUPE, 2005, p.93)

Na Teologia, ainda, o Areopagita expde trés formas possiveis de conhecimento de Deus:

1) Teologia afirmativa ou catafatica: através de muitas palavras.

2) Teologia negativa ou apofatica: através de poucas palavras.

3) Teologia Mistica: através do conhecimento sem palavras.

Para explicar essas trés formas possiveis de conhecimento, o Pseudo-Areopagita se
apropria do método neoplaténico, tomando como sintese entre o uno, pensado como principio
do qual todas as coisas emanam, e Deus, em seu aspecto de transcendéncia, constituindo uma
unidade teodrica que faz convergir elementos da metafisica grega e cristd; sobre isso observa
Bernado Guadalupe: “Deus ¢ a causa de tudo, assim todas as coisas possuem algo da natureza

divina” (GUADALUPE, 2005, p.93).

45 Graduanda do curso Filosofia Licenciatura pela Universidade Federal de Sergipe. Esse trabalho ¢ parte do
projeto de pesquisa, desenvolvido sob orientagdo do Prof. Dr. Cicero Cunha Bezerra, junto a COPES/UFS,
intitulado Paganismo e Cristianismo nos primeiros séculos da era crista.
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Mas devemos recordar que Deus por ser a causa maior, transcende todas as coisas.
Contudo, ¢ preciso que seja negado toda atribuicao dada a Ele, o qual € o ser superior a tudo,
sendo necessaria assim, uma forma de conhecimento elevado que, nesse caso, sera descrito
como conhecimento mistico.

Referencial Teorico

Faremos uma analise interpretativa da obra original com notas de comentadores,
focando, principalmente, na Teologia Mistica in “Medievalia: Textos e Estudos” (1996),
tradugdo feita por Mario de Carvalho.

Desenvolvimento

No primeiro capitulo da Teologia Mistica, Dionisio nos explica o que ¢ a treva divina.
Esta ¢ completamente intangivel e invisivel, s6 podemos alcanca-la pelo distanciamento
(ekstasei) ou pela renincia de tudo. Além disso, a treva, enquanto ocultamento revela
também, os mistérios da teologia. Em continuidade, o Areopagita expressa que aqueles que

forem desconhecedores da “luminosa treva’*

, acreditam ser capazes de manifestar a causa
com seu conhecimento e os que creem que ndo had nenhuma substancia acima dos seres sao
individuos presos a realidade empirica. Acrescenta ainda que os profanos deduzem que a
causa acima de todas as coisas baseia-se em coisas insignificantes e defendem que esta causa
nao estd acima dos aspectos divinos. Dionisio discorda disso e expde que:

A ela devemos referir e dela devemos afirmar todos os atributos do que existe, por
ser causa de todas as coisas, mas com mais razéo se lhe devem negar todos eles, na
medida em que ela ultrapassa a realidade de todas as coisas. Ndo por supor que as
negacdes se opdem as afirmagdes, mas antes por que a causa ¢ de longe anterior e
superior as privagdes, e esta acima de tudo o que seja aférese e atribuigdo.
(AREOPAGITA, 1996, p.13).

O segundo capitulo do tratado reconhece a treva divina como o apice do conhecimento
de Deus. No entanto, paradoxalmente, ¢ abstendo-se do ndo-conhecimento e da visdo que
torna-se possivel conhecé-lo. Mas como contemplar um Ser que estd para além de toda e
qualquer contemplagdo? Dionisio afirma que é por meio da aférese, isto €, pela negacdo e
expoe o seguinte a respeito disso:

Tal o artista que esculpe uma estatua ao natural, desbastando todas as excrescéncias
[T 025 C] que entravam a contemplacdo pura da figura oculta, e apenas mediante
essa aférese faz aparecer a formosura escondida tal como ela ¢ em si mesma.
(AREOPAGITA, 1996, p.17)

Todavia, devemos usar as negacdes contrapondo as atribuigdes, pois, como ja foi dito,

a causa esta acima de todas elas. Cumpre dizer que contrapor ndo significa negar, mas

46 Teremos a oportunidade de tratar do aspecto paradoxal da linguagem como caracteristica central do
pensamento dionisiano.
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confrontar no sentido de ir além da nega¢ao e afirmacao. Estariamos, desse modo, tratando da
via unitiva que se da pela supressao de toda oposicao e afirmacao.

Em sequéncia, no terceiro capitulo, Pseudo-Dionisio faz uma espécie de resumo das
suas obras e finalidades. Os Esbocos Teologicos, obra perdida, se concentra os principais
aspectos da teologia afirmativa; trataria sobre a natureza divina, a trindade e também sua
unidade. Ja nos Nomes Divinos, o autor ocupa-se de falar da inteligibilidade designando os
nomes divinos como ja diz o titulo da obra. Temos assim, o carater afirmativo e simbolico da
linguagem em sua fun¢do predicativa. Por fim, a Teologia Simbolica, obra também perdida,
abordaria as metonimias a fim de compreender como através dos sentidos gera-se uma
conformidade com o divino. Dionisio esclarece que as duas primeiras obras foram escritas
com mais brevidade que a ultima, pois ao se referirmos de forma simbolica a Deus, fazemos o
uso de muitas palavras, ja quando nos referimos de maneira positiva, usamos poucas palavras.
Isso acontece pelo fato que, argumenta o autor “as palavras, quanto mais nos erguemos até ao
que ¢ elevado, mais se limitam numa visdao de conjunto das realidades inteligiveis.”
(AREOPAGITA, 1996, p.21).

O autor acredita ainda que ao entrarmos na treva, esta que esta além do inteligivel, nos
esbarramos com uma completa privacdo de palavras e de entendimento. Dessa forma,
podemos afirmar que ha dois tipos de movimentos que, aparentemente se contradizem, mas se
que autodefinem como caminhos possiveis de acesso ao que, em si mesmo, ndo pode ser
conhecido. O primeiro ¢ que no descer do discurso as coisas infimas, a palavra se amplia, ja
no segundo movimento, a medida que o discurso sobe das coisas infimas as transcendentes, a
palavra se contrai e, desse modo, se une ao Inefavel. Entretanto, torna-se necessario

estabelecer isso como principio. O Pseudo-Dionisio expde:

[...] quando partimos do principio mais elevado, estabelecemos sobre Deus
afirmagdes ¢ quando partimos das coisas procedemos por negacdes, (pois), ao
termos em vista o que esta para além de toda a afirmacdo, tinhamos de fundamentar
0s Nn0ssos pressupostos afirmativos a partir do que lhe ¢ mais conatural; enquanto
que, ao ter em vista o que estd acima de toda a aférese, temos de proceder por
eliminagdes, negando os aspectos que lhe sdo mais alheios. (AREOPAGITA, 1996,

p-21)

Em vista disso, ha uma diferenca entre a teologia afirmativa e a teologia negativa.
Enquanto a primeira possui conaturalidade entre o que a linguagem diz e a realidade que ¢é
dita, a segunda se distancia da realidade que ¢ dita e o que a linguagem diz. Porém, cabe
destacar que ndo podemos desprezar nem nos fixarmos em apenas uma delas.

No quarto capitulo da sua Teologia, Dionisio cria uma descri¢do negativa a respeito de

Deus a fim de explicar que a causa de todas as coisas ndo ¢ dotada de sensibilidade. Sua
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variagdo semantica abrange vinte e seis conceitos, algumas delas sdo: substancia, inteligéncia,
matéria, luminosidade, etc.

Por fim, o ultimo capitulo refor¢a o anterior e aborda o inteligivel. Se a causa de todas
as coisas ndo ¢ sensivel, também ndo serd inteligivel. Logo, Dionisio nega que a causa possua
alma, intelecto, pensamento, etc, incluindo em sua descrigdo negativa dimensdes que
transcendem o intelectivel.

Segundo Mario de Carvalho, hd uma filosofia do dinamismo neoplatonica contida na
obra e € por esta razdo que aparecem dimensdes como afirmacgdo e negacdo, tempo, luz, entre

outras. A citagdo a seguir esclarece o que foi afirmado pelo escritor.

[...] nem sobre ela, em sentido absoluto, ha uma afirmacdo ou uma negacao [1048
B], mas quando fazemos afirmagdes ou negacdes das realidades que vém na sua
sequéncia a ela nada atribuimos ou negamos, pois que a causa, soberana e uni ti v a,
de todas as coisas, estd acima de toda a afirmacdo e acima de toda a negagéo,
identificando-se na sublimidade d'Aquele que, simplesmente liberto de tudo, estd
além do universo das coisas. (AREOPAGITA, 1996, p.25)

Conclusao

Sua obra corpus teve um alcance imensuravel e o tratado Teologia Mistica serviu de
inspiragdo para diversos autores. Adentrando no tratado, podemos notar a importante
problematica sobre o entendimento da mistica enquanto um processo de compreensdo que
exige, como forma de realizagdo, a superagdo de toda objetividade ou redugdo de Deus as
categorias do entendimento. Mas antes, lembremo-nos da afirmacao de Gregorio Magno na
Homilia 27, “0 amor €, em si mesmo, conhecimento”. Com base nisso, Hugo de Sdo Vitor
sustentou a ideia que o amor ¢ superior ao intelecto. Essa ideia, porém, ja era passada por
Santo Agostinho em Confissdes que abrangendo o tema “amor-conhecimento”, muitas vezes,
ocultava a parte mais racional da teologia. Seria, no entanto, através do amor que se uniria a
Deus, logo, permite ao homem que identifique Deus por uma faculdade que ultrapassa a
inteligéncia, ndo necessitando assim de um esfor¢o intelectivo para conectarmos a Ele. A
mistica espiritual, por seu turno, serve como um atalho para a sabedoria, dessa forma,
incentiva essa unido a Deus por meio do amor. Ja que o intelecto € ineficaz, o amor,
sentimento ideal, ¢ capaz de chegar a sabedoria e unir homem e Deus.

Entretanto, devemos mostrar também a ideia de unido com Deus de uma forma mais
intelectiva, ou seja, de um conhecimento que h4d uma unido com Deus e que a0 mesmo tempo
reconheca a incapacidade do homem ver Deus em seu estado fisico, mas que o torna
capacitado por meio da fé. Mestre Eckhart, por exemplo, combinou essa ideia de unido

intelectiva através da alma com as teses da teologia negativa de Dionisio.
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Por fim, Mario de Carvalho, cita varios autores que tinham respeito e que foram
influenciados pelo Pseudo-Areopagita. Dentre eles estdo Roberto Grosseteste, tradutor e
comentador das obras de Dionisio; Tomas Gallus, que fez um comentario da Teologia Mistica
em 1242; Tomas de Aquino, que citou o Areopagita mais de mil e setecentas vezes em suas
obras, dentre tantos outros que, de alguma forma, agradecem os ensinamentos trazidos por
autor/incognito que fez da filosofia neoplatdnica solo de didlogo e constru¢ao de uma reflexao
sobre a linguagem e Deus Unica e decisiva para a construcao de parte da filosofia e da teologia

oriental e ocidental.
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Hobbes: uma tensio entre a mecénica e a linguagem

Mariana Dias Pinheiro Santos*’

Palavras-chave: Hobbes; linguagem; mecanica; causalidade; universo dos falantes.

Resumo:

A mecanica e a linguagem na filosofia de Hobbes parecem disputar o espago quando
0 quesito ¢ o de importancia. O autor de Malmesbury se propde a evidenciar que a
computacdo, ou a loégica, quando bem estabelecida e usada, fornece elementos suficientes para
indicar os movimentos que ocorrem na natureza e permite, além disso, que tenhamos o
conhecimento pelas causas e pelos efeitos. Nesse sentido, ndo ¢ dificil perceber quao
importante ¢ a razdo no sistema hobbesiano. George Lawson, contemporaneo do autor de
Malmesbury, ndo deixa de afirmar que o Leviata era considerada “uma obra racional”, seja
por cavalheiros ou jovens universitarios®. E, mais tarde, um estudo andonimo intitulado Dr.
Sherlock's Two Kings of Brainford afirmava que Hobbes era um fildésofo “baseado em puros

principios da razio™*

. Diante disso, ndo podemos perder de vista que a razao além de ser um
ponto de fundamental importincia na filosofia desse autor, ¢ adquirida apenas depois da
aquisicao da linguagem.

A génese da obra hobbesiana apresenta a natureza em uma perspectiva mecanicista
antes de fornecer os aspectos fundamentais da linguagem. O homem, antes de ser apresentado
na vida politica, ¢ exposto em sua condi¢do mais natural para ser entendido, seus movimentos
sdo comparados as molas de um relégio. A linguagem, por outro lado, registra os eventos
ocorridos na natureza e ¢ condi¢ao de possibilidade para a ciéncia.

Pretendo, entdo, delinear de que maneira o autor de Malmesbury descreve a linguagem
e seu funcionamento, e, ainda, descrever em que termos funciona a mecanica tdo necessaria
para a filosofia do autor. Para tanto, se faz imprescindivel investigar no¢des como verdade,
causalidade, movimento e prudéncia. Nosso referencial teodrico, até o presente momento,
restringe-se ao Elementos da Filosofia e ao Leviatd, ao lado de notas fornecidas por

comentadores envolvidos com a no¢do de linguagem e de mecanica hobbesiana. O objetivo

deste texto, portanto, sera apresentar que, em ultima instincia, todo o sistema hobbesiano

47 Discente de Filosofia da Universidade Federal de Sergipe, bolsista CNPq em iniciagao cientifica.
48 MONTEIRO, J. P. 4 ideologia do Leviatd hobbesiano.
49 Ibidem, p. 7.
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pode ser fundamentado na linguagem, e expor, ainda, que essa leitura pode acarretar certa
tensao na obra do autor.

Hobbes, como espero que a exposicao delineie, parece admitir que a natureza, ela
propria, ndo oferece a conexdo entre a causa e o efeito a razdo, ¢ necessario que exista uma
imposicao feita a partir da linguagem. Os contetdos apresentados a mente repetidamente, a
sucessao de fatos experienciados diversas vezes, faz com que a prudéncia espere que a mesma
sucessao ocorra novamente; mas na natureza nao ¢ possivel encontrar nenhum fundamento
que ligue os eventos que ocorrem e repetem. O homem, levado pela necessidade de conectar
dois fatos que se seguem diversas vezes na “mecanica da natureza”, utiliza a linguagem, que
registra a sucessdo de fatos, para engendrar a nocdo de causalidade e de verdade,
possibilitando dessa forma um conhecimento cientifico. E a verdade s6 existe, como veremos

ao longo da exposicao, no universo daqueles que falam.

Referéncias

FRATESCHLI, Y. Filosofia da Natureza e Filosofia Moral em Hobbes. Cadernos de Historia e
Filosofia da Ciéncia. Campinas: série 3, v. 15, n. 1, p. 7-32, 2005.

HOBBES, T. Elementos de Filosofia - Primeira Se¢do - Sobre o Corpo. Parte I - Computagado
ou Logica. Traducdo e apresentacdo de José Oscar de A. Marques. Classicos da Filosofia.

Cadernos de Tradugdo 12. Campinas: p 1-67, 2005.

HOBBES, T. Leviata. Colecao Os Pensadores: Hobbes. Traduc¢ao de Joao Paulo Monteiro e

Maria Beatriz Nizza da Silva. Sdo Paulo: editora Nova Cultural, 1999.

HOBBES, T. Leviathan. Harmondsworth: Penguin, 1968.

LIMONGI, M. I. A Semantica do Materialismo de Hobbes. Revista Analytica. Rio de Janeiro:
v. 5,n° 1-2, pp. 109-135, 2000.

LIMONGI, M. I. A vontade como principio do direito em Hobbes. Cadernos de Historia e
Filosofia da Ciéncia. Campinas: série 3, v. 12, n. 1-2, jan.-dez, p. 89-104, 2002.

LIMONGI, M. 1. Hobbes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editores, 2002.

Caderno de resumos III Semana de Filosofia Livre (SEFILL) — O Manguezal, v.1, n.6 —
ISSN: 2674-7278



118

LISBOA, W. B. Algumas observacdes acerca do discurso mental e do discurso verbal em

Thomas Hobbes. Dois Pontos. Curitiba: v. 3, n. 1, p. 211-225, 2006.

MONTEIRO, Joao Paulo. A ideologia do Leviata hobbesiano. Disponivel em:
<http://www.iea.usp.br/publicacoes/textos/monteiroleviatahobbesiano.pdf/at download/file>.

Acesso em: 3 setembro 2019.

RIBEIRO, R. J. Gléria. In: Novaes, A. (org.) Sentidos da Paixdo. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1993, pp. 107-116.

RIBEIRO, R. J. O letrado e o guerreiro: ou dois ensaios sobre o dmago terrivel da linguagem.

Scripta. Belo Horizonte: v. 5, n. 10, p. 307-320, 1° sem. 2002.

Caderno de resumos III Semana de Filosofia Livre (SEFILL) — O Manguezal, v.1, n.6 —
ISSN: 2674-7278



119

Sobre nobreza e sacrificio na era do niilismo:
Uma releitura do capitulo “O que é nobre?” de Nietzsche

Prof.* Dra. Mariana Lins Costa™

Palavras-chave: Nietzsche; nobreza; sacrificio; sofrimento; escravidao

1. Introducio

Segundo René Girard, Nietzsche teria sido responsavel por uma descoberta
fundamental: na paixdo de Dionisio e na paixdo de Jesus hd a mesma violéncia coletiva
(GIRARD, 2001, p. 172). Apenas, o significado seria diferente, pois o mito dionisiaco aprova
o sacrificio e o cristdo rejeita. Conforme a anota¢do em que estd condensada esta descoberta:
“Dioniso versus o ‘Crucificado’: ai tendes vos a antitese. Ndo ¢ uma diferenga no que toca ao
martirio [...] o problema ¢ o do sentido do sofrimento: se ¢ um sentido cristdo ou um sentido
tragico”. Sob o sentido cristao, o sofrimento ¢ objecao a vida, formula para a sua condenacgao.
Sob o tragico, o ser € sagrado o suficiente para justificar ainda uma monstruosa quantidade de
sofrimento. “O homem tragico”, diz o filésofo, “afirma até o mais dilacerador dos
sofrimentos”, o “cristdo nega até o quinhao de maior felicidade na terra” (NIETZSCHE, 1967,
p. 543).

Nesta sintese formulada poucos meses antes do seu colapso mental irreversivel,
Nietzsche aponta para a sua controversa tese genealdgica de que no inicio “as designagdes
morais de valor, em toda parte, foram aplicadas a homens, e somente depois de forma
derivada, a agdes” (NIETZSCHE, 2005, p. 156). Nos tempos arcaicos imemoriais, 0S
individuos bons, aventa Nietzsche com autoridade filologica, eram os nobres e aristocraticos
“no sentido social”, o que corria paralelo a consideracdo dos homens pertencentes a outros
estratos sociais como “ruins” (NIETZSCHE, 1998, p. 21). A origem das valoragcdes morais &,
assim, de acordo com o filosofo, pouco metaforica e espiritualizada, o que implica ser a
concepgdo, mais proxima a nods, a de individuo bom como “espiritualmente nobre”, uma
transformagdo conceitual dessa designacdo origindria. Mas uma tal equivaléncia entre bom e
“espécie dominante” diz respeito a um passado muito distante (NIETZSCHE, 2005, p. 156).
Na nossa era do niilismo, em que, segundo o filésofo, impera a “mistura de sangue entre
senhores e escravos” e, com isso, “a ordem democratica das coisas”, ja ndo ha equivaléncia
entre “espécie dominante” e uma casta de nobres guerreiros, ja ndo se encontram entre os que

dominam os “bons”. Ante este aparente purismo, como compreender que este genealogista da

50 Pos-doutoranda em Filosofia pela UFS e Professora Colaboradora do DFL e PPGF da UFS.
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moral se dirija nos seus textos a almas nobres, a homens superiores, pretendendo desvelar
estes que considera como os raros dentre os seus contemporaneos? Ora, o ponto € que
Nietzsche atualiza a aplicacdo das designagdes morais de valor a homens ao invés de a agdes
e feitos, atualiza 0 modo de valoragdo por ele reconhecido como origindrio, atualiza as nogdes
de nobre e escravo outrora irmanadas ao plano social; uma atualizagdo que ¢ indissociavel da
relagdo dos individuos para com o sofrimento e, portanto, para com a necessidade do
sacrificio.

E inevitavel dizer que mesmo no que diz respeito aos individuos espiritualmente
nobres que lhe seriam contemporaneos, Nietzsche, conforme a citagdo acima atesta, relaciona
nobreza a sangue. Muito embora, essa nobreza do sangue nao deva ser simplificada no sentido
de que isso se reduziria a ter na arvore genealdogica algum antepassado pertencente a
aristocracia ou a consideragdes se o sangue seria mais ou menos misturado. Conforme anota
nos seus cadernos: “Sé ha nobreza de nascimento, apenas nobreza de sangue. (Nao estou me
referindo aqui a pequena palavra “von” ou ao Almanach de Gotha: parénteses para jumentos)”
(NIETZSCHE, 1967, p. 496). Para esclarecer o que filosofo pretendeu dizer com o seu
“paréntesis para jumentos”’, Kauffmann informa, em nota da sua traducdo, que o tal
Almanach, publicado em 1871, oferecia uma listagem de todas as familias reais e principescas
da Europa, enquanto a pequena palavra von, quando anterior ao sobrenome, era justamente
um indicativo de nobreza. Nietzsche, ao que parece, ndo associa, de modo necessario, a
nobreza por ele conceituada ao institucionalmente reconhecido como nobre, ndo obstante
insista na questao do “sangue” e de modo, por certo polémico. Em Além do bem e do mal, os
exemplos nesse sentido sao muitos, vide por exemplo os aforismos em que Nietzsche se refere
aos miscigenados. Por outro lado, e de modo um tanto lamarckista, Nietzsche, também em
Além do bem e do mal, ird explicar a formagdo de uma espécie forte, caso da aristocracia da
antiga polis grega, a partir das condi¢des de existéncia: “Uma espécie nasce, um tipo se torna
firme e forte na luta prolongada com condi¢des desfavoraveis essencialmente iguais”. Sob “o
pavoroso risco de serem exterminados”, os individuos se veem obrigados a “impor sua
especie” (NIETZSCHE, 2005, p. 160) e, para isso, sdo obrigados a cultivar de modo rigido

poucas e especificas propriedades:

Aqui falta o desvelo, o excesso, a protecdo sob a qual a variacdo ¢ promovida; a
espécie necessita de si mesma como espécie, como algo que justamente por sua
dureza, uniformidade, simplicidade de forma pode se impor e tornar duradouro, na
constante luta com vizinhos ou os oprimidos em revolta ou que ameagam revoltar-
se. A mais multifaria experiéncia lhe ensina a que propriedades ela deve, acima de
tudo e apesar de toso os deuses e homens, o fato de ainda viver e ter vencido: essas
propriedades ele as denomina virtudes, e apenas essas virtudes ela cria e cultiva.
(Idem, pp. 160-1)
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Polémicas a parte, o que dai nos interessa ¢ fazer notar que a moral aristocratica tdo louvada
por Nietzsche tem a sua origem certamente associada a forga e ao €xito em sacrificar — sejam
“vizinhos ou os oprimidos em revolta ou que ameacem se revoltar”’, sejam propriedades,
afetos ou inclinagdes proprias —, mas essa forga e €xito tiram a sua efetividade da oposicao, da
resisténcia ao risco real e permanente em ser sacrificado. A casta nobre, diz Nietzsche, ¢ de
inicio sempre a casta de barbaros, mas esses “homens mais inteiros” que sao as “bestas mais
inteiras” devem a poténcia da sua violéncia ou vontade de poder a necessidade de ndo se
tornarem eles mesmos animais de sacrificio (Idem, p. 153).

De acordo com o estudo de Paolo Diego Bubbio, hd na obra nietzschiana “trés
significados da nog¢ao de sacrificio respectivamente relacionados a moral de senhores, a moral
de escravos e ao niilismo ativo”. Segundo ele, “uma vez que o sacrificio ¢ uma pratica
humana, seu significado varia a partir do sistema moral dentro do qual seja levado a cabo”
(BUBBIO, 2008, p. 270). Na defesa desta sua tese, fundamenta-se no aforismo 55 de Além do
bem e do mal, no qual Nietzsche afirma que h4 “uma grande escala na crueldade religiosa”,
em que se destacam “trés niveis”. O primeiro deles, condizente a época da moral dos
senhores, diz respeito ao sacrificio de seres humanos a deus, “talvez justamente aqueles que
se mais amava” — caso, por exemplo, do sacrificio dos primogénitos. O segundo, condizente a
moral dos escravos e, portanto, sobretudo ao cristianismo, diz respeito ao autossacrificio, isto
¢, a sacrificar a deus “os instintos mais fortes que se possuia, a propria “natureza”. Por fim,
haveria o que diz respeito a era do niilismo, quando se sacrificou “Deus ao nada”
(NIETZSCHE, 2005, p. 54) — e aqui estamos diante do tema usualmente designado
“autossuperagao da moral” que, dito de modo breve, vem a indicar que o desdobramento da
“educacdo para a verdade” levada a cabo pelo cristianismo ¢ transmutado na assepsia da
consciéncia ciéncia cientifica, até desembocar, finalmente ap6s dois milénios, na proibi¢cao da
“mentira de crer em Deus” (NIETZSCHE, 1998, p. 147).

Esta listagem estd longe de ser completa, além de ser um tanto impreciso considerar
ser o sacrificio de Deus ao nada, o que caracterizaria a exigéncia sacrificial condizente ao que
o filésofo designa nos seus rascunhos “niilismo ativo” — até mesmo porque este grandioso
sacrificio ja havia sido realizado no momento histérico em que Nietzsche se encontra,
enquanto o niilismo ativo que, em certa medida, parece se aproximar a alguma espécie de
pratica terrorista suicida e generalizada, ndo. O ponto nodal que nao ¢ apresentado no referido
aforismo, ainda que trabalhado no texto de Bubbio, ¢ o de que Nietzsche na sua “justificagdo
do sacrificio humano” defende, em alguma medida, a escraviddo ou para dizer de modo

menos direto: julga legitimo, porque inevitavel, ja que inerente a vida, o sacrificio de muitos
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em prol dos raros ou de algo que ultrapasse a si. O cristianismo, com toda a sua moral da
compaixao, ndo foi capaz de extirpar a crueldade, mas tdo somente de suprimir a boa
consciéncia quando se tratava de sacrificar o outro, o que coincide com a exigéncia do
sacrificio de si, da propria vitalidade e vontade de poder, o autossacrificio. Dito com outras
palavras, a privagdo da crueldade para com o outro, tal como levada a cabo pelo cristianismo
implica a crueldade contra si: “Todos os instintos que nao se descarregam para fora voltam-se
para dentro; [...] A hostilidade, a crueldade, o prazer na persegui¢do — tudo isso se voltando
contra os possuidores de tais instintos”(NIETZSCHE, 1998, p. 73). Se a filosofia nietzschiana
parece a muitos bastante esclarecedora por consideragdes como essas, por outro lado, o louvor
a moralidade nobre cantado por este arauto do Ubermensch assusta, quando nos deparamos
com as condi¢des que o filésofo lhe coloca como necessarias: “Toda elevacdo do tipo
‘homem’”, anuncia no ja citado aforismo de abertura do seu capitulo “O que nobre?”, “foi, até
o momento obra de uma sociedade aristocratica — e assim serda sempre: de uma sociedade que
acredita numa longa escala de hierarquias e diferengas de valor entre um e outro homem, e
que necessita da escraviddo em algum sentido” (NIETZSCHE, 2005, p. 153) [grifo nosso].
Ou ainda: “O essencial numa aristocracia boa e sa [...] ¢ que ndo se sinta como fungdo [...],
mas como seu sentido [...] — que portanto aceite com boa consciéncia o sacrificio de inimeros
homens que por sua causa, devem ser oprimidos e reduzidos a seres incompletos, escravos,
instrumentos” (Idem, p. 154). O que fica ainda mais sinistro numa das suas anotagdes pré-

colapso:

[...] o Cristianismo de modo algum estabeleceu os interesses da espécie como um
valor superior aos interesses do individuo. [...] Através do Cristianismo, o individuo
foi considerado como tdo importante, tdo absoluto, que ele ja ndo mais poderia ser
sacrificado: mas a espécie so garante a sua permanéncia através do sacrificio. [...] A
prosperidade da espécie ndo ¢ afetada pelo sacrificio desse ou daquele individuo [...]
A espécie requer que os maus constituidos, os fracos ¢ degenerados peregam: mas
sdo precisamente eles que o cristianismo transforma em forga conservadora [...]
Caridade genuina demanda sacrificio para o bem da espécie — ela ¢ muito dura, ¢é
uma plena autossuperagdo, porque necessita do sacrificio humano. E esta
pseudocompaixdo chamada Cristianismo pretende estabelecer que ninguém deve ser
sacrificado. (NIETZSCHE, 1967, p. 142)

Este tipo de declaragdo polémica e de tonalidade, com o perddao do anacronismo, um
tanto fascista (que ndo € rara, nem pontual na obra de Nietzsche, seja em anotagdes ou em
livros publicados) tem rendido um debate intermindvel entre os seus intérpretes: alguns
absolvem-no de olhos bem fechados dessas suas declaragdes, por assim dizer, anticristds em
demasia, enquanto outros o responsabilizam impiedosamente por um sem numero de
catastrofes historicas, sobretudo o holocausto, quando, para isso, precisam tapar os ouvidos
também para um outro tipo de constatacdo sua que embora excessivamente dura, porque

precisa e impiedosa, ¢ justamente por isso necessaria. Oswaldo Giacoia Junior, pertencente ao
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primeiro grupo, ird defender que estas e outras declaracdes de Nietzsche acerca da
necessidade do sacrificio e, portanto, da escravidao tém o objetivo inocente de tdo somente
confessar a “origem iniqua” de toda cultura superior. Para ele, a exploragdo social, quando
aparece nos escritos nietzschianos sem que esteja referida a um passado remoto, ¢ tdo somente
“metafora para a vida animica”. Nesta dire¢do, Giacoia chega ao paroxismo de considerar que
“a historia da cultura superior coincide com a histéria da interiorizagdo e espiritualizagdao da
crueldade” (GIACOIA, 2002, p. 233) [grifo nosso], quando Nietzsche, na Genealogia da
moral, desenvolve justamente o argumento oposto: a interioriza¢do da crueldade, o voltar-se
para si, ao invés de se dirigir para fora ¢ justamente algo proprio ao autossacrificio ou, mais
precisamente, ao ressentimento, o afeto inviabilizante da moral aristocratica — vide nesse
sentido o aforismo 10 da “Primeira Dissertacdo” ou ainda os 16 e 17 da “Segunda”. Girard,
por sua vez, pertencente ao segundo grupo, no outro extremo, faz declaragdes extremamente
simplistas e unilaterais como a de que “verdadeiro empreendimento nietzschiano” teria sido o
de “demolir a nossa preocupacdo moderna com as vitimas”, a preocupagao que segundo ele,
configuraria o ponto comum de uma “cultura planetaria”. Posto que: “vivemos num mundo
[...] que constantemente censura a sua propria violéncia”, o que seria diferente dos povos
antigos e primitivos (GIRARD, 2001, p. 176).

Esta autocensura planetaria, ainda que eticamente louvavel e de fato presente de modo
um tanto central neste nosso tempo pds-moderno, ja ndo parece suficiente para negar a fria e
dura constatacdo contida em um dos aforismos centrais ao capitulo “O que ¢ nobre?”: a de
que o sonho com estados vindouros da sociedade em que ja ndo havera o “‘carater
explorador’” se assemelha a promessa da inven¢do de “uma vida que se abstivesse de toda
funcdo orgadnica”. Mesmo que a declaragdo nietzschiana de que a “‘exploracdo’ ndo ¢ propria
a uma sociedade corrompida, imperfeita e primitiva”, mas antes o “principio bdasico da
sociedade” soe demasiado ocre aos nossos coragdes ainda sinceramente inspirados pela
ideologia iluminista do progresso — o progresso que conduz ao futuro radiante governado por
algo como a racionalidade universal; mesmo que nos pareca que Nietzsche va longe demais
ao afirmar que “a vida mesma ¢é essencialmente apropriagdo, ofensa, sujei¢do do que ¢
estranho e mais fraco, opressdo, dureza, imposicdo de formas proprias, incorporagdo e, no
minimo e mais comedido, exploracdo” (NIETZSCHE, 2005, pp. 154-5); e sobretudo que seja,
no minimo, um sintoma de lucidez o repudio as suas declaragdes de que muitos devam ser
sacrificado em nome de poucos; ao focarmos na histéria propriamente dita, ao nos atermos ao
nosso cotidiano propriamente dito, qui¢d a nossa experiéncia mesma localizada na década de

vinte do século XXI, podemos nos surpreender ao constatar que dentre os muitos sacrificados
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em nome de uns poucos, encontram-se, a despeito de toda autocensura planetaria, justamente
nos. E o que ¢ pior: sacrificados ja ndo mais em nome da grandeza de algo como os “bons”
gregos de outrora, modelos de toda a cultura para o filésofo, que, eurocentrismo a parte, ao
menos nos renderam um numero de classicos imortais (para ndo mencionar a estatudria e
arquitetonica), mas sim em nome de uma mediocridade ainda mais absoluta do que a que no
seu tempo o filosofo-dinamite foi capaz de prenunciar. Por mais que nos arrepiemos,
assustemos, enojemos ou fechemos os olhos para as aberragdes ditas por Nietzsche, ao nos
atermos a “realidade” de toda historia, ao sermos honesto conosco mesmos até este ponto, a

pergunta que surge ¢ na verdade a grande parddia nietzschiana do principio de Hegel:

“Serd que toda essa irracionalidade € real?” Ora, ¢ justamente o irracional que
parece ser a Unica coisa real, quer dizer a Uinica coisa atuante, e ainda se toma como
sendo a verdadeira 'cultura historica' a arte de considerar esta espécie de realidade
pronta para a explicagdo historica. (NIETZSCHE, 2011, p. 57)

Ao longo do capitulo “O que é nobre?” de Além do bem e do mal, Nietzsche
transfigura as suas consideragdes de genealogista da moral, isto €, as suas consideragdes sobre
as caracteristicas e condi¢des de existéncia dos nobres e da moral aristocratica de tempos
imemoriais, em consideracdes de um psicologo capaz de desvendar as almas nobres do seu
tempo ou, se ndo tanto, a alma dos considerados grandes homens pelo seu tempo, o que, ao
final do capitulo, vai se confundindo com uma espécie de confissdo mascarada, jocosa e
paradoxal — na qual parece mesmo sugerir ser ele proprio ao invés de uma alma nobre, aquele
que tdo somente anseia pela nobreza. E verdade que Nietzsche, neste capitulo, identifica e
distingue o que compreendeu como os dois tipos basicos de moralidade — a moral de senhores
e a de escravos --, mas ¢ também verdade que no aforismo em que se detém especificamente
neste assunto, o filosofo acrescenta “de imediato” que nao raro elas se encontram “numa dura
coexisténcia”, inclusive “num mesmo homem, no interior de uma soé alma” — o que parece ser
ainda mais verdadeiro no que diz respeito a era do niilismo, na qual conforme ja mencionado,
impera, segundo ele, a “mistura de sangue entre senhores e escravos” e, portanto, diferentes
hierarquias de valor no interior de um mesmo homem. Diferentemente dos tempos imemoriais
em que os que viriam a se transformar em nobres precisavam se impor como espécie de modo
a sobreviver, a nossa época ¢ aquela em que o individuo pode se atrever a ser individuo, o que
indica que ele é obrigado a legislar em causa propria, ¢ a inventar artes e asticias para a sua
autopreservacao, autorredencao e autoelevagao, de modo que a ruina dos homens elevados, da
Jj& ndo mais espécie, mas alma nobre ¢ a regra ante a mediocridade que passou a dar o tom da
cultura. Assim, se, de fato, ja ndo podemos deixar considerar que o sofrimento e sacrificio se

mostram como o principio basico da sociedade, ¢, a0 menos interessante, ouvir o que filésofo
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elogiador das mascaras, autointulado discipulo do deus Dionisio, tem a dizer sobre o outro
sentido que se pode dar ao sofrimento e a nossa eventual condi¢do de animal de sacrificio.

Certamente, em se tratando de Nietzsche, a resposta € perigosa.

2. Objetivos

A partir da perspectiva acima exposta, o minicurso terd por objetivo oferecer uma
interpretagdo do capitulo “O que ¢ nobre?” de Além do bem e do mal. Cabe dizer, que esta
perspectiva se deve tanto & minha pesquisa acerca da filosofia nietzschiana condensada
atualmente no meu anteprojeto de pos-doutorado intitulado “Nietzsche e a igualdade”, quanto
ao debate acerca deste tema no grupo de estudos por mim coordenado, “Nietzsche e a

~ 9

Escravidao”, ao longo do segundo semestre de 2019. Assim, cabe destacar as contribuigdes de
Alziro Alves dos Santos Neto e do seu anteprojeto de mestrado “Nietzsche: anticristo ou
anticristdo?”’; de Breno Valentino Lima Santos e do seu trabalho de final de curso “Nietzsche
e Dionisio: interpretacdo do capitulo ‘O que € nobre?’ sob a luz dionisiaca”; de Cléberton
Luiz Gomes Barboza e do seu anteprojeto de mestrado “Nietzsche: arte como afirmacgao

tragica da vida”; e de Krisley Andrade da Silva. Quanto aos novos membros Isabela Andrade

Coringa Fonseca e Felipe Santos certamente contaremos com contribui¢des futuras.

3. Cronograma — 6 horas

Aula 1: Introducdo ao problema e as suas polémicas

Aula 2: Leitura e explanacdo de trechos e aforismos selecionados do capitulo “O que ¢
nobre?” de Além do bem e do mal

Aula 3: Leitura e explanacdo de trechos e aforismos selecionados do capitulo “O que ¢

nobre?” de Além do bem e do mal
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Teoria penalista em Friedrich Nietzsche

Marilia Fernanda Santos Lima®'

RESUMO

Friedrich Wilhelm Nietzsche consagrou-se como um destaque da filosofia contemporanea,
nascido no século XIX no ano de 1844, no antigo territério da Prussia, atual Alemanha, teve
por objeto de estudo diversos campos da filosofia, destacando-se pela teorizacdo da moral e
religido que até entdo geram grande impacto e repudio social. Muito embora ndo tenha sido
seu objeto de estudo principal e nem tampouco o mais reconhecido, o autor desvela diversos
aspectos a respeito do nascimento dos sentidos de culpa, justica, pena/castigo e consciéncia,
que muito explica sobre o fadado sistema penal adotado atualmente. Deste modo, por meio da
obra Genealogia da Moral escrita em 1887 o proposto estudo esmiugard diversos aspectos
morais envoltos no sistema penal vigente no Brasil.

O trabalho em andlise visa criar um caminho que nos leve ao entendimento dos valores sociais
basilares que justificam todas as a¢des do individuo. O objeto central ¢ o estudo da relagdo
entre tais valores sociais € o sistema de punibilidade adotado atualmente no nosso pais,
desvendando os conceitos concebidos como verdades sem quaisquer questionamentos prévios
a respeito da sua origem. Demonstrando que forjamos a ideia de justiga enquanto estamos
envoltos em um sistema sedento por vinganga.

Através de uma pesquisa exclusivamente bibliografica foi possivel catalogar estudos que
tratam da filosofia nietzscheana, assim como as proprias obras do autor que deram base para o
desenvolvimento da pesquisa. Realizando em seguida um comparativo de todo arsenal
ideologico e conceitual com o cendrio atual do Brasil, para por fim chegar no resultado que
visualizaremos em seguida.

Discute-se o conceito que, subjetivamente, entendo como a teoria basilar de Friedrich, sendo a
“transvaloracao de todos os valores”, conceito fundamental para entendimento da sua maneira
de ver o mundo e consequentemente da maneira como o filosofo observa todo o sistema de
punibilidade adotado pela sociedade. Em seguida abordarei a dicotomia entre bem e mal,
consequéncia da inversdo de valores socialmente instaurada e que nos trara o entendimento do
desejo do homem de ser “bom”.

Visto tais conceitos adentraremos entdo no estudo do nascimento da memoria e a consequente
instauracao da culpa no subconsciente humano, e veremos que por meio desta nasceu a

justificativa de criag@o do contrato social e consequentemente do sistema de punibilidade a ser
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instaurado, para aqueles incapazes de cumprir a relagdo contratual imposta pela sociedade. No
capitulo seguinte veremos entao toda a teia de pensamentos que envolve a instauracdao da pena
e a ideia de tal como justiga.

Por fim, temos um andlise que visa demonstrar que toda teoria desenvolvida por Nietzsche no
ano de 1887, encontra-se até hoje viva no nosso sistema penal. Tal como a coexisténcia do
carater vingativo transmutado em justica para que os homens se sintam menos culpados ao
tornar-se monstros do proprio monstro. Restando claro o quanto ainda a moral crista influi na
propria ideia do homem em relagdo a si mesmo, levando-o a negar seus proprios instintos por
conta de um ideal metafisico.

Para Nietzsche as questdes morais sdo excepcionalmente humanas, o que significa que os
principios e valores sdo e sempre serdo atribuidos por meio de uma motivagdo humana. Todas
as regras sociais que nos mantém vivos, carregam consigo o peso existencial, revela a
necessidade da manutengdo humana. (ROSA, R.S., 2013).

A critica desenvolvida por Nietzsche sobre a moral e a religido finda desvendando a
impossibilidade da manutencdo da crenga em defini¢cdes absolutas, isto também serve para a
determinacdo de valores intitulados como justos e converte, at¢é mesmo, a concepcao
construida sobre a propria justi¢a ao lhe atribuir uma origem histérica e, nesta feita, humana.
O levante do filésofo demonstra a auséncia de sentido moral absoluto para a existéncia,
criando assim, consequentemente, a impossibilidade de se falar em valores justificaveis por si
s0. (CAMARGO, G.A., 2011)

E mais especificamente na segunda dissertagio do livro que o autor inicia a sua caminhada
pela historia do surgimento das penas, no capitulo intitulado: “Culpa, Ma Consciéncia e
Coisas Afins”. (NIETZSCHE, F.W, 2009). Neste mergulha-se de cabeg¢a na histéria humana
para buscar nela a constru¢do dos valores relacionados a punibilidade e justiga, conceitos
estes que até hoje alimentam o ordenamento juridico, inclusive o vigente no Brasil
atualmente.

Ao analisar as concepgdes e teorias morais/filosoficas propostas em 1887 por Nietzsche sobre
como nasceu o sistema penal e o entendimento de justica, ¢ como olhar para um espelho e ver
refletido nele o sistema de punibilidade atual, completamente desprovido de justica e com
bases estabelecidas por finalidades egoisticas e vingativas. A sociedade enxerga o infrator
como um mero animal, que apds ter descumprido uma norma (contrato social) a ele imposta,
perdeu o direito de ser considerado humano, passando ao status de coisa e assumindo o 6nus

de ser tratado ao bel prazer dos “justos”.
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Ao penalizar um individuo por um dano causado inserindo-o no sistema prisional atual ndo
estariamos nos cometendo dano ainda maior? Nao seriamos nds, os bons e justos, lobos do
proprio lobo? Qual o pardmetro da justica atual? Por certo estamos afogados em um ideal de
vinganga transvestida em justica e nesse ponto, o simbolo por nds utilizado como
representacdo maior da justica (a imagem vendada, com uma espada e uma balanga em cada
uma das maos) se ressignifica. Sua venda serve para que ela se abstenha de ver o qual cruel,
precario e desumano ¢ o modo como se pretende moralizar o infrator; a espada passa a
representar que tudo se pode para alcangar a compensagao, € por ultimo a balanga para causar
a falsa impressao de equiparacao de dano e justiga.

Por certo ha um grande caminho de mudanca a nossa frente, ndo apenas no que diz respeito ao
sistema Penal pelo homem adotado, mas sobretudo o sistema moral, os valores e a nossa
capacidade de mais uma vez inverter os valores vigentes em nome de um progresso, para que

assim nos tornemos de fato “Humanos, Demasiado Humanos!”.

Palavras-chaves: Sistema de Punibilidade; Justica; Vingan¢a; Moral Crista; Nietzsche.
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O fendomeno da mistica segundo E.R. Dodds>

Marks Henrik dos Santos™

Palavras-chave: Mistica; paganismo; cristianismo; €xtase.

1. Introducio

Na antiguidade, fil6sofos inspirados pelos antigos cultos orficos da cultura grega — no
caso dos neoplatonicos — e pela religiosidade juddico-crista relatam haverem tido contato com
algum tipo de instancia superior ou divina durante as suas reflexdes, oragdes ou ritos.
Posteriormente, essas experiéncias foram classificadas como experiéncias misticas. Porém,
alguns pensadores divergiam acerca das razdes destas experiéncias por motivo de diferencas
filosoficas ou religiosas.

A andlise de E. R. Dodds sobre o fendmeno da mistica ¢ baseada no conceito de

misitica definido por Lalande, em seu Vocabulaire de la Philosophie, como

a crenga na possibilidade de uma unido intima e direta do espirito humano com o
principio fundamental do ser, uma unido que constitue simutaneamente um modo de
existir e um modo de conhecer distintos e superiores a existéncia ¢ ao conhecimento
normais (LALANDE apud DODDS, 1968, p.100).

A razdo por tras da escolha dessa defini¢do se da pelo fato da ideia da mistica ser um
tanto ““vaga e perigosa”, visto que durante toda a historia se confundiu muito as origens desta
experiéncia, se elas eram divinas ou demoniacas. Nosso trabalho tem, portanto, como
objetivo, pensar, a luz das reflexdes do renomado historiador da filosofia e das religdes,
Dodds, em que medida podemos falar de experiéncia mistica. Para tanto, dividiremos nossa
exposicao nos seguinte pontos: a) os tipos de crengas misticas; b) os tipos de misticos; ¢) os
tipos de experiéncias misticas; e, finalmente, faremos algumas consideragdes finais extraidas

das nossas reflexdes a partir da obra Paganos y Cristianos en una epoca de angustia (1968).

2. Desenvolvimento

52 Este trabalho ¢ parte integrante do Projeto de Pesquisa sobre Paganismo e Cristianismo nos primeiros séculos
sob orientacdo do Prof. Dr. Cicero Cunha Bezerra junto a COPES/PIBIC/UFS.
53 Estudante do curso de graduagdo em Filosofia na Universidade Federal de Sergipe.
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Dodds faz uma distingdo entre os misticos teoricos € os misticos praticantes. Aqueles
sdo os que creem na possibilidade da experiéncia mistica e estes sdo os que creem terem
alcancado tal experiéncia. Em seguida, ele empreende a tarefa de distinguir os casos de
experiéncia mistica, no sentido dado acima, do sentido amplo do termo.

Hé muita confusdo acerca dos termos utilizados na Idade Média no que diz respeito as
experiéncias misticas em geral. Um exemplo € o de ekstasis, as vezes usado para se referir a
uma mudanga abrupta de espirito (estado de espirito, humor), como quando Jesus disputava
com os escribas e fariseus no templo; ou para descrever uma unido entre o humano e o
espiritual, seja um espirito benigno, como no caso dos apdstolos e profetas, seja um espirito
maligno, como no caso de Pitia, descrito por Origenes. O que se pode afirmar realmente nao ¢
uma descri¢do de uma unido espiritual, mas de um “estado de possessdo ocasional”. O espirito
divino faz contato com o espirito humano, e ndo este que se eleva até aquele.

A ideia do homem ter uma fagulha de divindade levou a muitas interpretagdes disso
que se tomava como fato, tanto entre cristdos como entre pagaos. Assim como a ideia de que
o homem poderia se converter em um deus ou em um demdnio por meio da experiéncia
mistica. Esse fenomeno ¢ o que chamavam de deificagcdo, que consistia numa verdadeira troca
de identidade com a entidade com quem se fazia o contato.

O fendmeno da mistica propriamente dita tem duas concepgdes distintas. O autor
utiliza das concepgdes de misticas extrovertida e introvertida, definidas por Zaehner e Stace:
a mistica extovertida visa alcancar a unidade do espirito por meio da exterioridade dos
sentidos, enquanto que a introvertida visa essa mesma experiéncia fechando-se a intimidade
do espirito. A escolha de cada método depende do temperamento do mistico que a pratica.

O temperamento e a personalidade, assim como a sua cosmovisdo pessoal,
influenciava diretamente na experiéncia mistica ou na doutrina a ela relacionada. Havia o
pessimismo € o otimismo cdsmicos que repercutiam na no¢do de divindade que poderia ser
um deus interior e inerente a todo homem e que, para alcanca-lo, seria necessaria uma
experiéncia mistica introvertida, se o individuo cresse no pessimismo césmico. Do contrério,
ele poderia encontrar deus no exterior, pois tudo estaria contido nele e, por tanto, tudo seria
ele. Esse posicionamento caracteriza o otimismo cdsmico.

As experiéncias misticas, sejam elas extrovertidas ou introvertidas, também podem
variar de “niveis”. Enquanto que alguns herméticos se contentam com o contato mistico com
a natureza, o filésofo neoplatonico Plotino cré que tal experiéncia realmente se efetiva no
contato com aquilo que subjaz a ela: o Uno. “...0 que para os hermetistas ¢ a meta final, para

Plotino nao ¢ mais que o comeco de uma ascensdao” (DODDS, 1968, p.116). Plotino
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representa o exemplo ideal do mistico introvertido. Mas a experiéncia mistica que Plotino
visa nao ¢ alcancada pelos meios comuns a qualquer outra doutrina, como ritos ou exercicios
de qualquer outro tipo. Ela ¢ uma experiéncia intelectual, portanto seus métodos sdo outros
como a negagdo, a analogia e a eminéncia (principalmente este tltimo), criados por Albino
com a finalidade de conhecer Deus. Nisso Plotino se aproxima mais da mistica oriental hindu
do que da crista e islamica: essa distingdo se da em dois pontos: (1) a experiéncia mistica
ocorre de forma natural, ou seja, ndo depende de uma intervengdo ou for¢a divinas, mas da
vontade do intelecto humano; (2) a relagdo entre o intelecto humano e o Uno ndo € reciproca
como de pai para filho, analogia usada constatemente no cristianismo, pois o Uno ndo sente
desejo pelas suas criaturas, o que indicaria a sua imperfeicao. De Plotino em diante, a filosofia
entrou para as doutrinas herméticas como instrumento do contato com o divino. Assim
usaram-na Asclépio, Justino, Maximo de Tiro e Celso.

Ha também algumas semelhangas com o judaismo. O que Plotino dizia sobre a
“desnudez” da alma para entrar no ambito mistico se encontra de forma semelhante em Filon:
“Este ¢ o motivo pelo qual o sumo sacerdote ndo penetra no Santo dos Santos com as suas
vestes sagradas, sendo com a alma despojada da tinica da opinido e da imaginagdo...
despojada de todas as cores e sons “ (DODDS, 1968, p.129).

Na doutrina cristd a possibilidade dessa experiéncia mistica ndo ocorre em vida,
exceto para Origenes, mas os argumentos em favor disso ndo sdo tdo convincentes. “Para
resumir, no periodo que estudamos s6 se sabe que praticaram a mistica em sentido estrito
Plotino e Porfirio. Porém, a experiéncia mistica admite diversos graus, ¢ a mistica plotiniana
nao ¢ um caso isolado” (DODDS, 1968, p.135). Se se tomar a experiéncia mistica em sentido
amplo, pode se dizer que isso era um fendOmeno endémico no ambiente intelectual, seja
filosofico ou religioso, tal que essa fora a forma encontrada para o alivio contra as aflicdes e

angusticas de tempos instaveis.

3. Aspectos tedricos

Em se tratando de um trabalho de cunho tedrico-interpretativo, o caminho
metodoldgico que seguiremos consiste na analise hermenéutica da obra de Dodds Pagdos e
cristdos em uma época de angustia (1968). Para tanto, dividiremos sua argumentagdo, no que

se refere a nocao de experiéncia mistica ressaltando seus principais argumentos em defesa de
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uma divisdo e caracterizagdo das experiéncias em extrovertidas e introvertidas. Sempre que
necessario, confrontraremos sua citagdes com o texto original, em particular, das Enéadas, de

Plotino.

4. Conclusao

A principio, as experiéncias misticas ndo sdo de facil explicacdo pelo fato de que
dependem inteiramente das perspectivas cosmologicas, filosoficas ou religiosas de cada
individuo que chega a ter tais experiéncias e daqueles que testemunham-nas. O objetivo de
Dodds ¢ elucidar este fenomeno ndo a partir dele mesmo, mas das diferentes formas em que
surgem para cada grupo religioso ou seita.

A divisdo entre os teoricos e 0s prdticos estabelece uma ruptura entre a mera crenga
ou testemunho da experiéncia tida de fato pelo mistico. Dentre aqueles que alcangaram-na de
fato, a experiéncia da unidade mistica pode se dar ou por meio dos sentidos ou por meio
intelectivo. Estes sdo classificados em extrovertido e introvertido.

Alguns dos fatores determinantes na cosmovisao do misitco para a sua concepgao da
experiéncia obtida s3o o pessimismo e o otimismo, fatores esses que nao sO exercem
influéncia sobre a experiéncia mas também sobre a propria elaboracdo tedrica ou dogmatica
da sua doutrina. Tudo isso retoma a questdo da origem da experiéncia mistica: se ela depende

inteiramente da vontade humana ou da vontade de divina.
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O Método cientifico como critério de demarcacio entre ciéncia e pseudociéncia

Matheus Cruz Santos®*

Introducio

O problema da demarcacdo ¢ uma das grandes questdes na filosofia da Ciéncia. As
discussdes envolvidas nesse problema objetivam mostrar os motivos de uma disciplina ser
considerada cientifica enquanto outras ndo possuem caracteristicas suficientes para receber o
status de ciéncia. H4 uma gama de fildésofos que aderem a posicdes variadas onde tentam
estabelecer critérios que delimite a ciéncia e a pseudociéncia. Nesse trabalho temos como
objetivo apreciar a possibilidade de ter o método cientifico como um desses critérios. Para
isso € preciso entender as caracteristicas gerais do método e contrastar com a atividade das
pseudociéncias para esclarecer que essas se apoiam em basses muito diferentes das ciéncias
em geral.

Entre as caracteristicas do método cientifico, a investigacdo parece ser a mais
intrinseca ao ser humano. Em um artigo do professor Sven O. Hansson, intitulado: Como
estan conectadas las principales formas de irracionalidad?(2017), ¢ feita uma aproximacao
entre a atividade investigativa de uma tribo indigena e o método cientifico. Os indios da tribo
praticam uma caga por persisténcia, eles seguem o animal alvo por alguns dias até que esse
canse. Durante a perseguicdo algumas investigagdes devem ser feitas, por exemplo, observar
os rastros que o animal deixou, averiguar as condi¢des do ambiente, algo parecido com um
exame de fatos. Depois de observar, eles tentam alcangar o objetivo que € saber por qual
caminho o animal se guiou, entdo, podemos dizer que eles analisam esses rastros e, se
baseando em suas proprias experiéncias de caga, criam novas hipdteses sobre por onde o
animal seguiu. Podemos imaginar esses cacadores discutindo hipoteses do tipo “talvez o
animal foi para o lago mais proéximo”. Outra caracteristica estd na possibilidade de os
cagadores proporem hipdteses que discordam entre si, a partir dai o grupo terd que fazer
escolhas sobre qual a melhor hipdtese, exemplo simples, mas suficiente para o que estamos
tratando.

O método cientifico

Com pretensdo didatica, geralmente o método ¢ apresentado como uma sequéncia de
etapas. Mas o fato é que na pratica as etapas ndo sdo seguidas a risca, possibilitando uma
maior liberdade para atender as necessidades da investigacao. Sabemos que existem ciéncias

variadas, classificadas em naturais, formais e sociais. Essas possuem objetos de estudo muito

54 Graduando em Filosofia (UFS).
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distintos e por isso os instrumentos que sdo usados na producdo de conhecimento dessas sao
bem variados. O mais importante ¢ que mesmo diversificado, podemos encontrar
metodologias presentes em todas as ciéncias, e nessas metodologias, encontramos regras
gerais que as tornam semelhantes, no que diz respeito a qualidade das teorias produzidas.
Aqui trataremos do método utilizado nas ciéncias naturais, usando como base o texto O que é
método cientifico (1987), de Fernando Gewandsznajder.

Segundo uma concepgdo conhecida como “Indutivismo Ingénuo” a primeira etapa da
investigacdo cientifica ¢ a observacdo de fatos seguida da coleta de dados. Os defensores
dessa posi¢do querem apoiar a tese de que a experiéncia empirica deve ser sempre a base para
a formacao do conhecimento. Porém, varias criticas importantes foram feitas a essa posicao,
seus rivais apontam que € impossivel seguir um esquema que comece pela observacgao, pois
implicaria na questdo “observar o qué? ”. O filésofo da ciéncia Karl Popper ¢ um dos maiores
criticos a essa posi¢ao, Popper nos exemplifica esse problema relatando um pedido que fez a

seus alunos:

Apanhem um lapis e algumas folhas de papel, observem cuidadosamente e anotem tudo
aquilo que tiverem observado. Eles me perguntaram, muito naturalmente, o que eu desejava
que observassem. E claro que a instrugio “observem” nio tem sentido. (CONJECTURAS E
REFUTACOES. Pg 46)

Seguindo essa perspectiva, a primeira etapa do método ndo serd a observagdo. Somente a
partir do surgimento de um problema ¢ que se podera seguir com as outras etapas, pois a
partir dai teriamos de forma mais clara o que deve ser observado. Assim como no exemplo
dos cagadores exposto anteriormente, o surgimento de um problema (o paradeiro do animal) ¢
que moverd um pesquisador a levantar hipoteses sobre esse problema.

A Segunda etapa ¢ o levantamento de hipotese, ao nos depararmos com o problema,
levantamos hipdteses sobre a causa do problema. Agora, chegamos a uma delimitacdo de
extrema importancia, algumas hipdteses que elaboramos em nosso dia a dia jamais poderdo
ser cientificas, pelo fato de ndo serem passiveis de teste, ou seja, para uma hipotese ser
cientifica, ela precisa ser uma afirmagdo que possa ser avaliada em testes e experimentagoes.
Dessa forma, hipoteses do tipo ““ uma forga invisivel abduziu o animal” nao tem conteudo
suficiente para que possamos testa-la.

Sendo o objeto de estudo das ciéncias algo bem menos simples que uma caga, ¢
preciso que a verificacdo, seja feita de forma mais cautelosa. Entdo, colocamos como terceira
etapa os testes ou experimentos, € dentro dessas experimentagdes, existem outras etapas que
colaboram para um controle da experiéncia. Para entender esse controle, devemos aceitar que

nossa observagdo sobre algum fendmeno pode ter falhas, alguma variavel que ainda ndo foi
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percebida pelo pesquisador, pode ser a causa do efeito observado, causando uma falsa
impressao a respeito dos resultados da observagdo. Isso se torna um problema, mas que na
maioria dos casos encontra solugdo na experiéncia controlada. J4 em outros casos, para uma
hipotese ser testada, € preciso que os pesquisadores esperem o evento acontecer naturalmente,

como no exemplo dado por Gewandsznajder:

As vezes, para que certas hipoteses cientificas sejam testadas, temos de esperar que certos
fenomenos ocorram e realizar entdo observagdes. A previsdo de Einstein, mencionada
acima, de que um raio de luz ¢ desviado por um campo gravitacional intenso, teve de
esperar alguns anos até que um eclipse proporcionasse as condi¢des ideais de observagio
(1987, p. 16)

Porém, muitos fendomenos podem ser reproduzidos em laboratdrio, o cientista pode manipular
a natureza de forma que cria a circunstancia adequada para o experimento. Para testar os
efeitos de uma substancia, um cientista pode usar animais, comumente ratos, separar em
grupos, na quantidade que for necessaria, para controlar a experiéncia. Um grupo de ratos
recebe a substancia que sera testada (grupo 1), outro grupo ndo recebe (grupo 2), os dois
grupos devem estar em circunstancias iguais, por exemplo, serem da mesma espécie,
receberem a mesma alimentagio e terem idade aproximada. E feita uma comparacio entre os
dois grupos, para saber se teve efeitos que ocorreram no grupo 1 e ndo ocorreram no grupo 2,
caso exista diferenca entre os dois grupos, os efeitos podem ser atribuidos a tal substancia que
foi testada. Assim o resultado da experiéncia pode ser mais confiavel por existir este grupo de
controle, que nos leva a afirma¢do de Gewandsznajder “A falta de experiéncia controlada leva
facilmente a conclusdes falsas”.
Método vs Pseudociéncia

Apos o estabelecimento das caracteristicas gerais do método cientifico, podemos agora
usar os exemplos de pseudociéncias para esclarecer uma possivel demarcacdo. Comegaremos
pelo exemplo da urinoterapia, exemplo simples de detectar a falta de cientificidade. O texto
usado para esse exemplo estd no livro O umbigo de Adao (2002) de Martin Gardner. Os
adeptos da Urinoterapia acreditam que ingerir a propria urina propicia efeitos benéficos ao
corpo, capazes de curar tanto uma gripe como até um cancer. As bases dessa crenca estdo na
cultura popular e em livros religiosos e esotéricos, essa pratica ¢ encontrada com mais énfase
na cultura hindu.

E simples perceber que essa pratica ndo possui caracteristicas do método cientifico.
Poderiamos colocar como problema “ quais sdo os efeitos da ingestdo de urina?”, e seguir nas
etapas do método, levantar hipoteses, investigar, testar fazendo experimentos controlados, até

chegarmos a alguma generalizagcdo. Mas os seus defensores ndo prezam por essa investigagao.
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Quando querem sustentar sua crenca usam textos ditos sagrados, para afirmar que é uma
tradicao milenar e que por isso possui credibilidade, por exemplo “ Bebe a agua da tua propria
cisterna, e das correntes do teu pogo. Derrama-se-iam as tuas fontes para fora, e pelas ruas os
ribeiros de dguas? Sejam para ti sO, e ndo para os estranhos juntamente contigo. ” Provérbios
5:15-17%. Esse proverbio da biblia é usado como evidencia de que tradi¢des milenares ja
conheciam os beneficios da ingestdo de urina e realizavam essa pratica. Interpretacdo que
alias causa muito estranhamento. No texto do Gardner encontramos o exemplo de Christy,
uma defensora que cita uma pesquisa cientifica para embasar a urinoterapia. O trabalho que
ela usa ¢ do Dr. Javid, um neurocirurgido, que em sua pesquisa, trata sobre os beneficios da
ureia, porém, a defensora conclui dai que, os resultados sobre os beneficios da ureia ajudam a
justificar os beneficios da urina, pois na urina também existe ureia. Esse tipo de atividade se
demonstra contraria a pratica cientifica, onde sabemos que existe uma rigorosidade bem maior
para poder chegar a qualquer conclusio dessa natureza. E necessario muito mais que associar
urina e ureia, para concluir que ambas possuem os mesmos beneficios. Em alguns momentos
os defensores tentam evidenciar os efeitos da urina, afirmando que uma pessoa que possuia
alguma patologia e, apOs a pratica da urinoterapia esta pessoa foi curada. Sabemos que as
hipdteses cientificas encontram apoio em fatos empiricos, mas, esses relatos de cura apds a
ingestdo de urina seriam suficientes para sustentar a hipdteses dos possiveis beneficios da
urina? A resposta ¢ que basta lembrar dos experimentos controlados, ¢ necessario que as
variaveis sejam controladas, para que os resultados sejam mais confidveis e, que sejam
testados diversas vezes em diversas situagdes. Se observarmos algumas pseudociéncias
encontraremos muitos exemplos dessa tentativa de justificar seus argumentos usando
trabalhos cientificos. Isso causa uma aparéncia de maior credibilidade, pois a figura da ciéncia
ou do cientista causa geralmente, uma impressao de que ¢ confidvel, como um argumento de
autoridade, um exemplo disso € que ja estamos acostumados a ouvir justificagdes do tipo: “os
cientistas afiram que...” ou “ a ciéncia prova que...”. No entanto, a metodologia cientifica
rejeita a nog¢do de “comprovado cientificamente”.
Consideracoes finais

As caracteristicas apresentadas no texto, nos permitem que fagamos comparacdes entre
a pratica pseudocientifica e a ciéncia. A utiliza¢ao de recursos retoricos que os defensores da
urinoterapia recorrem, a exemplos: argumento de autoridade, a fundamentagdo em textos ditos

revelados, a falta de interesse em fazer investigacdes cautelosas, que passem por

550 provérbio foi tirado do site de uma comunidade mistica, que defende a urinoterapia:
https://comumunidadeflorcruz.wordpress.com/2018/06/20/agua-sagrada-parte-2/
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experimentos, testes com controle de varidveis, enfim, sdo caracteristicas que ndo
correspondem a pratica investigativa que um pesquisador necessita percorrer. O exemplo da
urinoterapia pode parecer simples, porém, o mesmo status que ¢ dado a essa pratica, também
¢ compartilhado por outras atividades como os Negadores do Holocausto, Radiestesia,
Astrologia e etc. E preciso deixar claro que esse ndo é um problema simples, e quando
avaliamos outras disciplinas que se propde cientificas, a exemplo da Psicanalise, a questao
ganha maior profundidade, exigindo outros critérios, que ndo somente a metodologia
cientifica. Porém, ainda assim, a pratica investigativa que encontramos no método, ¢ de
extrema importancia para uma possivel demarcacdo. Pois, encontraremos essa caracteristica
nas mais diversas disciplinas que chegaram ao status de cientificas. A ciéncia, em partes, se
caracteriza por fazer afirmacdes a respeito do mundo e buscar no proprio, justificativas para

abandonar ou aprimorar suas hipdteses. Exigindo sempre, teorias com maior qualidade.
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As ciéncias do espirito em W. Dilthey: sobre a necessidade de uma fundamentacio
epistemologica

Pascoal Ribeiro dos Santos Neto>®

Palavras-chave: Historicismo, ciéncias humanas, epistemologia.

Resumo:

Na presente comunicagdo, sendo essa um recorte de um projeto de pesquisa apoiada
pela COPES, buscarei expor o projeto diltheyano de fundamentagdo das ciéncias do espirito e,
em certa medida, mostrar sua relagdo com as ciéncias naturais. Nesse percurso, espero que
possamos entender, ao menos de forma sintética, uma visdo geral sobre as ciéncias do espirito
e 0 que compde o seu material, bem como o papel da vivéncia no seu historicismo, pega
fundamental para a explicacdo da experiéncia.

Wilhelm Dilthey, nascido em 19 de novembro de 1833, além de fundador do
historicismo, é considerado um dos filésofos mais importantes para o desenvolvimento da
filosofia contemporanea. Sua posi¢cdo historica o coloca no encontro de duas vias doravante
centrais, tanto no que diz respeito a exploracdo de um novo campo de investigagdo filosofica,
quanto nos diversos conceitos que expde. Por um lado, Dilthey estd intimamente ligado ao
projeto de filosofia critica kantiana, “ao projeto de fundamentagdo transcendental do
conhecimento nas faculdades puras e a priori da subjetividade com vistas a demarcagdo dos
limites de pleno funcionamento do conhecimento humano” (DILTHEY, 2010, p. V), o que
resultaria em uma espécie de “critica da razao”, isto €, uma teoria “das faculdades subjetivas
em jogo no movimento do conhecimento” (/bid.). Esta, seria pensado no campo de uma
critica da razao histérica, ou seja, no campo do detalhamento das estruturas transcendentais
que condicionam a experiéncia historica dos homens e que possibilitam fundamentar
efetivamente essa experiéncia.

Por outro lado, ao buscar fundamentar sua filosofia do espirito, Hegel buscou a
“historicizacdo” das categorias kantianas, inserindo-as “na dinamica da propria realidade
efetiva e estabelecendo para cada uma delas um espaco particular no movimento de
desenvolvimento do espirito” (/bid.). Nao se trata aqui apenas de uma transposi¢do dessas
categorias, mas antes criar a possibilidade de tratar a histéria como um objeto capaz de expor

as estruturas universais. Nesse grande passo, Dilthey percebe a possibilidade de uma nogao de
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verdade historica que ndo esteja dada de forma contingente, mas que seja adequadamente
empregada em moldes cientificos.

O problema encontrado pelo autor no projeto critico kantiano consiste no
esquecimento da base histérico-material que, para ele, constitui todo o conhecimento humano,
0 que inviabilizaria a utilizacdo da filosofia transcendental por existir um ponto de
convergéncia inevitavel entre as ciéncias naturais e as ciéncias do espirito, dado que nao se
pode excluir o aspecto material dos fendmenos. De forma similar, apesar de ter pensado a
possibilidade de uma real filosofia da historia, Hegel desconsidera o carater material da
historia. Com a reducdo das “determinagdes particulares do espirito a vida do proprio espirito
em seu movimento de autoconcretizagao” (DILTHEY, 2010, p. VII), a historia ¢ reduzida a
uma ontologia do espirito, de maneira tal que apenas as determinagdes do universal se dao
efetivamente.

Dilthey parte da ideia de que “[...] cada tempo € marcado por uma visdo de mundo
especifica e de que essa visao de mundo se mostra como a concre¢ao do espirito objetivo no
tempo” (/bid.). A filosofia da histdria, segundo ele, precisa superar essa reducdo e atentar-se
aos fatos de um tempo do espirito objetivo em sua totalidade, sem ignorar as determinagdes
empiricas, deixando de ser apenas uma filosofia do espirito e tornando-se uma filosofia da
vida. Assim, Dilthey apresenta o conceito de vivéncia, capaz de contornar os problemas da
filosofia transcendental de Kant e da filosofia do espirito de Hegel, além de ser o conceito
fundamental para explicar a experiéncia.

Dilthey entende a vida como a propria unidade entre a realidade interior do individuo
com os objetos do mundo exterior, isto €, a unidade fisico-espiritual dada em todos os
fendomenos de modo geral. Nao se trata de um conceito metafisico muito menos de uma nocao
biologica, mas sim do individuo em sua existéncia relacionando-se com os outros e com o
mundo; estdo inseridas ai a compreensdo da propria atividade do homem, do que se resulta
dela e também de como os individuos avaliam-nas, considerando que essa experiéncia ¢
determinada pelo tempo e pelo espaco. Todos os fendmenos em geral possuem uma dimensao
fisica, objeto de estudo das mais variadas ramificacdes das ciéncias naturais, estas, tratando
desta dimensdo de forma analitica, necessitando decompor o fendmeno em partes isoladas de
sua unidade mesma.

Essas ciéncias fundam-se a partir da desarticulacdo dos fenomenos em geral da relacao
que tem com a vida que lhes ¢ propria, “com a base historico-espiritual que ¢ a deles e com o
homem como ponto nodal de estrutura¢do desses fendmenos” (DILTHEY, 2010, p. VIII),

assim, Dilthey afirma se dd por necessario a superacao desse problema recorrendo a uma
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outra forma de ciéncia e da fundamentacdo dessas, ultrapassando o limite que se pde pela
forma como sdo estruturadas as ciéncias naturais. Essas ciéncias, cujos elementos sdo os
individuos e suas relagdes sdo as ciéncias do espirito (ciéncias humanas). Assim, ficam mais
evidentes as motivagcdes do Dilthey para a realizacdo da sua obra intitulada Introducdo as
ciéncias humanas, que tem por objetivo a busca por uma fundamentagdo das ciéncias
humanas (do espirito), ciéncias essas que se apresentam como uma forma de conhecimento
fidedigno, com diferengas em relagdo as ciéncias naturais; seu projeto constitui-se

basicamente na delimitagdo gnosioldgica entre as ciéncias naturais e as ciéncias humanas.
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Uma breve introducao do conceito de Identidade Pessoal em Leibniz e Locke

Rayane Ribeiro dos Santos”’

Palavras-Chave: Identidade pessoal, ménada, consciéncia e alma.

Introduciao

O objetivo desse texto ¢ introduzir uma breve nogao do conceito de identidade pessoal
em Leibniz e Locke. Para isso, as obras utilizadas serdo do filésofo alemdo Gottfried Wilhelm
Leibniz (1646-1716), com o livro intitulado Novos Ensaios sobre o Entendimento Humano
(1765) e a obra do filésofo inglés John Locke (1632-1704), com seu texto intitulado Ensaio
sobre o Entendimento Humano (1689). No entanto, antes de adentrarmos ao assunto principal
iremos abordar alguns dados histéricos, que foram importantes para o desenvolvimento desse
tema. A primeira edi¢do do Ensaio sobre o Entendimento Humano de Locke, foi publicado
em 1689, mas datado de 1690. Nessa edi¢do, ndo continha o capitulo XXVII, porém o ao ser
colocado em um debate com Sr. Bispo de Worcester, Locke se sentiu no dever de acrescentar
esse capitulo. Foi a partir da adi¢do do capitulo XXVII, que Leibniz decidiu fazer seu livro,
pois havia muitos assuntos presentes no texto de Locke que ele estudava hd muito tempo.
Além disso, escreveu seu livro com o objetivo de resolver as dificuldades que a obra de Locke
deixou. Leibniz no seu prefacio dos Novos Ensaios sobre o Entendimento Humano, retoma
parte desse debate evidenciando que o capitulo XXVII ¢ o mais importante, ndo s6 para
Locke, mas também para ele. Ainda no prefacio, Leibniz relata que ndo ¢ um empirista, mas
sim um inatista e que sua filosofia estd mais proxima de Platdo, enquanto a de Locke se
relaciona mais com a de Aristoteles.

A estrutura desse texto sera dividida em trés movimentos, seguindo uma ordem
sequencial. O primeiro consiste na diferencia¢do do principio de distingdo de Leibniz e Locke,
no segundo vai ser abordado a noc¢do de consciéncia. Por fim, iremos finalizar com o conceito
de identidade pessoal nesses autores.

Desenvolvimento

Iniciaremos fazendo uma introducdo dos paragrafos iniciais do Livro II, capitulo
XXVII dos Novos ensaios de Leibniz intitulado “O que identidade ou diversidade”, com o

texto de Locke, Ensaios sobre o entendimento humano, com o titulo “Da identidade e
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diversidade”. Nos paragrafos iniciais das obras de Leibniz e Locke, aparece uma discussao
sobre o que consiste a identidade ou diversidade, surgindo o principio de distingdo, que
consiste em saber como as coisas podem se distinguir. Para Leibniz, s6 ¢ possivel fazer a
distingdo por meio de uma referéncia de tempo e lugar. No entanto, para Locke o principio de
distin¢do ¢ o tempo e o espago. Para Leibniz as coisas diferem umas das outras porque ha um

principio interno, no qual me garantiria que as coisas sao de fato diferentes, cito Leibniz:

E necessario sempre que, além da diferenca do tempo e do lugar, haja um principio
interno de distingdo; ¢ embora haja varias coisas da mesma espécie, ¢ todavia
verdade que jamais existem coisas inteiramente semelhantes; assim, se bem que o
tempo ¢ o lugar (isto ¢, a relacdo ao que esta fora) nos sirvam para distinguir as
coisas que ndo distinguimos bem por si mesmas, as coisas nao deixam de ser
distinguiveis em si. (LEIBNIZ, 1992, p.186)

Dessa maneira, Leibniz vai recorrer ao principio de razao suficiente, que argumenta que
ndo ha razdes suficientes para existirem duas coisas iguais na natureza. Assim, faz uma critica
a Locke alegando que quem faz a disting@o das coisas do tempo e o espago, sdo as coisas que
fazem parte dele, ndo o contrario. Tendo feito a diferenciacao do principio de distingdo em
Leibniz e Locke, o fildsofo inglés afirma que a identidade da coisa consiste na organizacao de
um corpo, que participa de uma vida comum e ¢ essa organizagdo que permanece, mesmo que
as partes se alterem. Com isso, Leibniz introduz um conceito muito importante para sua
filosofia que € o conceito de monada, que para o filésofo € o principio de vida subsistente,
pois sem ela essa organizacdo das partes ndo tornariam o individuo o mesmo. Ainda em

discordancia com Leibniz, Locke vai abordar sobre a identidade do homem, onde afirma que:

Identidade de um mesmo homem consiste: apenas na participacdo da mesma vida continua, mantida por
particulas de matéria constantemente cambiantes, em sucessao, vitalmente unidas ao mesmo corpo organizado.
Quem localizar a identidade do homem em qualquer outra coisa sendo, como a dos outros animais, num corpo
adequadamente organizado tomado num certo instante e, a partir desse instante, mantido numa organizacao vital
em varias particulas de matéria sucessivamente cambiantes unidas a ele, encontrara dificuldade em fazer de um
embrido e um idoso, um louco e um sensato, 0 mesmo homem por meio de uma suposi¢do que nao torne
possivel Set, Ismael, Sdcrates, Pilatos, S. Agostinho e César Borgia serem o mesmo homem. (LOCKE, 2015,
p-173)

Com isso, Leibniz responde que a alma ¢ responsdvel por manter o corpo organizado,
através da identidade da substancia individual de cada pessoa, que continua igual mesmo que
o corpo sofra alteragdes. Dessa forma, Locke surge com algumas suposi¢des acerca da alma,
em que relata que os filosofos que acreditam na transmigragao das almas, poderiam concordar
que a alma de Pedro por exemplo, apds receber uma puni¢do poderia ser enviada para um
corpo de um animal. Porém, Leibniz ndo concorda com isso, uma vez que a identidade da

substancia individual, ou seja, a identidade do homem s6 pode ser mantida através da
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conservagdo da alma. Deste modo, ndo existe uma transmigragdo da alma, em que uma alma
passaria para o corpo de outro.

Agora nessa parte do texto iremos mostrar algumas diferencas entre Leibniz e Locke,
para introduzir o problema da consciéncia. Como mencionado no inicio do texto, Leibniz ¢
um inatista, ou seja, defende uma linha em que os principios e nogdes ja estdo na alma,
bastaria apenas relembrar. Além disso, Leibniz ¢ um cartesiano radical no sentido que a alma
¢ diferente do corpo. Para melhor ilustrar esse conceito, pensemos em dois relégios, um € o
corpo e o outro a alma, no qual os dois t€ém que estar em sintonia, essa sintonia ¢ chamada de
harmonia pré-estabelecida em que as agdes da alma vao estar em sintonia com as agdes do
corpo. Ja o Locke ¢ defensor que alma ¢ vazia sem nada escrito, uma “tabula rasa”. Sabendo
disso, ¢ necessdrio apresentar que o problema da consciéncia consiste em saber qual ¢ o
conteudo da consciéncia que vai ser julgado no juizo final. Para Leibniz, o principio interno
de distin¢do resolve esse problema, pois quando chegar o dia do juizo final, o contetido que
vai ser julgado estd em cada individuo, ou seja, no fundo da consciéncia. Para Locke, isso €
complicado, pois ele acredita que o sujeito € uma tabula rasa, que tudo que chega até ele vem
do meio externo, causando-lhe esquecimento, ou seja, ndo hd nenhum lugar em que esse

contetdo esteja depositado, mas para Leibniz ele sempre esteve 14.

Em seguida, Locke apresenta a questdo do conceito técnico de consciéncia e
conscienciosidade, que o primeiro refere-se ao pensamento que acompanha o ser, tornando-o
diferente de outras pessoas, ¢ o que consiste a identidade pessoal para que a pessoa seja
sempre a mesma, o segundo diz respeito aos pensamentos ¢ acdes passadas. Nessa parte
Leibniz concorda com esses conceitos. No entanto, ele aborda que o conceito de consciéncia
de Locke possui falhas, a pessoa pode de fato ter esquecido de um evento passado. Por isso,
para ele apenas a consciéncia ndo constitui a identidade pessoal, porque isso ndo ¢ suficiente
para manter uma identidade moral de uma pessoa apds um esquecimento. Com a nogao de
identidade pessoal pré-estabelecida, cito o filosofo inglés para expor que a consciéncia

constitui a identidade pessoal, cito:

Sendo a mesma consciéncia que faz um homem ser ele mesmo para ele mesmo [be
himself to himself], a identidade pessoal depende somente disso, tanto se ela estiver
vinculada somente a uma substancia individual ou puder se manter numa sucessao
de varias substancias. (LOCKE, 2015, p.177)

Para Locke ¢ nitido que o que constitui a identidade pessoal ¢ a nogdo de

consciéncia, enquanto que em Leibniz o que consiste a identidade de uma pessoa € o principio
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de vida subsistente chamado de moénada, em que a identidade pessoal seria dada através da

unidade da alma que contém uma harmonia pré-estabelecida entre alma e corpo.

Conclusao

Diante do que foi supracitado, pode-se perceber uma ordem linear em que a identidade e
diversidade se da a partir do principio de distingdo, que para Leibniz, s6 € possivel fazer a
distingdo por meio do tempo e lugar. No entanto, para Locke o principio de distingdo é o
tempo e o espago. Em seguida, mostramos que para Locke a identidade da coisa consiste na
organizacdo de um corpo, que participa de uma vida comum e € essa organizagdo que
permanece, mesmo que as partes se alterem. A partir disso, Leibniz introduziu o conceito de
moénada que ¢ uma unidade de forga subsistente, que mostra que ¢é a partir dela que o sujeito
permanece o mesmo. Depois, abordamos o problema da consciéncia que procura saber onde
estd o conteudo que serd julgado no dia do juizo final, Leibniz como defende uma corrente
inatista em que a alma é completa, argumenta que através do principio interno de distingao
esse conteudo sempre esteve 14, no fundo da consciéncia. Enquanto que Locke ¢ defensor que
a alma ¢ vazia e que o sujeito € uma tabula rasa, ou seja, suas experiéncias sao oriundas do
meio externo causando-lhe esquecimento, desta forma defende que ndo ha nenhum lugar em
que esse contetdo esteja depositado. Por fim, apresentamos o que constitui o conceito de
identidade pessoal para Locke é a nog¢do de consciéncia, enquanto para Leibniz ¢ alma e a

harmonia pré-estabelecida.
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