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O, 6, 6, vou voltar para Africa / O, é, 6, vou voltar para Africa.

O, 6, 6, vou voltar para Aﬁica /0, 6, 6, vou voltar para Aﬁica.

Meu mundo ndo é esse mundo. / Meu lar é aonde eu estiver.

Mas quando eu voltar para Africa, ai eu paro com tudo.

Isso ndo é nenhuma brincadeira é desejo da Africa. Isso ndo é nenhuma
brincadeira é o sonho da Africa./ Isso ndo é nenhuma brincadeira é o sangue da
Afrlca / Isso ndo é nenhuma brincadeira, somos filhos da Afrzca

O, 6, 6, vou voltar para Afrlca /O, 6, 6, vou voltar para Afrzca

O, 6, 6, vou voltar para Africa / O, é, 6, vou voltar para Africa.

Nestas terras corro perigo. / Seus conceitos me tiram a paz.

Preciso voltar para Africa. / Preciso estar perto do meu pai.

Vou correr, vou voltar para Africa. / Vou fugir desse lugar da prisdo.

Isso ndo é nenhuma brincadeira é desejo da Africa. Isso ndo é nenhuma
brincadeira é o sonho da Africa./ Isso ndo é nenhuma brincadeira é o sangue da
Africa. / Isso ndo é nenhuma brincadeira, somos filhos da Afvica.

Africa unida para todos nés. /Africa unida para todos nés.

Afvica unida para todos nés. / Africa unida para todos nés.

“Africa”, letra de Plebeu Jad
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PERIGO E UNIAO

Como bem expressou nosso poeta do Reggae, Plebéu Jad, “nessa terra estamos em
perigo”, eis que a terra se tornou toda a Terra, todo o Planeta. Perigo em toda parte!

Quando fizemos o primeiro evento Perspectivas do fim do mundo, no qual
homenageamos Elza Soares e Racionais MCs!, estdvamos as voltas com a Covid 19, o
desgoverno Bolsonaro, logo depois do golpe de 2016 e muitas de suas consequéncias; o cenario
nunca pareceu tao apocaliptico, e foi o que essencialmente motivou o titulo do evento. S6 nos
restava enfrentar aquelas perspectivas tdo presentes de fim do mundo, especialmente daquele
pos-constituicao de 1988 e da sucessao de governos do PT que tantos beneficios trouxe para a
educacdo brasileira como um todo, e vale lembrar que a UFS cresceu cerca de 300% naquela
sucessdo, tempos que lamentavamos terem passado. Contudo, assim que terminamos o evento
e pensavamos abandonar aquele titulo, em nome de perspectivas mais felizes, teve inicio, dentre
outras que vieram logo depois e algumas vezes associadas a ela, a guerra da Ucrania e,
principalmente aqui no Brasil, seguimos sendo postos diante de uma série de agdes
policialescas, intolerantes, racistas, perda de direitos trabalhistas etc. etc. etc. resultado também
daquela onda nazi-fascista-teocratica que teve inicio, talvez, pouco antes do golpe de 2016, mas
eram eventos que nos pareciam exigir criticas bem mais profundas e muito menos
circunstanciais, ainda mais filosofica, portanto, j4 que pareciam terem se tornado ou serem
desde sempre de ordem estrutural. Parece, ao final das contas e conforme com o horizonte que
se abriu para nos, que estamos sempre ¢ insistentemente diante de perspectivas cada vez mais
velozes do fim do mundo, fim do que deveriamos considerar comum, ¢ o que o mercado global
nos condena a ver toda vez que olhamos com mais cuidado o que faz o fundamento geral das
varias formas de privatiza¢do, violéncia e miséria. Tal visdo se impds e s6 nos restou manter o
titulo do evento e homenagear outros dois mais que reconhecidos lutadores contra tal estado de
coisas, dai chegarmos ao “Perspectivas do fim do mundo II: uma homenagem a Leci Brandao
e Paulinho da Viola”. Como ndo reconhecer nela e nele o desafio insistente e permanente contra

tais perspectivas? Belezas puras!?

' Parte do evento estd descrita na revista O manguezal e pode ser acessada nos enderecos:

https://periodicos.ufs.br/omanguezal/issue/view/1122 e https://periodicos.ufs.br/omanguezal/issue/view/1052. Cf.
também o material deixado no endereco: https://www.facebook.com/Gefilufs/.

2 Vale demais conferir o lindo video curto que nos enviou, para nos galera de Sergipe e da UFS, Leci Brand3o:
https://www.youtube.com/watch?v=0fNCdJqnA4E.
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Se o simbdlico que a midia nos obriga a respirar ¢ o da horrorosa violéncia subjetiva,
sdo também ela/ele/s dois, dentre uma infinidade de outra/os poetas brasileira/os, que nos
permitem respirar outros ares, muitas vezes de critica, ¢ verdade, ja que existem outras
violéncias mais horrorosas ainda que aquela, mas sempre de uma agudeza compensada pela
beleza musical. Ou seja, se a perspectiva insistente ¢ de fim do mundo ¢ verdade também que
ela vem compensada por musica brasileira da mais pura beleza, provas que a musica brasileira
segue pensando, afinal de contas: “Absurdo, o Brasil pode ser um absurdo; até ai tudo bem,

nada mal; pode ser um absurdo mas ele ndo é surdo, o Brasil tem ouvido musical, que ndo é

normal, meu amor”.

PERSFECTIVAS DO & ort| fg m

FIMDO

REALIZAGAO
GEFILUFS

Mais informagbes:
piaviusp@gmail.com

O que seria de nds companheiros e companheiras, pois, sem Leci e Paulinho? Ai sim
seria de fato o fim, fim de todo amor, o fim de toda possibilidade, da luta sem fim contra o fim!
Mas ndo seria essa a propria definicdo do que nds que gostamos de nos colocar mais a esquerda
consideramos a boa politica?

A luta ndo cessa, mas contra as perspectivas do fim do mundo seguimos insistindo na
boa politica, na defesa do comum, da e na musicalidade, do e no samba, forrd, ladainha, rap,

reggae etc. etc. e tal, no ouvido musical que ha de seguir sendo ndo-normal; é esse certamente
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o principal motivo de insistirmos na realizacdao de um tal evento, nds que sempre reconhecemos
o apelo: “Que a lua venha nos iluminar e o sol para nos aquecer, pois quando a brisa da manha
chegar ira fortalecer ainda mais a unido, vou sonh[-amb-]ar entdo”! Venham, unamo-nos,
sonh[a-sa-mb-]emos!

Pois ¢, durante uma semana nos unimos aqui na UFS Sdo Cristdvao, aqui do ladinho do
Rosa Elze, Eduardo Gomes etc. etc., mas um pouco la longe também etc. gomas e tal, na pratica
da boa e musico-filoséfica politica, basta ver a programacao final do evento para confirmar a
verdade do que dizemos. E temos dito! De todo modo, e de forma muito resumida, por aqui nos
encontrarmos em falas incriveis, sabedorias incriveis, sacadas incriveis, criticas mas também
poetagdes poderosissimas e cheias de musicalidade. Abrimos o evento com o langamento do
livro Uma escrita filos6fica — Ode ao pensamento inebriado discursos e poemas, do mestre
de todos nos sergipanos Severo D’ Acelino; abertura que contou com as palestras de Ilziver de
Matos Oliveira e Ana Caroline Trindade Santos e foi coordenada por Christian Lindberg,
Silvana Bretas ¢ Débora de Gois. Tivemos as bancas de qualificacdo de membros do
GEFILUFS que discutiram os temas “Problematica do desejo/poder em Gilles Deleuze e Michel
Foucault” e “Linguagem e consciéncia: a causalidade da linguagem e sua relacdo com o ser
humano”, que contaram com a participagdo de professores do DFL-UFS, do Ceara e do Rio de
Janeiro; também as mesas “O samba a contrapelo, contribuigdes da filosofia e historia” em que
tivemos membros de programas de pds-graduagao da UFBA, UFF e UFS, “RPA 2 e Filosofia:
perspectivas para um novo mundo” e “Negritude suscitada nos versos da musica brasileira” nas
quais falaram alunos do PPGF e DFL da UFS e nas quais contamos com a presenca do lider
comunitario € nosso brother Manosinho. Tivemos trés oficinas de capoeira, com uma parte do
Conselho de Capoeira de Sergipe, com parte do grupo Ganhamoroba e com o mestre Benedito
Carlos Libdrio C. Araugjo; que aconteceram associadas a trés oficinas de ritmos brasileiros em
que homenageamos também Carolina Maria de Jesus, nas quais contamos com as presencas
dos percussionistas mestre Laconga, Felipe Gomes, Antonio Pereira e William Piaui (oxente,
eu mesmo!); sempre com frequentacao de muita gente da UFS, do Rosa Elze ¢ de onde os
grupos costumam se reunir aqui em Sergipe.

Passamos uma tarde toda “Falando sobre Ervas medicinais” e como “Proteger as dguas
e adiar o fim do mundo”, conversas em que contamos com a presen¢a da ilustrissima Mae
Acécia do Axé I1é Oba Obassa Odé Bamiré Oba-Fanidé do Eduardo Gomes e falamos até de

rio do Canad4 e do mar de Sargagos (Conhece? Pois €..); em outra tarde toda passamos em
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companhia da ilustrissima sambista Bel Nunes, que também cantou um bocadinho,
“Conversando sobre Samba em Sergipe”, na qual contamos com musicos membros do
Conservatorio de Sergipe; em outra falando sobre a “Compreensdo filoséfica da origem
material do forrd-raiz”, na qual contamos com os sanfoneiros Joaquim Casaca de Couro e José
Carlos Valério e que foi seguida da discussdo do tema “A filosofia na MPB”; por fim, uma
outra tarde “Falando sobre o Reggae em Sergipe” na qual tivemos as presencgas ja de costume
dos nossos mais que queridos amigos Ras Panda e Plebeu Jad, que tocaram e cantaram muito.

Eita que foi musica-filosofica que ndo acabava mais!
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PERSPECTIVAS DO FIM DO MUNDO II: UMA HOMENAGEM A
LECI BRANDAO E PAULINHO DA VIOLA
VII Semana de Filosofia da Lingnagem
D FL 20 A 24 DE NOVEMBRO DE 2023 PRO Ex | @%
Programacdo finalizada

DO FIM DO MUNDO I
&

Programa de |

SEVERO D'ACELIND

ODE4
PENSAM
INEBR

sAo

I,_.,F'REFEITURA
Cidade Mie de Sergipe

Editora

i DEPARTAMENTO DE

apurs w7, —|mses
sEcho sinpicar - Marioned =/

Tivemos a incrivel noite em que discutimos os temas “Samba, Black Music e
Identidade”, conversa coordenada pela jornalista Aline Braga em que participaram o DJ e
jornalista Rafa Aragdo, Stephen Bocskay dos EUA e Geraldo Campos da UFS. Etc. etc. etc. e

tal. Tudo finalizado na mais que maravilhosa Casa dos Marionéticos com o grupo “Samba Raiz”
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que sambou e fez sambar em homenagem a Leci Branddo e Paulinho da Viola. E s sei que foi
mais ou menos assim!

Com isso, e também isto aqui, ou seja, também com mais esse volume da nossa revista
de alunos O manguezal, esperamos deixar registrado em um formato proximo do académico,
mas que ndo desconsidera as diferencas e as diversidades, nosso compromisso com a extensao
em um Campus que existe no Rosa Elze, Sao Cristovao, Sergipe, Nordeste, Brasil, América do
Sul, Hemisfério Sul, Planeta Terra.

E talvez o nosso maior desafio nesses anos em que organizamos os dois Perspectivas do
fim do mundo e pensamos atividades de fato de extensdo tenha sido pensar a pergunta: Como
tornar as experiéncias da extensdo, que por conta de ter de passar por atividade
institucionalizada pode perder suas principais caracteristicas, as que a ligam essencialmente ao
que acontece fora da institui¢do universidade, praticas que ndo deixem de auxiliar as e os reais
detentores do saberes que elas envolvem a terem maior visibilidade e a devida consideragao por
aqueles que pensam a institui¢do universidade publica brasileira naquilo que temos considerado
ensino e pesquisa? Para a qual nossa resposta, sempre em elaboragdo, tem sido: E preciso
comecar aprendendo a conversar e a escrever de um modo completamente diferente se o que
queremos ¢ de fato criar, experimentar e registrar atividades extensionistas, para o que nada
melhor que um evento diverso e flexivel e uma revista também suficientemente experimental e
multigénero como a nossa. Eis que ela/es hdo de falar por si mesmos!

Gostariamos de finalizar essa apresentacdo agradecendo as unides institucionalizadas
que foram nossas parceiras, ao DFL e PPGF UFS, sempre a partir dos quais nossos eventos
comegam a ser pensados, ao nosso irmdo DEC UFS, a Proex UFS, as prefeituras de Sao
Cristovao e Estancia, ao Neabi UFS, a Adufs, a Unegro-SE, ao Movimento Negro Unificado, a
Editora Memoriafro, a Casa do Marionéticos etc. Por fim, a todas aquelas e aqueles que nos
ajudaram mandando mesas e mesmo minicursos com participantes e temas ja fechados, que
fizeram sugestdes de nomes e mesmo convites € muitas outras coisas, a todes nosso muito
obrigado. Mogada e rapaziada, companheiras e companheiros, ..., ... camaradas..., por enquanto
¢ iss0; a tod@s que colaboraram com essa iniciativa de unido, esse imenso pagode, € que devem
seguir na luta, um imenso abrago e ¢ nossa esperanga que seguiremos juntos até o proximo

Perspectivas, até breve!

Madre Paulina, Sao Cristovao, Sergipe, Nordeste, Brasil
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Maio de 2024

Vou viajar por todo Sertdo.

Onde houver Caatinga eu vou.

Vou cantar Gangae em louvagdo a Jah.

Clamando pelo nordestino, que arduamente busca seu pdo.

Trabalha a Terra, joga a semente, rega e cuida da plantagao.

E paciente, e persisténcia creio que nuca ird faltar.
Na abunddncia ou deficiéncia a tua fé ndo reclinara.
Magnifico Jah.

Ele provera.

Agua pra molhar nossa plantagdo.

Agua pra molhar nossa plantacdo.

Agua pra molhar nossa plantagdo.

Agua pra molhar nossa plantacdo.

“Caixeiro do nordeste”, letra de Plebeu Jao e Kiki Aledhuma
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A RIQUEZA FILOSOFICA DA OBRA DE PAULINHO DA VIOLA: ALGUNS
FRAGMENTOS AMOROSOS E UM DIALOGO COM KIERKEGAARD?

Marcio Gimenes de Paula*

Resumo: O objetivo do presente artigo € colocar a obra poética de Paulinho da Viola em didlogo
com Kierkegaard. Para tanto, iremos nos limitar a analisar trés letras do poeta: Viver sem amor,
Quem sabe, Vida (em parceria com Elton Medeiros). As trés composi¢des tratam de amor e de
separac¢do. O intuito € observar como o poeta percebe a finitude do amor e como isso pode ser
enriquecido no didlogo filosoéfico.

Palavras-chave: Amor, Kierkegaard, Paulinho da Viola, musica brasileira

Abstract: The objective of this article is to place Paulinho da Viola's poetic work in dialogue
with Kierkegaard. To do so, we will limit ourselves to analyzing three of the poet's lyrics: Viver
sem amor, Quem Sabe, Vida (in partnership with Elton Medeiros). The three compositions deal
with love and separation. The aim is to observe how the poet perceives the finiteness of love
and how this can be enriched in philosophical dialogue.

Keywords: Love, Kierkegaard, Paulinho da Viola, Brazilian music

Consideracoes introdutorias

Afirmar que as letras e melodias de Paulinho da Viola sdo altamente filosoficas, seria
cair no lugar comum, mas, de certo, isso também parece quase inevitavel. Ademais, ficar no
comum — ¢ na finitude da vida comum — ndo deveria nos assustar tanto assim. Muito ja se
produziu sobre a relagdo entre a filosofia e sobre os mais diferentes fragmentos da obra do nosso
artista. Destacamos o belo livro de Eliete Negreiros denominado Paulinho da Viola e o elogio

do amor?, resultado de sua tese de doutorado defendida na Universidade de Sdo Paulo em

3 O presente texto foi igualmente gravado em video e estd disponivel no link:
https://www.youtube.com/watch?v=30AVXE JVXE

4 Professor no Departamento de Filosofia da Universidade de Brasilia. E-mail: marciogimenes@unb.br.
5 Negreiros, Eliete. Paulinho da Viola e o elogio do amor, Atelié, Sdo Paulo, 2016.
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2017°, bem como o seu livro anterior denominado Ensaiando a can¢do: Paulinho da Viola e
outros escritos.

Assim sendo, nosso objetivo ¢ aqui muito mais modesto. Apenas queremos separar
alguns trechos de letras do compositor brasileiro e avalid-los em didlogo com fragmentos
filos6ficos do pensador dinamarqués Kierkegaard com os quais possam ter afinidade e
interlocugdo. Para tanto, iremos nos deter em trés cangdes de Paulinho da Viola: Viver sem

amor, Quem sabe, Vida (em parceria com Elton Medeiros). Passemos, entdao, aos nossos pontos.

Viver sem amor: uma canciao de Paulinho da Viola

O elo comum de Viver sem amor € um tema conhecido dos sambistas: o fim de um amor.
Contudo, ndo ¢ apenas um lamento, a constatagdo da dor de uma separacdo. O que se pode ver
aqui, nas belas metaforas, ¢ também uma virada de pagina, um aquecer do cora¢do com novas
esperancas e, quigd, com novas paixdes, um lugar onde € possivel reclinar sua cabeca e
novamente dividir a vida com alguém. Observemos, com atencao, a primeira estrofe da letra:
“Onde vou descansar minha asa/Em que casa abrigar minha dor/Seja onde for/Seja o que for/
O voo ndo cansa, nem se acaba/O coragdo que desaba ndo esmaga o amor” (Viola, acessado em
27.02.2024). O verso dolorido do poeta tem uma dupla face: a constatacdo da dor do fim de um
relacionamento, mas a busca de um novo lugar, um lugar onde descansar sua asa. Por isso, ele
nunca pode parar de voar, o que soa quase como um imperativo: ndo desistir da felicidade e da
alegria. Por isso, a constatacdo ¢ tdo forte ao afirmar que um coragdo que cai ndo esmaga o
amor. Um amor se acaba, uma relagdo se vai, mas o amor em esséncia permanece dentro do
coracdo do poeta e poderd se reconfigurar em novos rostos, em novas pessoas. Na obra
Migalhas filosdficas do dinamarqués Kierkegaard ha um belo fragmento que, penso eu, pode

dialogar com o poeta Paulinho da Viola. Diz o escritor de Copenhague:

A infelicidade ndo consiste em que os amantes ndo possam ficar juntos, mas em que
ndo consigam compreender-se. Essa afli¢do ¢ afinal infinitamente mais profunda que
aquela da qual as pessoas falam; pois uma tal infelicidade visa ao coragdo do amor e
fere para a eternidade, ao inverso da outra, que ndo nos atinge sendo no exterior e por
um certo tempo, € que para as almas generosas ndo ¢ sendo uma brincadeira, como o
fato de os amantes ndo se unirem no tempo.” (Kierkegaard, 1995, p.48)

¢ Maiores informagdes podem ser vistas no link abaixo: https://jornal.usp.br/cultura/doutora-em-filosofia-pela-usp-
lanca-livro-sobre-paulinho-da-viola/
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A segunda estrofe principia da seguinte maneira: “Seja o que for/Seja onde for/Onde
mora a felicidade/Que esconde a paixdo/Andando, vou tangendo a saudade/E um rebanho, é
tanta ilusao” (Viola, acessado em 27.02.2024). A busca € por uma felicidade, pela paixao que
pode estar escondida em qualquer parte ou mesmo diante do nosso nariz e, por estar assim tao
proxima, parece que ndo a conseguimos ver. Kierkegaard desconfiava que a filosofia moderna
era um pouco assim, isto €, ndo via o que estava diante dos seus olhos, tal como ele escreve nos
Diapsalmata (parte da obra Ou Ou): “O que os filosofo dizem sobre a realidade ¢ tdo enganoso
como quando se 1€ no letreiro de uma loja de velharias: aqui engoma-se. Quem trouxesse roupa
para mandar engomar ver-se-ia entdo ludibriado; porque era meramente o letreiro que estava a
venda” (Kierkegaard, 2013, p. 63).

Por isso, andar ¢ fundamental, at¢ mesmo para governar a saudade, para perceber as
ilusdes vividas, aquelas pelas quais inevitavelmente passamos. O tema do rancor, do ciime e a
reafirmacdo do amor serdo cantados na terceira estrofe: “O aboio que tange o rancor/O acalanto
que adormece o ciume/Seja o que for/Seja onde for/Onde vou descansar minha asa/Nao sera
pra viver sem amor” (Viola, acessado em 27.02.2024). A ideia aqui € encontrar num amor um
ponto de apoio, um lugar onde se pode descansar. O poeta ¢ um tipo de heroi tragico, que
combate e agora necessita de um lugar de pouso. Todavia, o pouso ndo ¢ dado pela sociedade,
por um coletivo, mas por um novo amor. O final também ¢ uma afirmag¢do do poeta que nao
vivera sem amor. Assim, como gostava de afirmar Kierkegaard, o amor ¢ paradoxal, ele ¢
passional, mas o poeta sem amor ¢ um tipo mediocre: “Contudo, ndo ¢ necessario pensar mal
do paradoxo, pois o paradoxo ¢ a paixao do pensamento, e o pensador sem um paradoxo € como

0 amante sem paixdo, um tipo mediocre” (Kierkegaard, 1995, p.61).

Quem sabe: uma canc¢io de Paulinho da Viola

A canc¢do Quem sabe estd no mesmo eixo tematico do amor que se desfaz, de uma
separacao dolorida e do acalentar da esperanca de um outro amor no futuro. Ela assim comega:
“Sem nada/ Nem no peito qualquer magoa/ Sem rancor e sem saudade/ Venho agora te dizer
adeus” (Viola, acessado em 27.02.2024). O “nada” da cangdo parece enigmatico. Pode indicar
alguém que ndo tem mais sentimento nenhum, ndo sente mais “nada” por alguém. Pode indicar
também alguém que perdeu coisas pelo caminho, coisas materiais e coisas emocionais. O estado

de ndo ter mais nada parece ser o comeco pois, como lembrava o poeta Paulo Leminski: “com
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nada j& da para comecar” (Leminski, acessado em 27.02.2024). Assim, numa sociedade viciada
pela ideia de todo e de totalidade, o nada é um desafio filoséfico para o recomecar da vida. A
poténcia da letra de Paulinho da Viola parece sempre residir na recordacdo, tema que ¢

lembrado por Kierkegaard nos Diapsalmata:

Nada é para mim mais perigoso do que recordar. Se recordo tdo somente uma
circunstancia da vida, essa circunstancia cessa por si. Diz-se que a separac@o ajuda a
reanimar o amor. E inteiramente verdade, mas reanima-o de um modo puramente
poético. Viver em recordagdo ¢ a mais perfeita vida em que ¢ possivel pensar, a
recordagdo sacia mais fartamente do que toda a realidade, e tem uma seguranga que
realidade alguma possui. Uma circunstancia da vida que ¢ recordada ja entrou na
eternidade, e nem tem mais nenhum interesse temporal (Kierkegaard, 2013, p. 64).

O poeta afirma também nao ter magoa, nem rancor ¢ nem saudade. A magoa parece
sempre ainda nos manter ligado a alguém, a mégoa tem um objeto. Estar magoado com alguém
ainda ¢ nutrir alguma esperanca, superar a magoa significa virar uma pagina. Essa parece ter
sido a tonica da cancdo, pois a magoa e o rancor ja ndo possuem mais razao de ser e de existir.
Curiosamente, o poeta parece também negar a saudade e isso € instigante. Aquele que tem
saudade lembra do passado, talvez até projete o futuro, ha quem diga que existe at¢ mesmo uma
saudade do futuro, do sonhado, mas ainda ndo vivido. O poeta ndo almeja ficar preso numa
saudade congelante, num tempo que passou. Assim, ao ultrapassar o sentimento da saudade,
ele pode agora dizer adeus para quem um dia amou. Ele pode dizer adeus, visto que a relagao
passou, que eles passaram. Desse modo, o adeus dito sem magoa, sem rancor ¢ sem saudade
parece abrir a janela do futuro, do que pode se desenhar daqui para frente.

O dizer adeus ¢ uma virada de pagina, por isso representa um abrir-se para o futuro.
Assim, a letra segue: “Quem sabe/ Nao encontro pela madrugada/ Uma esperanga vaga/Nos
olhos de alguém/Que também despertou/De um sonho igual ao meu” (Viola, acessado em
27.02.2024). A madrugada parece o local de encontro das esperangas que ndo podem ser
concretizadas a luz do dia. Por isso, o condicional “quem sabe” esta ligado com a madrugada,
momento que a noite insiste em ficar, mas o novo dia parece vir com forca inevitavel. A
madrugada ¢ um tema constante dos sambas, dos poetas. Curiosamente, a esperanga pode ser
encontra nos olhos de alguém, na troca de olhares, no espago do ndo dito e do ndo falado, mas
do sentido, do percebido. A troca de olhares sera entre dois cimplices que despertaram do
mesmo sonho e, portanto, sdo capazes de se compreenderem mutuamente, tal como um louco

pode compreender a outro louco, tal como um fiel consegue aproximar-se do seu Deus, como
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j& lembrou tdo bem o poeta Renato Teixeira na letra de Romaria: “Como nao sei rezar/S6 queria
mostrar meu olhar, meu olhar, meu olhar” (Teixeira, Acessado em 27.02.2024).

Estar pela madrugada €, entdo, retomar um velho caminho, como bem lembra Paulinho
da Viola: “Quem sabe/Retomando a velha estrada/Eu encontro em outros bragos/Aquela ternura
que um dia perdi/Dentro dos olhos teus” (Viola, acessado em 27.02.2024). Retomar a velha
estrada ¢ uma metafora do caminho que precisa ser revisitado, mas que ja nao € mais 0 mesmo,
nem o caminho e nem o caminhante. O caminho pode ser até conhecido, mas ja nao ¢ mais o
mesmo. O afeto estd em encontrar outros bragos, outros abracos quica. Reencontrar esses bragos
(e abragos) € recuperar a ternura perdida, a ternura que vivia nos olhos da pessoa amada como
por empréstimo. Assim, o poeta reivindica a sua ternura de volta para poder depositd-la em
outros abracgos e bragos, em outros olhares, em outra pessoa.

O que parece estar em curso ¢ o reconhecimento da desilusdo por parte do poeta. A
palavra desilusdo € curiosa. Alguém desiludido ¢ alguém sem ilusdo, mas, por sua vez, a ilusdo
representa sempre uma esséncia falsa. Assim, o filésofo Feuerbach, de modo proposital,
acredita que o cristianismo do século XIX, por exemplo, era uma imensa ilusdo, algo que
parecia ser essencial, mas ndo era’. Freud segue a mesma pista e, nio fortuitamente, faz sua
critica a religidio cristd num livro chamado O futuro de uma ilus@o®. Por isso, a frase poética de
Paulinho da Viola ¢ cheia de significado: “Toda ilusdo se desfaz em magoas” (Viola, acessado
em 27.02.2024). O iludido precisa despertar, precisa acordar do seu sono, o que nao sera feito
por um discurso direto, mas, talvez, pelas contingéncias do proprio viver. Ao despertar, a ilusdo
se desfaz em magoas. Uma espécie de lamento do vivido, do tempo que passou, do quanto o
iludido (e talvez apaixonado) ndo parecia ver onde estava e nem o que ocorria.

No meio de tantos sentimentos, o poeta tem orgulho em afirmar: “Mas eu nao chorei/
Quando nosso romance acabou” (Viola, acessado em 27.02.2024). A afirmagdo de nao chorar
parece consoladora, parece indicar algo como eu ndo senti tanto assim, o que pode ser
meramente retorico. A constatacio final do samba é ainda mais forte: “E tdo dificil a
felicidade/Mas eu me sinto a vontade/Pra recomegar no caminho do amor” (Viola, acessado em
27.02.2024). Nao ha o que ser feito com a constatacdo de que a felicidade ¢ dificil. O ponto

reside em perceber que o poeta se refaz, se sente a vontade para recomecar no caminho do amor.

7 Tal tese é defendida especialmente na obra: Feuerbach, L.A. 4 Esséncia do cristianismo, Calouste Gulbenkian,
Lisboa, 1994.
8 Tal tese € defendida especialmente na obra: Freud, S. O futuro de uma ilusdo, LPM, Porto Alegre, 2010.
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Nao sabemos o que ¢ felicidade, talvez ndo saibamos nem mesmo o que ¢ o amor. Por isso, o
final da musica nos faz relembrar o momento do filésofo Socrates diante da morte, tal como
narrado pelo didlogo 4 apologia de Socrates de Platao: “Bem, ¢ chegada a hora de partirmos,
eu para a morte, vos para a vida. Quem segue melhor rumo, se eu, se vos, € segredo para todos,
menos para a divindade” (Platdo, 1972, p. 33).

Alj, o filésofo ndo sabe quem levou a melhor. Seria ele, que foi condenado a morte pela
cidade de Atenas? Seria a cidade de Atenas que o condenou? Parece nao haver respostas para
tanto, salvo nos bragos da divindade, como no caso de Socrates, ou nos bragos (e abracos) do

recomegar do amor segundo o poeta Paulinho da Viola.

Vida: uma cancido de Paulinho da Viola e Elton Medeiros

A can¢do Vida comeca assim: “Mais ndo se pode dizer”. O tema ¢ apofatico, isto €,
trata-se das coisas sobre as quais nada se pode dizer. A vida é dessas coisas sobre as quais nada
se pode dizer, nada se pode afirmar. Quem age assim nao entendeu sua natureza, seu lado
escorregadio, sua eterna fuga das defini¢des e das gaiolas. A vida é dindmica. Por isso, os poetas
seguem dizendo: “Nem eu, nem ninguém” (Viola, acessado em 27.02.2024). Nenhum dos dois
pode definir a vida. Alids, o mesmo Paulinho da Viola j& havia dito tal coisa em outra cangao
denominada Num samba curto: “Ninguém pode explicar a vida num samba curto” (Viola,
acessado em 27.02.2024). Igualmente na linda cangdo Solugdo para a vida — molejo dialético
(composta em parceria com Ferreira Goulart) ha um verso que afirma: “E por isso lhe digo/
Que ndo ¢ preciso buscar solugdo para a vida/Ela ndo é uma equagdo/Nao tem que ser
resolvida/A vida, portanto, meu caro, nao tem solucao” (Viola, Acessado em 27.02.2024).

E certo que a vida ndo pode ser explicada, mas ela possui consequéncias, tal como as
escolhas que fazemos. Por isso, o poeta canta: “Vocé ¢ quem deve colher/Depois de semear
também” (Viola, Acessado em 27.02.2024). Em outras palavras, colheremos o que
conseguimos semear. A vida ndo ¢ passiva, nao ¢ um destino de onde nao se pode escapar, por
1sso 0 poeta canta: “Vocé ¢ quem pode rasgar o caminho/E fechar a ferida” (Viola, Acessado
em 27.02.2024). Abrir o caminho com forga, rasgar o caminho possui uma for¢a poética e esta
associado a um duplo movimento: 0 mesmo ser que abre o novo caminho, cicatriza a velha
ferida. As coisas acontecem concomitantemente. Como nao se pode ter definigdes cabais, o que

parece ocorrer aqui ¢ o que ele mesmo canta depois: “E achar o seu justo momento/ A razdo de
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tudo aquilo que chamamos vida” (Viola, Acessado em 27.02.2024). Em outras palavras, a razao
¢ ndo conseguir encontrar a propria razio. E perceber a vida como indefinivel, como
transbordante mas, a0 mesmo tempo, perceber que nela teremos as consequéncias das nossas
escolhas, dos nossos atos, das nossas coragens e dos nossos medos.

Desse modo, a ultima estrofe da cancdo ¢ quase uma convocacdo: “Vamos l4, deixa o
coragdo/Recolher os pedacos do sonho perdido” (Viola, Acessado em 27.02.2024). O coragao
sofrido tem uma tarefa: recolher os pedagos do sonho que se foi. Os pedacos serdo a semente
do que vird e, por isso, ndo podem ser desprezados e nem abandonados. A constatacdo do
sambista ndo poderia ser mais realista: “Essa ¢ a lei dos caminhos/Onde a desilusdo e a
dor/Fazem parte do primeiro artigo” (Viola, Acessado em 27.02.2024). A dor ¢ a desilusdo ¢
tema constante na poética de Paulinho da Viola e nas letras de muitos sambas. Alguns se
lembrardo aqui da significativa letra Dang¢a da Soliddo: “Desilusdo, desilusdo/ dango eu danca
vocé/ Na Danga da Solidao” (Viola, Acessado em 27.02.2024).

Nossas vidas possuem tracos comuns de humanidade, de amor, de dor, de sofrimento,
de desilusao, de recomecgo. Contudo, o poeta ndo concorda com a tese de que isso poderia fazer
de alguns os conselheiros de outros. Pelo contrario, parece que nunca temos condigdes de dar
conselhos a ninguém: “Tragos comuns em nossas vidas/Nao justificam um conselho sequer”
(Viola, Acessado em 27.02.2024). Como a vida ¢ dindmica e sem defini¢des, o poeta confessa
ter buscado outras formas de viver e de amar: “E logo eu, que procuro/Infinitas formas de amar
e viver” (Viola, Acessado em 27.02.2024). Diante do desconhecido, o que parece que sempre
fazemos na vida esta no nivel dos experimentos. Tememos nossos proprios atos e experimentos.
Assim, o poeta termina seu samba refutando o medo: “Posso apenas declarar que o medo/E que

faz a nossa dor crescer” (Viola, Acessado em 27.02.2024).

A guisa de conclusio: os fragmentos amorosos

Seriam muitas as portas de um didlogo da filosofia com as letras de Paulinho da Viola.
Cangdes classicas — e tdo conhecidas de varios de nds como Coisas do Mundo Minha Nega,
Vela no Breu, Chico Brito, Para ver as Meninas, Num samba curto (apenas para citar algumas)
abririam um leque de perspectivas sobre conhecimento, sobre ética e moral, sobre politica e
outras areas afins ou perspectivas similares. Contudo, o que tentei apontar aqui nao foi isso.

Meu interesse foi pelo Paulinho da Viola como poeta e cantor do amor, das dores do amor e
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dos seus recomecos. Por isso, escolhi iniciar com a letra de Viver sem amor. Ali, segundo posso
ver, o poeta declara a impossibilidade de viver sem amor. Ele ndo declara que os amores nao
acabam, mas que eles podem passar, podem se reconfigurar, podem até se transfigurarem.
Assim, a Unica certeza ¢ que ele ndo viverd sem amor e isso ¢ digno de nota, de louvor, de
admiragao.

Ja a letra Quem Sabe ¢ praticamente uma carta de despedida, uma carta que tenta ir além
da dor para encontrar um novo dia, para retomar a velha estrada, para ter o coragcdo aquecido
de novo e voltar a ter alegria de viver recomegando nos caminhos do amor. A vida ¢ feita de
coragem para recomecar, mesmo quando tudo parece indicar o contrario. Por fim, a letra Vida,
magistral composi¢ao de Paulinho da Viola e Elton Medeiros, ndo poderia ter um titulo mais
amplo e, a0 mesmo tempo, recusa-se a dar qualquer definicdo, qualquer conselho, qualquer
ensinamento moral a quem quer que seja. O que ela aponta ¢ que devemos estar atentos as
consequéncias do nosso viver, o que parece muito real. Ela ¢ também um chamamento para que
superemos o medo, aquilo que o filésofo Espinosa ja chamou de paixdo triste. Por isso, o
filosofo Kierkegaard fazia do riso, do riso no momento talvez mais dificil, a sua grande
esperanca, como parece realizar o samba de Paulinho da Viola e tantos sambas imortais da
nossa cultura. Assim, encerro meu texto com um pequeno fragmento dos Diapsalmata, em

louvor ao riso, sempre presente nas rodas de samba e mesmo nas dores de amor:

Aconteceu-me uma coisa prodigiosa. Fui arrebatado até o sétimo céu. Estavam 14
reunidos todos os deuses. Foi-me concedido por excepcional graga o favor de realizar
um desejo. <Queres tu, disse-me Mercurio>, <queres tu ter juventude, ou beleza, ou
poder, ou uma longa vida, ou a mais bela rapariga, ou uma outra magnificéncia das
muitas que temos na arca da quinquilharia — escolhe 14, mas s6 uma coisa>. Fiquei
baralhado por um instante, mas dirigi-me aos deuses em seguida. <Honoraveis
contemporaneos, escolho uma tinica coisa — que possa sempre contar com o riso do
meu lado>. Nem um unico dos deuses respondeu uma palavra, ao invés, largaram
todos a rir. Perante isso, conclui que o meu pedido fora cumprido, e achei que os
deuses sabiam exprimir-se com requinte; porque teria sido deveras inapropriado
responder com seriedade: <foi-te concedido> (Kierkegaard, 2013, pp.78-79).
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SAMBOSOFIA: DAS ZABUMBADAS RITMICAS DE CRUZ E SOUSA AO “SAMBA
FILOSOFICO” DE PAULINHO DA VIOLA

Antonio José Pereira Filho®

Resumo: Este trabalho € a versdo estendida da palestra apresentada no evento “Perspectivas do
fim do mundo II: homenagem a Leci Brandao e Paulinho da Viola”. Nele, retomo a memoria
de minha relacdo pessoal com o samba, apresento brevemente um historico de suas diferentes
matrizes, fago um breve esboco acerca da noc¢ao de “sambosofia” e, por fim, analiso aspectos
das obras do poeta Cruz e Souza e do musico Paulinho da Viola, os quais qualifico como
“sambosofos”.

Palvras-chave: Samba, Cruz ¢ Sousa, Paulinho da Viola, Sambédsofo.

Abstract: This work is an extended version of the lecture given as part of the event
"Perspectives of the end of the world II: a tribute to Lecy Brandao e Paulinho da Viola". Here,
I revisit the memory of my own personal relationship with samba, briefly present a history of
its different tendencies, make a brief sketch of the idea of “sambosofia” and, finally, analyse
aspects found in the work by the poet Cruz e Souza and the musician Paulinho da Viola, whom
I classify as “sambodsofos”.

Keywords: Samba, Cruz e Sousa, Paulinho da Viola, Sambosopher.

Eu poderia ter sido marceneiro, ou talvez um bancario aposentado.
Mas ndo deixaria de tocar violdo.
Paulinho da Viola
De memoria

Hoje ¢ uma data muito especial: estamos comemorando mais um dia do musico, e, pela
primeira vez, depois de mais de 20 anos de convivéncia, tenho a honra de apresentar uma
palestra ao lado do meu amigo William de Siqueira Piaui. Sei que ¢ cliché, mas, ontem a noite,
quando estava escrevendo este texto, um filme passou na minha cabega, ¢ ndo saberia comegar

minha fala de outra maneira.

9 Professor no Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Sergipe. E-mail: vicovico@academico.ufs.br.
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Como o Professor Piaui, nasci em Osasco (SP) e passei a infancia e adolescéncia na
periferia dessa cidade, no Jardim Conceigdo ¢ no Jardim Novo Osasco, bairros marcados pela
violéncia. Foi ali que comecei a admirar o samba. Naquela época, eu frequentava a OCA
(Oficina Cultural Alternativa), organizagdo fundada por jovens de esquerda, na qual minhas
irmas mais velhas militavam pela formacao cultural da populacdo periférica. A organizagao foi
pioneira, sobretudo, porque tinha total autonomia e quase nenhum apoio das institui¢des
governamentais. Eram tempos dificeis, o pais mal havia saido do regime militar, € promover
arte e cultura na periferia tinha seus riscos.

Na OCA, por volta dos 14 anos de idade, aprendi a projetar filmes e a ler livros de gente
grande, como os de Kafka e Graciliano Ramos. Além dos livros da biblioteca, dos encontros
culturais, fiquei impactado com a poesia e o ritmo do Grupo Selesamba, conjunto formado pelo
agitador cultural Orlando da Silva, fundador da OCA, por um musico brilhante chamado Itinha,
dentre outros guerreiros da cultura.

Hoje sei que minha primeira li¢do na batucada veio de Itinha, autor do belo “Samba da
Febem”, um samba-dentncia que se foi para sempre e se perdeu com ele no bau dos vencidos.
Na verdade, o samba politizado do grupo era um grito de revolta feito por musicos de talento e
poetas contundentes. Infelizmente, o grupo teve a carreira interrompida com a morte de Itinha,
que foi brutalmente assassinado. Ele partiu com apenas 20 anos de idade. Foi uma dura li¢do e
0 samba, aos poucos, foi sendo substituido por outros interesses e demandas. Afinal, era preciso
ganhar a vida e ajudar no sustento de casa.

Enquanto estudava a noite, comecei a trabalhar no setor de reposicdo de um
hipermercado. Eu era um desastre no trabalho: derrubava os produtos, trocava os precos das
mercadorias, vivia no Mundo da Lua, cantarolando sambas de Chico Buarque entre os
corredores (“vai trabalhar vagabundo, vai trabalhar criatura™!). No meio da labuta, sempre me
vinha a mente a imagem do Carlitos do filme “Tempos modernos”, de Charles Chaplin, que eu
havia assistido numas das sessdes de cinema da OCA. Resultado: fui demitido apds ter quase o
braco arrancado por uma esteira gigante. Durante minha licenca (que durou 3 meses) voltei a
vadiagem das leituras de literatura ou filosofia, arriscando a composi¢do dos meus primeiros
Versos.

Em certa ocasido, enviei um poema para uma garota da escola e fiquei na expectativa;
afinal, eu havia assinado meu nome naquele fatidico papel deixado em sua mesa. Das duas uma:

ou ganharia o mundo inteiro (no caso, a garota) ou perderia a minha alma. Resultado: era visivel
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o brilho em seus olhos, mas esqueci de colocar meu sobrenome no papel e ela beijou um outro
Antonio, um menino bem mais timido do que eu, mas que tinha cara de nerd. Fiquei triste pelo
beijo, mas feliz por ter descoberto a magia das palavras. Foi a minha primeira ligao de
estoicismo.

Tempos depois, eu também ganharia meu beijo sem ter que apelar para torpedos
poéticos. Mas era preciso focar no futuro. Sair daquela condicao de “hoje beija, amanha nao
beija e depois de amanha ninguém sabe o que sera”. Que profissdo escolher? Eu havia lido
livros de historia da filosofia e dos existencialistas franceses, e pensei: “por que nao?”. O
problema ¢ que o curso de filosofia ndo era nada promissor. Naquela época, ndo havia sequer a
possibilidade de ensinar filosofia no ensino médio. Resolvi arriscar e, ao ingressar na USP, tive
uma epifania.

A primeira pessoa com quem dei de cara nos corredores do Departamento de Filosofia
foi um sujeito vestindo uma camiseta muito bonita com os dizeres “macumba tambores”. Era o
William Piaui. Logo nos tornamos amigos. No ano seguinte, fizemos uma dificil prova e
entramos na iniciacao cientifica.

A primeira reunido da turma de Iniciagdo foi uma roda de samba com feijoada
organizada justamente por Piaui. Por volta da mesma época, Paulinho da Viola havia langcado
seu disco Bebadosamba e fez um show que percorreu o pais inteiro. Nao tinhamos dinheiro
para o show, mas sabiamos as musicas de cor, de modo que o poeta, através da magia da musica,
estava bem ali, no meio de nds. Até o professor Moacyr Novaes, que tinha fama de casmurro,
e era chefe do departamento, estava presente, pois também coordenava a Iniciacao Cientifica.
Na verdade, o professor era um dos mais entusiasmados, deleitando-se com a melhor feijoada
de todos os tempos e com nossa cantoria. Anos depois, compreendi a grandeza daquele
momento e porque a palavra “saber” tem a mesma raiz da palavra “sabor” (sapere/sapore);
sabios sdo figuras que ja experimentaram a propriedade de cada coisa, que sabem os diferentes
sabores (doce, amargo etc.), que misturam adequadamente os ingredientes, que inventam o
novo, temperando a vida com alegria em um grande banquete de ideias. De fato, a alegria
compartilhada por aquela turma era contagiante. Resultado: inspirado por aquele bom encontro,
mas sem jamais abandonar os livros de filosofia, logo comprei um tamborim, em seguida, um
pandeiro, e comecei a estudar percussdo. O samba estava de volta e havia reivindicado seus

direitos sobre minha alma.

O Manguezal — Revista de Filosofia
Sao Cristévao/SE, v.1, n. 18, jan. — jun. 2024, ISSN: 2674-7278.
24



Depois disso, foi so ladeira acima: formei um grupo de samba (“No6 na madeira”) junto
com Rodrigo Mourdo, Miré Parma ¢ a cantora Paula Sanches, dentre outros amigos, que hoje
vivem profissionalmente de musica. Nas rodas de samba do Bar do Cidao, em Pinheiros, pude
aprender com os mestres e, em 2004, no ber¢o do samba de Sao Paulo, a Barra funda, fundei,
juntamente com amigos artistas (Paula Klein, Carlota Joaquina, Eduardo Alves, Jonathan Silva,
Mafa Nogueira...), um bloco de carnaval (o “Agora vai!”), que hoje ¢ um dos mais festejados
da cidade. Quando me mudei para Sergipe, achava que tinha cumprido as demandas do samba.
Mas nio: e aqui estamos nos!

Para concluir essa breve memoria, lembro que ndo apenas vinhamos, William e eu, da
mesma cidade, mas nascemos no mesmo hospital e, como moradores da periferia, sabiamos o
quanto era dificil para nés, estudantes de escola publica, sair daquela condicdo de
vulnerabilidade e violéncia que assassinava jovens, como o querido Itinha do grupo Selesamba.
O que nos salvou, contudo, ndo foi apenas o curso de filosofia, nem uma bolsa de iniciagao
cientifica, mas o samba. Sem o samba nao teriamos dado o primeiro passo, sem o samba nao
haveria aquele bom encontro, aquela feijoada mégica, aquele axé, sem o samba eu nao teria
feito amigos para a vida inteira, sem o samba talvez ndo houvesse tanta alegria no rosto do

professor Moacyr Novaes naquele dia inesquecivel.
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E———— - - Esfr g'i
Fotos (arquivo pessoal de Andrea Nestrea): primeiro encontro dos bolsistas de iniciaggo cientifica em filosofia da
USP. Acima, os hoje professores Antonio Pereira (UFS) e Rodrigo Brandao (UFPR), ao lado da editora Ana Lima
Cecilio (FLIP), a editora Lygia Caselato (Cajuina) e o filosofo Osmar, do Alegrete, nosso anfitrido; na parte de

baixo, o hoje professor William Piaui (UFS) e a fotografa Andrea Nestrea, por fim, o sambosofo Flanny, invocando
Dioniso com seus ditirambos.

Pego perddo se esse relato parece soar como um desvio do assunto principal desta
palestra, mas como hoje ¢ um dia especial, dia do musico, ndo poderia deixar de fazé-lo em
agradecimento ao professor William de Siqueira Piaui por ter atravessado o meu caminho.
Durante um bom tempo estivemos afastados — pois cada um tomou um rumo na vida — mas quis
o destino que nos encontrassemos novamente, muitos anos depois, aqui em Sergipe.

Nos ultimos dias tivemos longas conversas, algumas muito sensiveis, € sei o quanto ele
se dedicou para realizar esse evento em homenagem a Leci Brandao e Paulinho da Viola. Hoje
tenho certeza de que ¢ preciso estarmos atentos e firmes, com a clareza das ideias, mas
celebrando a vida e o sonho de fazer samba como forma de resisténcia, que se nutre da forca
dos que vieram antes. Também ndo podemos esquecer que o samba ainda sofre muito

preconceito, pois ainda ¢ visto como coisa de marginal. Sabemos também que ser filoésofo e
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sambista ¢ uma aberracdo académica. Para muitos, isso é coisa de vagabundo, o que
honestamente nao somos. Por outro lado, tenho a impressdo de que, no geral, professores de
letras ainda preferem, na sala de aula, analisar um poema de Bilac com seus alunos do que um
samba de Cartola. Nao deveria ser assim. Porém, acredito que o samba, de fato, sobrevive nas
margens e nas encruzilhadas. Este sempre foi e serd o seu lugar, mas ¢ dai que ele manda o seu

recado, sendo capaz de construir pontes ¢ derrubar muros.

Samba e poesia: um projeto sobre as raizes e matrizes do samba

A fim de encurtar estas distancias, contando com o apoio fundamental de alguns amigos
sambistas, como Daniel Christian ¢ David Christian, ligados ao movimento negro, além de
professores da UFS, como William Piaui (DFL) e Geraldo Campos (DRI-UFS), dentre outros,
elaborei um projeto de extensdo intitulado “Consciéncia Raiz: samba e poesia”. O projeto foi
contemplado em edital da pro-reitoria de extensao universitaria (Proex). Nossa ideia era mesclar
samba e poesia, fazer algumas apresentacdes musicais tematicas e refletir um pouco a respeito,
como estamos fazendo hoje.

Muito se tem escrito sobre a dimensao social do samba, suas ramificac¢des, sua historia
e legado, e alguns estudos devem aqui ser mencionados, tais como os de Tinhorao (1990) e de
Lopes e Simas (2015), dentre tantos outros. O assunto ¢ complexo e polémico e ndo ¢ minha
inten¢do aprofunda-lo agora. Mas, como sabemos, a filosofia exige rigor na apreciacdo dos
conceitos e no uso das palavras.

Antes de tudo, cabe perguntar: quando falamos de “samba” a que nos referimos? Com
a frase: “Paulinho fez um samba”, queremos dizer, por exemplo, que um determinado sujeito
compds um tipo de musica. A palavra ganha outro significado quando evocamos um tipo de
danga e coreografia, por exemplo, quando dizemos: “Débora samba bem”. A palavra ganha
ainda outro sentido quando alguém, por exemplo, nos convida para “ir ao samba na casa do
Vava”. Como se vé, o conceito de samba abarca uma rede de manifestacdes (musica, danga,
reunido festiva) ligadas ao plano do sensivel. E interessante observar que, desde seus
primordios, “o samba”, enquanto manifestacdo cultural afro-diasporica, enfeixava tudo isso,
ligando-se a diferentes matrizes africanas. Dai que seja complicado falar em uma tinica origem
para o samba, pois isso nos levaria a cair em certa visao essencialista, ou seja, a atribuir uma

raiz Unica para o samba, deixando de lado a pluralidade de suas manifestagdes regionais. Penso
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que as diversas expressoes do samba (seus diferentes ramos) indicam rizomas nao lineares que
se esparramam e se diferenciam no Brasil em contextos diversos, bebendo, porém, como

indicam Lopes e Simas (2015), na mesma fonte: os tambores ancestrais africanos.

Vale lembrar que o samba, em suas diversas vertentes, ¢ uma manifestagdo musical e
coreografica oriunda das culturas afro-brasileiras. A enzima que gerou o samba bebe
na célula ritmica dos tambores ancestrais centro-africanos, do Congo e de Angola,
aquela que cruza o mar em virtude da tragédia da diaspora preta e nas encruzilhadas
do Novo Mundo se reelabora como um empreendimento inventivo de construgdo da
vida no precério (SIMAS, 2019).

Como mostrou Nei Lopes (2005), ¢ certo que essas diferentes matrizes se espalharam

pelo Brasil, mas a palavra “samba/semba” remete, nos seus primordios, ao grupo étnico banto:

Samba, entre os quiocos (chokwe) de Angola, é verbo que significa “cabriolar, brincar,
divertir-se como cabrito”. Entre os bacongos angolanos e congoleses o vocabulo
designa “uma espécie de danga em que um dangarino bate contra o peito do outro”. E
essas duas formas se originam da raiz multilinguistica semba, rejeitar, separar, que
deu origem ao quimbundo di-semba, umbigada — elemento coreografico fundamental
do samba rural, em seu amplo leque de variantes, que inclui, entre outras formas,
batuque, baiano, coco, calango, lundu, jongo etc.

O samba de roda ¢ um dos mais difundidos dentre estes tipos de manifestacdes afro-
diaspdricas. Nao por acaso, o samba de roda, que tem suas raizes no reconcavo baiano, hoje ¢
considerado Patrimonio Imaterial da Humanidade, tendo sido tombado pela UNESCO no ano
de 2005. Dai que muitos afirmam, de modo impreciso, que o samba “nasceu na Bahia” e teria
sido “levado” para o Rio de Janeiro através de Tia Ciata e da diaspora dos baianos que se
instalaram nos cortigos do Rio, no inicio do século XX. Nei Lopes ajusta o foco desta histéria
ao lembrar que a primeira referéncia a um “samba cantado” foi apresentada, ainda no século

XIX, pelo escritor Aluisio Azevedo, em O Cortigo.

Aluisio Azevedo, descrevendo, no romance O cortico, um pagode em casa da
personagem Rita Baiana, nos traz uma descri¢do dos efeitos do “chorado” da Bahia,
um lundu, tocado e cantado. Esse lundu a que o romancista se refere foi certamente o
ancestral do samba cantado, herdeiro que era das cangdes dos batuques de Angola e
do Congo (LOPES, 2005).

Portanto, Tia Ciata, que era cozinheira, mae de santo, benzedeira, sambista e, digo eu:
sambosofa, ao surgir no Rio de Janeiro, juntamente com outras “tias” vindas da Bahia, enfeixou
em torno de si um movimento novo, com musicos como Pixinguinha, Donga, Jodo da baiana,
Heitor dos Prazeres etc, que frequentavam seu terreiro, manifestando “o samba” como
dimensao estética e espiritual revolucionaria, num momento em que sua pratica era proibida

pelo Estado.
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Provavel imagem de Hilaria Batista de Almeida, a Tia Ciata

Em Macunaima (1928), o escritor Mario de Andrade dedica a ela um capitulo especial
no qual o personagem central, numa de suas aventuras, realiza uma consulta com “as entidades”
e, ao final, personalidades cultas, que ali também se encontravam, como Jayme Ovalle, Manuel
Bandeira, Raul Bopp, dentre outros, revelam serem “todos macumbeiros”, caem na farra e

“dancam o samba” (ANDRADE, 1980, p. 46 ¢ 51). Como escreve Simas (2019),

(...) a experiéncia civilizatoria da casa da Tia Ciata mostra também que a historia do
samba ¢ muito mais que a trajetoria de um ritmo, de uma coreografia, ou de sua
incorporagdo ao panorama mais amplo da musica brasileira como um género seminal,
com impressionante capacidade de dialogar e se redefinir a partir das circunstéancias.

No ambito carioca, o passo seguinte na formatagdo do samba, enquanto género musical
e coreografico, foi a inven¢do de outra matriz, que deu inicio ao samba urbano, surgido em
meados da década de 30, no bairro Esticio de Sa. Esse tipo de samba produziu uma mudanga
no assento do ritmo em face do samba-maxixe que tinha se manifestado na Casa de Tia Ciata.
A partir do novo ritmo, desenvolvido por Ismael Silva, dentre outros, como vemos em Se Vocé
Jurar (1930), o samba urbano se diferencia do samba-maxixe e, com a nova batida, os sambistas
exploram variagdes melddicas que nao caberiam no formato anterior. O samba ganha espago
nas ruas e nas ondas do radio. Durante o Carnaval, as marchas-rancho dos blocos carnavalescos

do carnaval de rua cedem espago para o novo andamento do cortejo, dando inicio as primeiras
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“escolas de samba” e ao samba de enredo, que langa mao de novos instrumentos, como o surdo
(grave) e o tamborim (agudo) para fixar a marcagao.

Em seguida, outras formas surgiram e logo foram capturadas pela industria cultural
emergente. O samba passa a ser vendido como um bem de consumo da classe média branca.
Surgem entdo harmonias e cadéncias mais palatdveis ao ouvido desta parcela da sociedade,
como ¢ o caso do samba de exaltagdo de Ary Barroso, autor de Aquarela do Brasil, e que,
através de Carmem Miranda, levou o samba para o cinema americano. Era a época de ouro das
grandes cantoras do radio. Frente a isso, a bossa nova descobrird, através de Jodo Gilberto,
outro jeito de cantar e acentuar o ritmo, diferente do tradicional compasso 2 x 4, adotando uma
levada suave que, imitando a cadéncia do jazz, em nada lembrava o ritmo dos terreiros e a
ancestralidade africana. Esse tipo de samba, smooth € jazzy, virou moda entre a classe média e
a elite branca carioca; por sua vez, o samba praticado no morro ndo tinha espaco na industria
da musica.

Entre esses dois universos, Jorge Ben inventa o Sambalango, inaugurando um
movimento novo que ainda hoje viceja nas periferias, sobretudo de Sao Paulo, oferecendo as
bases para samples de grupos como os Racionais MC’s. Contudo, bem antes disso, o aguerrido
Mestre Candeia deixa o seu recado. Ele realiza o movimento de retomada do “samba da antiga”
e convida a morena para remexer as cadeiras, fazendo brotar na roda de samba encantos e
feitigos, porém, sem deixar de lado o tom de denuncia e protesto contra as injustigas sofridas
pela negritude. Candeia, ao lado de bambas como Monarco e Martinho da Vila, pode ser visto
como o grande expoente do samba de partido alto. No samba Testamento de Partideiro, em
meio a versos “de improviso”, ele emenda: “O sambista ndo precisa ser membro da academia/

Ser natural na sua poesia que o povo lhe faz imortal”.

O Samba de partido alto traz em si o legado da africanidade, pois, como indicam
Lopes e Simas, ¢ “uma forma de samba cantado em desafio por dois ou mais
contendores e que se compde de uma parte coral (refr@o ou primeira) e de uma parte
solada com versos improvisados ou do repertorio tradicional, os quais podem ou nio
se referir ao assunto do refrdo” (LOPES; SIMAS, 2019, p. 211).

E por conta desse elemento vivo (o improviso feito no hic et nunc da roda de samba)
que o partido alto ndo se deixa facilmente capturar pela industria cultural. Nesse mesmo sentido,
¢ assim que o chamado “samba de terreiro” pode ser visto como uma totalidade orginica e uma
poténcia estética produzida coletivamente. E esse tipo de samba que se espraia tanto no Rio de

Janeiro (Serrinha) quanto em Sao Paulo (Campinas, Pirapora), onde o jongo ¢ o lundu, deixaram
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suas raizes. O grande Geraldo Filme bebe diretamente nessa fonte, e, em seu belissimo samba
Batuque de Pirapora, ele homenageia os bambas da paulicéia, mostrando que Sao Paulo nunca
foi e nunca sera “o timulo do samba”, como teria dito certa vez Vinicius de Moraes'’.

Por fim, para completar o quadro, ndo podemos esquecer do samba de coco batido no
pé e na palma da mao com forte raiz no Nordeste, em geral, e aqui em Sergipe, em particular.
Entre outras variantes do samba, para ficar apenas no territorio local, hd que se mencionar,
dentre outras, “o samba de pareia”, modalidade enraizada no povoado Mussuca, um quilombo

do municipio de Laranjeiras/SE.

5

Na foto (Prefeitura de Sdo Cristovao): Maria Madalena dos Santos, a Dona Mada, mestra do samba de
coco da Ilha Grande, em Sao Cristovdo, SE. Reconhecida como Patrimonio Vivo da Cultura Sergipana em 2023.

Na verdade, no inicio do século XXI, muitas destas ramificagcdes se perderam, outras
estdo quase extintas, € o samba hoje segue cambaleando por caminhos que muitas vezes vao
dar em nada: ora ¢ visto apenas como folclore que nio cabe na induistria, ora € incorporado por
ela, como ¢ o caso do famigerado “pagode”. Esse tipo de samba parece ter se esquecido da seiva
que o sustenta, perdendo-se, em alguns casos, em letras flteis, sem dindmica no ritmo, com

melodias pobres e um jeito de cantar que lembra os falsetes do mundo gospel, em suma, uma

10 Conta-se que a frase teria sido dita por Vinicius de Moraes numa boate durante um Show de bossa nova de Johnny
Alf.
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musica feita para uma plateia que trocou a batida na palma da mao e o samba no pé pela
manipulagio dos celulares'!.

Seja como for, o samba segue vivo. Hoje, mais do que nunca, ele serve de contraponto
ao discurso de odio e, através da poténcia que envolve musica, danga e poesia, busca reafirmar
vinculos sociais saudaveis, pois a poética do samba tem a capacidade de despertar para uma

coletividade critica e solidaria, que torna manifesta a for¢a de uma sabedoria ancestral ¢ uma

forma de arte feita pelo e para o povo.

Foto (arquivo pessoal): apresentagio do projeto “consciéncia raiz: samba e poesia” na UFS.

Em relagdo ao projeto, até agora foram quatro apresentagdes aqui na UFS, sempre com
o intuito de mesclar samba e poesia. Isso pode soar redundante a primeira vista, ja que o samba
pode ser visto, ainda que de modo superficial, como “poesia cantada”. Acontece que muitos

nao veem assim, ou melhor, parecem ser movidos por uma heranga eurocéntrica e colonizadora,

1 Nao me refiro aqui ao chamado “pagode dos anos 90”. Este, a meu ver, é herdeiro de compositores magistrais
como Jorge Aragdo, Arlindo Cruz e Almir Guineto, bem como dos bambas do movimento Cacique de Ramos e das
rodas de “fundo do quintal”. E o pagode atual que parece ter perdido o rumo. Nei Lopes, contudo, é um pouco mais
enfatico em sua abordagem: “No Brasil, o samba, a partir da década de 1990, apesar da voga inicial de grupos cujos
nomes, mas s6 0s nomes, evocavam a ancestralidade africana (Raga Negra, Negritude Junior, Suingue da Cor, Os
Morenos etc.), entendemos que foi se transformando em um produto cada vez mais futil e imediatista para se
preocupar com etnicidade. E isto talvez por conta do conjunto de estratégias de desqualificacdo que ainda hoje
sustentam as bases do racismo antinegro no Brasil. E esse racismo que, no nosso entender, vai cada vez mais
separando coisas indissociaveis, como o samba e a macumba, a ginga e a mandinga, a musica religiosa e a musica
profana, desafricanizando, enfim, a musica popular brasileira” (LOPES, 2005).
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desconhecendo a verdadeira fonte do samba. Mesmo poetas consagrados, como é o caso de
Vinicius de Morais, falaram ou cantaram bobagem a esse respeito, numa espécie de denegagao
enviesada. O grande Vinicius, por exemplo, fez um samba-bossa famoso (Samba da beng¢do)
com alguns versos muito bonitos € um tom prosaico envolvente, mas chegou a dizer no mesmo
samba bizarrices do tipo: “o samba nasceu 14 na Bahia, /se hoje ele branco na poesia, /ele ¢

negro demais no coracao”.

Cruz e Sousa, o pioneiro

O samba sempre foi e sempre sera negro na poesia, seja para marcar a teimosia de um
povo festivo, seja para sangrar nos lamentos de um povo sofrido. Como diz Caetano Veloso,
num samba-bossa marcante (Desde que o samba é samba), “0 samba ¢ pai do prazer, o samba
¢ filho da dor”; nele vemos escorrer “a lagrima clara sobre a pele escura”, em suma, “desde que
0 samba é samba, ¢é assim”.

Por esse motivo, a primeira apresentagdo que fizemos do projeto recebeu o seguinte
titulo: “o samba pede passagem: o terreiro e a semente da palavra”. Na abertura do primeiro dia
de evento, pedi licenga para declamar os seguintes versos de minha autoria:

O SAMBA PEDE PASSAGEM

O samba pede passagem
E traz na bagagem
A chama ancestral

O samba carrega no ventre
O sonho € a semente
da nossa raiz

O samba € nosso alimento
E pdo que mantém
O povo feliz

(No samba

N3ao sou professor,
Do samba

Eu sou aprendiz)

O samba ¢ fonte divina
E cura pra alma
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Do povo sofrido

O samba derruba inimigos
Batendo tambores
Na palma da mao

O samba € nosso destino

E canto de luta

E libertagio

Com esse mote, apresentamos ao publico sambas compostos em homenagens as
entidades sagradas das religides de matriz africana, além de pontos e cantos tradicionais. A
inten¢do da apresentacdo foi revisitar também alguns poetas e optei por declamar versos de
Cruz e Souza. Sobre isso, ¢ interessante dizer que um membro do projeto, logo ficou ressabiado:
“Por que Cruz e Sousa?”. Na verdade, imagino que meu amigo pode ter pensado o seguinte: “o
que esse velho poeta simbolista, que, em seu tempo, segundo alguns criticos, imitava mal o
movimento simbolista europeu, teria a ver com o samba? O que ele ainda tem a nos dizer?”.
Aqui vale a pena desfazer o mal-entendido e mostrar que este grande poeta ja era sambdsofo
antes do samba surgir de fato como género capturado pela industria cultural, pois, como

mostrarei a seguir, Cruz e Sousa bebeu na mesma fonte ritmica que vinha das senzalas.

Cruz e Sousa, o poeta pode ser considerado o primeiro sambodsofo brasileiro, pois bebe na fonte da “chama
ancestral”.

O escritor nunca teve em vida o reconhecimento que merecia. Nascido em 1861, nosso

primeiro grande poeta negro faleceu com 36 anos de idade, em 1898, pobre e esquecido. Os
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criticos literarios da época o desprezavam; na verdade, eram os criticos que ndo estavam a altura

desse magnifico poeta. Vale a pena mencionar o que diz um desses criticos a seu respeito.
José Verissimo, em seus Estudos de literatura brasileira (1901), o considerava “um

curioso caso de psicologia étnica” (VERISSIMO, 1977, p. 97), resumindo o que pensava sobre

0 poeta em termos gerais:

O seu livro de versos Broguéis ¢ apenas de um parnasiano que leu Verlaine, sem
possuir deste, em grau algum, nem a facilidade de idealizagdo poética, nem a
sinceridade da emog@o artistica, nem a ciéncia inata da lingua, nem a plasticidade das
formas métricas. Nao ha nessa reunido de poemas, na maioria sonetos, nada, sendo
talvez a inteng@o gorada, que a faca classificar na poesia simbolista. (...). Essa falha
do poeta, a sua impossibilidade de exprimir o que acaso sentiria — ou talvez ndo
sentisse, ndo vendo na poesia sendo uma acumulagio melodiosa de palavras. E o que
explica o seu processo, um verdadeiro cacoete, proprio dos primitivos, das repetigoes
enfaticas, substituindo expressdes que lhe faltam (VERISSIMO, 1977, p.79-80).

A classificacdo do poeta como um “primitivo”, incapaz de fazer uma poesia elevada e
reflexiva, mostra o alcance do racismo de Verissimo. Temos aqui o olhar do colonizador que
v€ 0 negro como a expressao do barbaro, do inculto que, gracas ao homem europeu, vai sendo
aos poucos “civilizado”, conservando, porém, segundo este mesmo olhar colonizador, as
deformacdes tipicas de uma raca considerada inferior.

Mas, por outro lado, defendo a tese de que o racismo e o preconceito de José Verissimo
acabaram por revelar, indiretamente, a grandeza do poeta, quando, ao pretender ataca-lo,
menciona as zabumbadas ritmicas presentes nos seus versos. Na verdade, aqui se manifesta a
forga de uma voz que ouviu os gritos vindos do fundo das senzalas, que inundou sua poesia
com as chagas dos escravizados e o “ruido dos tambores” da didspora africana. Ao menos ¢ o

que nos diz o proprio Verissimo:

Os seus versos tém a monotonia barulhenta do tam-tam africano. O homem que os
fez, devia ser extremamente sensivel as grandes sonoridades ruidosas. Seu ouvido ndo
seria feito para a musica de camara, para os conjuntos dos violinos, nem para os
pianissimos das sinfonias classicas, mas eu imagino como se lhe ndo dilataria a alma
a audigdo dos grandes trechos de orquestra, cheios dos cobres sonoros ¢ das zabumbas
e tambores estrepitosos (VERISSIMO, 1977, p. 98).

Ora, o que para o critico ¢ um defeito, na verdade ¢ qualidade inovadora. O tam-tam de
Cruz e Sousa, porém, esta longe de ser mondtono. Os ritmos quebrados, as divisdes, pausas e
énfases, que soam tao mal aos ouvidos europeus, trazem consigo os tesouros de uma memoria
ancestral, a expressdo de uma coletividade ¢ de uma espiritualidade latente, que flui e se
mantém viva nos experimentos poéticos que Cruz e Sousa realizou. Portanto, ao contrario do

que supde o critico, € justamente por suas “imperfei¢cdes” que Cruz e Souza ¢ um gigante. Muito
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a frente do seu tempo e de uma critica literaria contaminada pelo racismo cientifico que
privilegiava a poesia feita como o ornamento das belas palavras, “os experimentos modernos
empreendidos pelo negro, ex-escravo, eram quando nao inaceitaveis, equivocados” (RABELO,
2001, p.51). Sentindo-se deslocado em uma realidade social que o excluia, desencantado com
a possibilidade de conciliacio, a voz do poeta muitas vezes se mostra perturbadora. E um grito

de revolta que ecoa até os nossos dias. Vale a pena se por a escuta.
DA SENZALA

De dentro da senzala/ escura e lamacenta//
aonde o infeliz//

de lagrimas em fel,/ de 6dio se alimenta//
tornando meretriz/

A alma que ele tinha,/ ovante, /imaculada//
alegre e sem rancor;/

porém que foi aos poucos/ sendo transformada/
aos vivos do estertor...//

De dentro da senzala//
aonde o crime € rei, € a dor — cranios abala/
em impeto ferino;

Nao pode sair, nao,/
um homem de trabalho, /um senso, /uma razao...
€ sim um assassino!

(CRUZ E SOUSA, 2008, p. 68)

Esse poema ¢ uma porrada poética na cara de uma sociedade escravocrata. Seu ritmo
sincopado, bem como as repeti¢cdes enfaticas de um verso recorrente (“De dentro da Senzala”),
no qual varia vogais abertas (a) e fechadas (e/o), nos recorda a batida de um tambor. O
andamento dos versos, por sua vez, faz pensar numa levada de Rap e me parece ser tdo
contundente, a0 menos no contetido, quanto a musica “O diario de um detento”, cantada por
Mano Brown dos Racionais Mc’s, ou lembra, ainda, na sua forma, um “samba protesto” de Leci
Brandao.

Em suma, com suas énfases e sincopes, Cruz e Sousa teria feito uma poesia que samba
e que traz as cicatrizes de um sujeito que recusa a visdo que se concilia com a historia dos
vencedores. Frente ao idealismo triunfante dos que o derrotaram em vida, Cruz e Sousa chega
até ndés como um anjo libertario. Sua sambosofia, sua visdo de mundo, nao ¢ contemplativa,

nem deseja a fuga para as regides etéreas. Ela tem sede de liberdade e, com palavras que
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aterrorizam os opressores, seus poemas ndo se mostram suaves, pois ora ele canta, ora ele

sangra, ora ele grita e pde o escravocrata no seu devido lugar:

O basta gigantesco, imenso, extraordinario -
Da branca consciéncia - o rutilo sacrario
No timpano do ouvido - audaz me nao soar.

Eu quero em rude verso altivo adamastorico,
Vermelho, colossal, d’estrépito, gongorico,
Castrar-vos como um touro - ouvindo-vos urrar!

(CRUZ E SOUSA, O escravocrata’, 2008, p. 201).

A sambosofia de Paulinho da Viola

Nao vou expor nossas inten¢des quanto a todas as apresentacdes que fizemos ao longo
da execuc¢ao do projeto — como o “Samba da Primavera”, que contou com a participacao dos
musicos Débora Diamantina e Humberto Barreto - e a apresentagdo intitulada “Sambalanco”,
habilmente conduzida pelo Professor William Piaui, quando fizemos uma homenagem a Jorge
Ben e aos Originais do Samba, dentre outros...

Mas, para o que aqui me interessa tratar mais diretamente, ndo posso deixar de
mencionar a apresentacdo para a qual dei o nome de “Sambosofia”, e que o Professor Piaui logo
associou a homenagem que fariamos a Paulinho da Viola. Acredito que esta expressao remete
a sintese de toda uma caminhada e engloba a totalidade de nossas intengdes.

A sabedoria que vem do samba, nos lembra o famoso verso “mora na filosofia”, do
sambista Monsueto, e sua pergunta sagaz: “pra que rimar amor e dor”’?, ou ainda nos faz pensar
no samba Filosofia, de Noel Rosa, com seu humor 4acido e sua sabedoria estoica, que evita o
burburinho dos invejosos:

O mundo me condena e ninguém tem pena
Falando sempre mal do meu nome!
Deixando de saber

Se eu vou motrer de sede

Ou se vou morrer de fome?

Mas, a filosofia hoje me auxilia
A viver indiferente, assim!
Nesta prontiddo, sem fim

Vou fingindo que sou rico

Pra ninguém zombar de mim!
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Lembremos também das cangdes do mestre Candeia, que compds o partido alto Mora
na filosofia e fez um disco inteiro dedicado ao tema, o revoluciondrio Filosofia do samba. A
letra de Mora na filosofia nos d4 o que pensar: “Pra cantar samba/ Nao preciso de razao/Pois a
razdo/ Esta sempre com dois lados (...)/ Mandei meu diciondrio as favas/ Mudo ¢ quem/ so6 se
comunica com palavras”. E por isso que o sambista “ndo precisa ser membro da academia”,
como o mestre Candeia ensinou. Ou seja: temos aqui a chave de outra modalidade de saber e ¢
a isto que eu chamo de sambosofia. E essa forma de saber que esta expressa em sambas que
carregam a memoria, a aprendizagem e o legado das multiplas vozes que expressam a sabedoria
como modo de vida no encontro com o outro: de Zé Keti a Cartola, de Candeia a Dona Ivone
Lara, de Nelson Cavaquinho a Clementina de Jesus, de Monarco a Jovelina Pérola Negra, de
Jodo do Vale a Geraldo Filme, passando por Riachao, Dorival Caymmi, Batatinha, Geraldo
Pereira, os varios mestres das velhas guardas, além de bambas como Moacyr Luz, Aldir Blanc,
Jodo Nogueira, Paulo César Pinheiro, Martinho da Vila, Leci Brandao, Jorge Aragdo, o Grupo
Fundo de Quintal, Douglas Germano, sem falar nas vozes de Zeca Pagodinho, Clara Nunes,
Beth Carvalho, Tereza Cristina, Mariana de Castro, Fabiana Cozza, dentre tantas outras das

novas geragoes.
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Na foto (dominio publico): uma tipica roda de samba com Dona Ivone Lara ditando o ritmo.
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Na foto (arquivo pessoal): Membros e colaboradores do projeto “Consciéncia raiz: samba e poesia” apds uma
apresentagdo na Praca da Democracia da UFS. Ao centro, o mestre Severo D’Acelino, do movimento negro na

Bahia e em Sergipe.

Nesse sentido, estando nas margens, do lado de fora da academia, nas encruzilhadas, a
sambosofia pode ser vista como a expressdo de um movimento que produz uma forma de vida
e reflexdo ligada visceralmente ao sensivel, que tem raizes, portanto, ndo em uma razao abstrata,
mas no encontro e na fluidez dos corpos. Nesse sentido, a sambosofia pode ser vista como um
modo de descolonizar o pensamento filos6fico tradicional com a radicalidade da expressao
poética que se liga a préticas e saberes ancestrais'?. Note-se que o samb6sofo ou a sambosofa,
neste caso, nao produz teses, tratados filoso6ficos e compéndios de ideias frias. Para sambosofos,
0 amor a sabedoria, como toda forma de amor, ¢ um prato que se come quente, pois 0 samba
leva consigo sabores e saberes a serem experimentados nos movimentos da vida. O samba leva

consigo a leveza do instante, o ensino e a aprendizagem de uma tradi¢do que se renova.

12A Nogdo de sambosofia pode ser perfeitamente aproximada dos preceitos da filosofia das africanidades, exposta
por Nei Lopes e Luiz Antonio Simas no seu belo livro sobre o tema. Cf. LOPES, Nei; SIMAS, Luiz Antonio.
Filosofias africanas: uma introducdo. 8. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2023. Além disso, cabe
mencionar os trabalhos pioneiros de NOGUERA, SILVEIRA e SCHAEFER (2014) e NOGUEIRA, MORAES,
ARCURI (2015).
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A meu ver, essa radicalidade que a sambosofia expressa atingiu o nivel de exceléncia
naquele que pode ser considerado um de nossos ultimos sambistas €picos e, talvez, nosso maior
sambosofo. Seu nome de batismo € Paulo César Batista de Faria, mais conhecido como
Paulinho da Viola.

Para compreender a sabedoria que sua obra traduz, lembremos o que ele disse certa vez
uma frase imensa, tdo imensa quanto o mar: “O samba ¢ maior do que minha capacidade de

representar o samba”!?

. Aqui € preciso parar e refletir.

Nosso sambosofo faz pensar em um socratico que ndo abandonou os prazeres do corpo.
Ele sabe que sabe que ndo sabe, por isso ele samba e segue seu destino. Com a frase “o samba
¢ maior do que minha capacidade de representar o samba”, ele quer dizer que tem coisas que
estdo em nosso poder, mas outras ndo estdo; ele quer dizer, humildemente, que o samba nao
cabe em um samba ou em um sambista. O samba nos ultrapassa, nos excede, nos envolve com
seus ritos, seus simbolos, suas cores, sua dancga, sua diversidade. O samba nao se resume apenas
ao elemento sonoro, nem a beleza de suas metaforas, ou seja, ndo é somente “poesia cantada”.
O samba ndo se resume a harmonia, a letra, ao ritmo e a melodia. O samba se oculta e se revela.
Ele esta presente tanto no requebrado dos quadris quanto no tambor, nos poderes ocultos de
uma feijoada ou num copo de cachaca, que as vezes fazem parte do ritual. O samba ¢ imanéncia
absoluta, plural; por isso escapa a toda representagao redutora. O samba se pde em movimento
e transcende seu campo para além do que ja foi posto ou que ficou enrijecido. O samba flui e
se renova. Nietzsche certa vez disse que s6 acreditaria num deus que soubesse dancar, ao que
um sambdsofo poderia responder: “so acredito em deuses que sambam!”.

O fato ¢ que hoje o pensamento de Paulinho da Viola vem sendo estudado nas
universidades, furando um muro de conteng¢do, sem se curvar ao academicismo. Isso acontece
gracas ao empenho de quem tem uma visdo decolonizadora da filosofia. A cantora Eliete
Negreiros, por exemplo, defendeu seu doutorado sobre o nosso sambosofo, em 2012,
justamente no departamento de Filosofia da USP. Titulo do trabalho: Paulinho da Viola e o
Elogio do amor. A propria Negreiros ja havia feito seu mestrado sobre Paulinho da Viola, em
2002. Cabe mencionar ainda a excelente dissertagdo de Ivan Siqueira: Paulinho da Viola: O
caminho de volta (um estudo poético-musical da cang¢do popular brasileira). O trabalho foi

defendido no departamento de Letras da USP, em 2009. Igualmente importante, ¢ mais

13 A frase foi dita em entrevista a Pereira Junior (2011).
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panoramica, ¢ a tese de doutorado de Luiz Costa Pereira Junior, defendida no departamento de
educacdo da USP, em 2011. Titulo do trabalho: O Mar que me navega — Sintonias filosoficas
em Paulinho da Viola. Contudo, ¢ preciso dizer que, em alguns casos, as teses podem trazer
embutidos cacoetes do esquematismo de certa visdo colonizadora ao comparar a obra do autor
com ideias produzidas pela filosofia europeia. Em um ou outro aspecto isso pode ser
interessante, mas, a meu ver, a matriz aqui ¢ outra: hd um vinculo profundo entre a obra de
Paulinho da Viola e a sabedoria dos tambores.

Evidentemente, muitos podem achar que tudo isso ¢ bobagem, que ndo ¢ filosofia etc.
De fato, talvez seja algo diferente, talvez isso seja “sambosofia”. Se ¢ verdade que devemos
abrir mao do uso de termos redutores que ndo abracam o diferente, me parece ser esta uma
expressao mais adequada. O uso de tais rétulos, na verdade, depende muito do modo como
encaramos a atividade filosofica. H4 aqueles que afirmam, por exemplo, como salienta Apel,
que “a preocupacao do filosofo ¢ refutar o que € falso e comprovar o que ¢ verdadeiro” (APEL,
2000. p.182.), ou seja, “o filosofo legitimo” deveria se ocupar apenas da relagcdo semantica dos
conceitos por meio da analise interna das proposigdes € problemas, deixando os devaneios sobre
o sentido da vida para os malucos e os poetas. Esse tipo de filésofo, que se agarra com unhas e
dentes ao gélido academicismo, entende a filosofia como uma medicina mentis, quer dizer,
como uma correcao do intelecto. Neste caso, de Descartes a Wittgenstein, uma terapéutica
filosofica pela via da transparéncia linguistica, ¢ imprescindivel, segundo eles, para trazer o
filésofo de volta a sanidade. Nada contra essa alternativa terapéutica. Mas a sambosofia também
leva em conta uma medicina corporis. Nesse sentido, podemos dizer que o filésofo apegado
exclusivamente ao intelecto é quem estd doente, perturbado, e precisa de cura, a0 menos se
levarmos em conta aqui a figura do pensador tradicional e colonizador que parece se comportar
como um neurotico narcisista com seu ar de superioridade, dizendo que “isso € filosofia, e isso

ndo é!”
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O Sambosofo Paulinho da Viola em sua casa
Foto: Wilton Junior/ Estaddo

Este tipo de filosofo encara a atividade filoséfica como um saber morto, ja o sambosofo,
ou a sambosofa, vé a atividade do pensamento como a produgdo de um exercicio interrogativo
sobre os mistérios da vida. Um saber que ndo se ocupa apenas com a cadeia dedutiva das
proposi¢des num sistema de ideias, mas, ao contrario, questiona e interpreta a complexidade do
mundo e os problemas concretos da existéncia, unindo teoria e pratica, agao e reflexdo, num
didlogo com saberes cruzados, fornecendo a possibilidade de cura através do encontro festivo
dos corpos que dancam numa roda de samba, nos ensinando a diversidade dos diferentes modos
do viver. Nesse sentido, o sambosofo e a sambosofa estao enlagados na carnalidade do mundo.
Por isso, podemos dizer que a sambosofia ¢ anti-platonica. Sendo, vejamos.

Em sua obra A republica, Platdo enaltece a musica ¢ a ginastica, jamais a danca.
Enquanto a musica, segundo ele, disciplina a alma, a ginastica da boa forma ao corpo, tornando-
o saudavel. A danca, porém, deve ser condenada. Diz Platdo que a parte principal da educagao
¢ a educacdo musical, “porque o ritmo e a harmonia tém o grande poder de penetrar na alma e
toca-la fortemente, levando com eles a graca e cortejando-a, quando se foi bem-educado”
(PLATAO, 2016, 124-125). Essa “graga musical” platdnica inspiraria o cidaddo para o controle

dos impulsos, das paixdes, e, portanto, ndo pode ser confundida com “o divertimento”. Para
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fazer uma comparagao, na republica platonica jamais haveria espago para o samba de roda, para
a danga entusiasmada e o bamboleio que dialoga com os ritmos do tambor. A alma, nesta utopia
do controle, deve ser contida com seriedade, os corpos devem ser disciplinados, pois, ainda
conforme Platdo, “a variedade gera a desordem e o desregramento; ali [no corpo], provoca a
doenga. Ao contrario, a simplicidade na musica torna a alma moderada e na ginastica, o corpo
saudavel” (PLATAO, 2016, p.30). Platdo mostra assim os perigos de uma musica que encanta
com o som da flauta que derrama na alma harmonias suaves, moles e plangentes, pois nesse

caso, o homem perde seu vigor.

Logo, quando um homem permite que a musica o encante com o som da flauta e lhe
derrame na alma, pelos ouvidos, essas harmonias suaves, moles e plangentes de que
falavamos ha pouco, passa a vida distraido, exultante de alegria pela beleza do canto:
em primeiro lugar, suaviza o elemento irascivel da sua alma, como o fogo amolece o
ferro e o torna 1util; (...), mas, se continua a entregar-se ao encantamento, a sua
coragem ndo tarda a dissolver-se e a fundir-se, até se reduzir a nada, até ser extraida,
como um nervo, da sua alma, tornando-o um guerreiro sem vigor (PLATAO, 2016,
p-140).

Assim, no Livro Il de 4 republica, Platdo indica quais harmonias sdo ideais a educagao
politica dos guerreiros. No didlogo entre Glauco e Socrates, os personagens concordam que
essas harmonias sdo as de origem ddrica e frigia, que exalam “masculinidade”, nunca a lidia,
que causa choro e lamento, ou a jonica, que seria “efeminada”. Conclusdo: ndo haveria espago
na republica de Platdo para o samba dolente, chorado, de um Cartola ou de um Nelson
Cavaquinho. Na perspectiva platonica, o cantor de pagode Belo deve ser expulso da cidade!

Apos esse excurso, vejamos, ainda que de modo abreviado, e certamente insuficiente,
alguns aspectos da sambosofia de Paulinho da Viola. Comecemos pela relagao entre o sambista
€ 0 mar, ou seja, entre um sujeito que, humildemente, se reconhece pequeno diante do infinito
do qual o samba ¢ a expressao. Dai que o sambdsofo nos diz, no samba Timoneiro, “nao sou eu
quem me navega, quem me navega ¢ o mar”’, pois ele sabe que o samba ultrapassa e atravessa
o sambista, assim como o mar e seus mistérios sao inatingiveis, o que o leva a desconfiar da
ideia de um “eu” que deseja ter o controle absoluto sobre si mesmo segundo a reta razdo. Para
0 sambosofo, ao contrario, a vida € tortuosa. Dai o reconhecimento de uma mistica na qual a
condugdo da vida € mais segura quando se liga ao sagrado, ao divino, a energia vital, o axé que
sustenta cada individuo e se manifesta na oralidade e sabedoria dos mais velhos.

E quanto mais remo mais rezo
Pra nunca mais se acabar
Essa viagem que faz

O mar em torno do mar
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Meu velho um dia falou
Com seu jeito de avisar:
Olha, o mar ndo tem cabelos
Que a gente possa agarrar

Ha varios sambas de Paulinho da Viola que expressam a relagdo entre o sujeito e a
vastiddo do mundo que se desdobra no tempo, no qual o sujeito estd situado, sofrendo os
impactos e solavancos da vida. Para enfrentar essas adversidades, o sambosofo se posiciona ao
lado da figura do marujo, do marinheiro. O marujo ¢ aquele que faz diversas atividades no
navio, levando cargas, organizando a jornada, sempre no trabalho coletivo com seus
companheiros de viagem, de “marujada”. O marujo ¢ igualmente experimente no curso da
navegacao, pois ja enfrentou as turbuléncias das paixdes e sabe que o bom piloto, o divino, o
sagrado, levara o navio a um porto seguro, pois o bom piloto traz consigo o mapa incerto das
aguas e possui a rota segura do maior dos labirintos: o mar. Nao a toa, o marujo também
representa nas religides afro-brasileiras, como a Umbanda, aquele que descarrega as cargas
pesadas, que dissipa as energias negativas, levando-as para serem purificadas, conforme a
regéncia de lemanjd. E assim que podemos interpretar o samba Pra jogar no oceano:

E, Marujo, €

Que vive navegando

E, marujo, &

Que vive navegando

Te dou meu sofrimento
Pra jogar no oceano

Te dou meu sofrimento
Pra jogar no oceano

Se der no teu navio

Leva mais um desengano
Se der no teu navio

Leva mais um desengano

Leva de vez a saudade

E apaga a lembrancga do que se perdeu
Ficando comigo a chama da vida

Eu canto a esperanga que nunca morreu

Sei qual a minha sentenga

O vento é quem tira a poeira de tudo

A gente lamenta e depois reconhece

Que o amor nao se acaba nas dores do mundo

O sambdsofo sabe que as paixdes agitam a embarcagdo, pois ndo navegamos sempre em
aguas tranquilas e, muitas vezes, corremos os riscos do naufragio. Contudo, ele tem um “amigo

intimo” e divide com esse amigo as cargas da vida, aquilo que causa dor e angustia. O marujo
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(e o seu entorno) pode ser visto, portanto, como uma alegoria do proprio samba. O sambosofo
se liga ao “marujo” e expressa com isso uma dialética libertadora, na qual o sofrimento, a
frustracao e o desencanto, causados por tudo que ndo controlamos, jamais poderao abater quem
se orienta pelo samba, velho e bom marujo, que numa espiritualidade profunda assume, para os
que se deixam guiar, uma fungdo terapéutica ou curativa no descarrego da carga pesada da vida
cotidiana que precisa ser jogada fora, assim como precisa ser extirpada da alma a falta do objeto
do desejo, um dia sonhado, mas “que se perdeu”, assim como precisa ser arrancada da alma a
auséncia de um amor, ou de um projeto que ficou pelo caminho, mas que se faz presente através
da dor e seus fantasmas.

O sambosofo sabe que apenas o exercicio racional como caminho de libertagdo “das
dores do mundo”, como ensina a pratica das virtudes estoicas, mostra uma meia verdade. Para
ele, a leveza e o equilibrio surgirdo ndo do controle das emog¢des, mas da passagem pelas
emocdes. Em sua cosmologia, o sambosofo sabe que ha algo que nos ultrapassa e a isso ele
nomeia “a chama da vida”, o que corresponderia ao axé ou energia vital dos saberes africanos.
Numa linguagem espinosana isso corresponde ao conatus, o amor, o eterno, Deus ou a
Natureza, a forga que, nos dizeres violianos, “ndo se perde nas dores do mundo”. E essa chama
da vida que nos faz ter esperanga e perseverar na existéncia.

O que Paulinho da Viola nos ensina neste samba ¢ a passagem das paixdes tristes para
as paixdes alegres. Sdo estas que aumentam nossa vontade de viver. Sobre esse assunto o
filosofo Baruch de Espinosa escreveu um longo tratado, a Etica, “escrita ao modo dos
geometras”, no velho quadro da medicina mentis. O sambdsofo, por outra via, nos mostra que
ampliamos nossa vontade de viver quando fazemos samba.

“Conhecer ¢ fazer”, diz o filosofo da poesia Giambattista Vico. O sambosofo faz samba
quando ¢ capaz de conhecer a causa da dor, quando passa por ela, superando-a, transformando
o sofrimento em poesia, em arte, atingindo, por essa via sensivel, a tranquilidade da alma e a
saude do espirito. Além disso, o sambdsofo combate o solipsismo filoso6fico que se agarra ao
intelecto para controlar ou sufocar as paixodes. De fato, quando uma pessoa aprende a tocar um
instrumento, ela aumenta sua alegria, sua poténcia de vida, pois sabe fazer algo, que antes nao
sabia. Quando um sambista compde um samba ele sabe expressar o que antes ignorava. Porém,
ninguém compde um samba ou faz um poema para si. Na verdade, enquanto pratica terapéutica,

a sambosofia s6 tem sentido como partilha, como doagdo, que reverbera coletivamente na roda
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de samba. Paulinho da Viola expressa essa sabedoria simples e profunda num de seus sambas
mais singelos.

EU CANTO SAMBA

Eu canto samba

Porque so6 assim eu me sinto contente

Eu vou ao samba

Porque longe dele eu nio posso viver

Com ele eu tenho de fato uma velha intimidade
Se fico sozinho

Ele vem me proteger

Ha muito tempo eu escuto esse papo furado
Dizendo que o samba acabou

S6 se foi quando o dia clareou

O samba ¢ alegria

falando coisas da gente

se vocé anda tristonho

no samba fica contente

Segure o choro crianca

Vou te fazer um carinho
Levando um samba de leve
nas cordas do meu cavaquinho.

Esse samba fala por si como expressao da troca e partilha que caracteriza a sambosofia
de Paulinho da Viola. Aqui, o sambdsofo langa mao dos varios sentidos da expressdo “samba”
(“Eu canto samba/ Eu vou ao samba/ O samba €”°). As varias facetas do samba s3o apresentadas
nestes versos: a dimensao musical, a comunitaria-social e a ontologica (o axé ou alegria que o
samba produz). O sambdsofo sabe que ndo € o intelecto ou razdo que comunica ou que produz
alegria. A razdo tem suas razdes, mas para lembrar Espinosa, somente um afeto supera outro
afeto. A alma tem raizes no corpo, portanto, so se livra das angustias através do que é corporeo.
E através de um samba que acaricia a alma. E através de uma rede afetiva da roda de samba que
a alma ¢ tocada, liberta da tristeza. O sambista ¢ o médium, aquele que canaliza a musica e leva
a leveza para dentro de almas perturbadas.

Mas ha também um outro aspecto que merece ser acentuado na obra de Paulinho da
Viola: refiro-me ao seu lado épico, no sentido em que o filosofo Walter Benjamin usa esse
termo em ensaios como O narrador ¢ a Crise do Romance. Neste texto, o fildosofo alemao afirma
“que a existéncia no sentido épico ¢ o mar” (BENJAMIN,1987, 54). Ja em O narrador ele
escreve: “O narrador (leia-se: o sambista épico) retira da experiéncia o que ele conta: sua propria

experiéncia ou a relatada pelos outros. E incorpora as coisas narradas a experiéncia dos seus
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ouvintes” (BENJAMIN, 1987, 201). O samba de Paulinho da Viola bebe na mesma matriz da
poesia épica, fundada na narragdo. Aspecto igualmente fundamental da tradi¢do oral das
africanidades. O sambosofo ¢ guardido de uma sabedoria poética transmitida de geracao em
geracdo. Como narrador e poeta, ele sai para terras distantes, periféricas, e incorpora outras
experiéncias, enfrentando perigos, tal como Ulisses, que traz na bagagem muita coisa para
cantar.

Ou seja: etimologicamente falando, o sambista épico vive uma ex-peri-éncia quando
esta fora (ex) e afastado (peri) temporariamente de seu centro, de sua terra, de sua casa. Em
suas andangas, ele adquire sabedoria, pois experimenta o amargo e o doce, enfim, os diversos
sabores da vida. Depois de suas aventuras, ele triunfa, enfim, sobre o esquecimento, sendo
capaz de guardar a memoria que foi partilhada ao longo do caminho. Assim, durante a noite,
nas inumeras rodas de samba que frequenta, por onde passa, o sambista épico deixa um legado
e, a0 mesmo tempo, recolhe lembrancas, trazendo dizeres, ligdes e dadivas que ird entregar nos
bragos da amada. E esse sentido épico que vemos expresso neste belissimo samba.

COISAS DO MUNDO, MINHA NEGA

Hoje eu vim minha nega

Como venho quando posso

Na boca as mesmas palavras

No peito 0 mesmo remorso

Nas maos a mesma viola

onde eu gravei o teu nome

Nas maos a mesma viola

onde eu gravei o teu nome

Venho do samba ha tempo, nega

Venho parando por ai

Primeiro achei Z¢ Fuleiro que me falou de doenca
Que a sorte nunca lhe chega

Que esta sem amor ¢ sem dinheiro

Perguntou se ndo dispunha de algum que pudesse dar
Puxei entdo da viola

Cantei um samba pra ele

Foi um samba sincopado

Que zombou de seu azar

Hoje eu vim, minha nega

Andar contigo no espago

Tentar fazer em teus bragcos um samba puro de amor
Sem melodia ou palavra pra ndo perder o valor
Sem melodia ou palavra pra ndo perder o valor
Depois encontrei seu bento, nega

Que bebeu a noite inteira

Estirou-se na calgada

Sem ter vontade qualquer

Esqueceu do compromisso
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que assumiu com a mulher

Nao chegar de madrugada

E nao beber mais cachaga

Ela fez até promessa

Pagou e se arrependeu

Cantei um samba pra ele que sorriu ¢ adormeceu
Hoje eu vim, minha nega

Querendo aquele sorriso

Que tu entregas pro céu

Quando eu te aperto em meus bragos

Guarda bem minha viola, meu amor € meu cansago
Por fim achei um corpo, nega

Iluminado ao redor

Disseram que foi bobagem

Um queria ser melhor

Nao foi amor nem dinheiro a causa da discussao

Foi apenas um pandeiro

Que depois ficou no chio

Nao tirei minha viola

Parei, olhei, fui-me embora

Ninguém compreenderia um samba naquela hora
Hoje eu vim, minha nega

Sem saber nada da vida

Querendo aprender contigo a forma de se viver

As coisas estdo no mundo s6 que eu preciso aprender
As coisas estdo no mundo s6 que eu preciso aprender
As coisas estdo no mundo s6 que eu preciso aprender

Este samba revela um processo de aprendizagem. Podemos enquadré-lo, talvez, no
género “samba de formacao”. Aqui o sujeito se situa entre a cena do lar, espago da intimidade,
e os percalgos da noite. Em cada paragem, um encontro; a cada encontro, um didlogo com
diferentes personas e contextos: Z¢ Fuleiro, que a julgar pelo nome, ¢ homem imprudente,
padece e lamenta, por falta de amor e de dinheiro, mas nada oferece ao outro, a ndo ser
reclamacdes; implorando por ajuda, ele ganha a graca de um samba sincopado, zombeteiro. Seu
Bento, porém, ¢ um homem inconstante, sendo incapaz de controlar suas paixdes. Ele ¢
alcoodlatra. A noite ensina ao sambosofo como o alcool traz alegria, mas pode destruir vidas e
familias. Bento estd doente. J4 ndo lamenta sua sorte, ndo reconhece seus erros, esquece da
mulher, mas ainda assim ¢ capaz de sorrir e se emocionar ao ouvir um samba. A ele, o
sambosofo, reconhecendo o desespero de sua condi¢cao, homenageia com um “samba de ninar”,
que traz o sono, uma paz temporaria. O sujeito aprendeu com Seu Bento que ¢ preciso ser
prudente e evitar excessos.

Por fim, no caminho de volta para casa, o sambista se depara com a mais triste das cenas:
a morte. Onde antes havia samba, alegria, agora ha tristeza, decep¢@o. Uma tristeza provocada
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pelo vicio da vaidade que fere de morte a roda de samba. A morte surge, no caso, da disputa
para saber quem ¢é melhor na conducdo de um dos objetos ritualisticos mais sagrados do samba,
o pandeiro. O corpo estendido no chdo alegoriza o sacrilégio. Diante da disputa de ego, o
sambista se cala, pois a comunicagdo afetiva foi bloqueada (“ninguém compreenderia um
samba naquela hora”). A licdo que fica ¢ que o samba ¢ partilha, doagao.

Por fim, cabe notar a dupla via que percorre o sujeito, dividido entre “as coisas do
mundo” e “a minha nega”, entre a objetividade da vida urbana e seus perigos e o erotismo da
vida conjugal. Notemos que, no samba de Paulinho da Viola, ndo ha qualquer mencao as
noitadas que outros sambistas cantam, como ¢ o caso de Toninho Geraes, com seu entusiasmado
samba Alma bohemia, no qual o sambista se desculpa: “Amor, me perdoa se as vezes eu surto/
tirando essas ondas que eu curto/ € ndo lembro de voltar”.

No samba de Toninho Geraes, a primeira vista, a énfase parece estar em um “eu” que
exalta a sua propria capacidade de percorrer as grandes rodas de samba cariocas numa Unica
noite (Gamboa, Lapa, Santa Teresa etc.). Contudo, ao falar de si, no fundo ¢ destes lugares que
o “eu lirico” estéd falando; a exaltacdo de si, na verdade, ¢ exaltagdo a geografia de um nucleo
do samba carioca. Sado esses lugares e o “feitico” que eles tém que ficam em primeiro plano.
Dai o lado épico desse samba igualmente exemplar: preso num loop infinito, que as variagdes
melddicas acompanham, o sambista se entrega a noite, que logo vira dia, e o recado € enviado
a amada ou ao amado (“doce alma gémea”) através da cangdo.

Ja Coisas do mundo, minha nega se molda em outra atmosfera, numa melodia suave,
que reproduz o coloquialismo de uma conversa, sem arroubos na entonagdo. O ritmo também
¢ contido. Nada remete aos encantos de Circe. O sujeito reforga a via de contengao e, ao chegar
em casa, faz com “a nega” um “samba puro de amor”. Além disso, reconhece sua fragilidade,
j& que ndo sabe tudo, pois as coisas do mundo escapam ao seu controle. Por isso, sabio ¢ quem
aprende com o que a vida ensina, mas que também reconhece, humildemente, que “ndo sabe
nada da vida”. Na verdade, ele sabe que experimentou dissabores e aprendeu a ndo correr riscos
para nao ser engolido pelo vortice da noite infinita que contrasta com a tranquilidade do lar.
Aprendeu isso com a vida de Z¢ Fuleiro, com seu Bento e com o corpo estendido no chdo. No
lar, a sabedoria repousa em siléncio e emana da figura da mulher, a nega, que pode ser vista
igualmente como a expressio da propria “sambosofia”. E ela que, de um ponto de vista ético,

ensina “a forma de se viver”.
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Resta ver agora como nosso sambodsofo se posiciona diante do que se pode chamar de
perspectiva do “fim do mundo”. Aqui vale a pena citar um trecho de uma entrevista que o

sambosofo concedeu ao pesquisador Luiz Costa Pereira Junior:

Dos sonhos que temos, das coisas que almejamos, depois de um certo tempo
percebemos que nao se pode fazer tudo, que alguns sonhos sdo realizados, muitos nao.
Vocé ndo 1€ todos os livros que acumulou na sua biblioteca, mas nem por isso vai
deixar de ler, nem por isso vai deixar de sonhar, de almejar. Isso de uma certa forma
espero que esteja no meu trabalho. A davida diante da incerteza nao pode ser derrotista
nem negativa, de que realmente ndo hé solu¢do, ndo tem jeito. Penso que hd momentos
de resignacdo e outros de rebeldia, de ndo conformismo com a situagao, particular ou
ndo. Mas as coisas passam, as modas, as propostas, as experiéncias. Meus sambas
tratam da sensacdo de angustia ou resignag@o diante dessa instabilidade da vida, da
impossibilidade de falar do futuro, de ter certeza sobre as coisas. A vida é jogo de
xadrez, mas nos escapa e a resposta natural que o samba da ¢é deixar-se levar como
um marinheiro a deriva. (in: PEREIRA JUNIOR, 2011).

Para o sambodsofo, apesar das incertezas da vida, havera sempre esperanga, o que nao
quer dizer que ele defende um otimismo ingénuo. Diante das ruinas que nos cercam, ele
desconfia da marcha implacavel do progresso e do triunfo da era das expectativas, ja que
vivemos em tempos sombrios. Num mundo marcado pelo egoismo e pela competicdo, a busca
desesperada pelo porto seguro da felicidade pessoal pode ampliar o niilismo e trazer mais
desanimo, uma vez que se esquece da felicidade coletiva.

O sambosofo sabe que nunca compreenderemos tudo. Somos limitados. Ele sabe que as
modas passam, 0s amores passam, as pessoas passam. Sabe do trabalho negativo do tempo, que
transforma tudo em ruina, mas sabe, também, que ¢ no tempo vivo que o samba resiste e, de
geracdo em geracgdo, lavra o campo e semeia para que os que virdo possam colher os frutos. O
sambosofo sabe que o relogio do apocalipse avanga. Sabe que hoje somos esmagados pelo
presente, que achata o futuro e dissolve a esperanca no descartavel.

Nao por acaso, uma das vocagdes do Mestre Paulinho da Viola ¢ a arte da marcenaria.
A arte do marceneiro envolve as virtudes da paciéncia, a prudéncia, a habilidade e a
concentragdo no tempo de agora, que suspende o tempo da agitacdo e do desespero, aquele que
quer agarrar o futuro a qualquer prego. Na sociedade contemporanea, a impressao ¢ que nao
temos tempo para nada. A velocidade estonteante amplia nossa angustia, impede o didlogo e
mata o afeto.

H4 muito tempo, no inicio dos anos 70, o sambosofo ja havia nos alertado para essa
situacdo. Ele fez isso na mais intrigante de suas musicas, ndo por acaso uma espécie de “anti-

samba”. Refiro-me a Sinal Fechado, musica de intervengao feita para ndo tocar nos radios.
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Ola, como vai?

Eu vou indo, e vocé, tudo bem?
Tudo bem, eu vou indo correndo
Pegar meu lugar no futuro, e vocé?
Tudo bem, eu vou indo em busca
De um sono tranquilo, quem sabe?
Quanto tempo, pois €, quanto tempo
Me perdoe a pressa

E a alma dos nossos negdcios

P06, ndo tem de qué

Eu também s6 ando a cem

Quando ¢ que vocé telefona?
Precisamos nos ver por ai

Pra semana, prometo

Talvez nos vejamos, quem sabe?
Quanto tempo, pois é, quanto tempo
Tanta coisa que eu tinha a dizer
Mas eu sumi na poeira das ruas

Eu também tenho algo a dizer

Mas me foge a lembranga

Por favor, telefone, eu preciso beber
Alguma coisa rapidamente

Pra semana, o sinal

Eu procuro vocé, vai abrir, vai abrir
Prometo, ndo esqueco

Por favor ndo esqueca, ndo esqueca
Nao esqueco, adeus

Aqui temos dois sujeitos, velhos conhecidos, dois amigos, cada qual no seu canto, no
seu carro. Eles estdo indo “pegar seu lugar no futuro” enquanto o tempo dos bons encontros e
a capacidade de colher o dia se esvaem.

Em uma época em que ndo havia computador, celular e rede social, Sinal fechado
antecipava profeticamente, por um lado, o quanto ficamos vazios e, por outro, o quanto
precisamos do samba. Paulinho da Viola sabe da nossa decadéncia atual, produzida pela
fragmentacdo de sujeitos destituidos, cada vez mais, daquilo que Benjamin chamou de
experiéncia. “Nos sentimos, cada vez mais, incapazes de transmitir experiéncias”, dizia o
pensador alemao, se referindo ao contexto europeu da década de 30. Mas nem sempre o que
vale para Europa, e para o resto do mundo, vale para o Brasil. Entre nos, apesar dos pesares,
houve uma mistura original, na lingua e nos costumes, no fluxo das almas e corpos que dancam
ao ritmo do tambor, de modo que, através do samba, nossa capacidade de transmitir sabedoria
nunca morreu e nunca morrerd. Nossa historia ¢ diferente e ja ¢ tempo de se desvencilhar da

fria visdo eurocéntrica.
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Por outro lado, sabemos que nem tudo sdo flores. Quando olhamos ao nosso redor,
parece restar apenas alguns farrapos de vida em comum. O sinal esta fechado e, com o processo
de aceleragdao capitalista, produzido agora pelas midias digitais, ocorre o cansago € o
esgotamento de sujeitos fechados sobre si mesmos. Ha cada vez mais a perda da memoria
coletiva, criando um abismo entre uma geracao e outra. Mas, como dizia Paulinho da Viola, no
feliz e alegre Eu canto samba, “ha muito tempo eu escuto esse papo furado, dizendo que o
samba acabou”. O sambodsofo sabe que as modas passam, mas o samba fica, pois a “chama da
vida” segue firme entre n6s. O samba “agoniza, mas ndo morre”. Por isso, € preciso lutar contra
o esquecimento dos mestres que atravessaram o tempo, como Paulinho da Viola, cuja obra
contém uma sabedoria imensa, tdo imensa quanto o mar.

Viva o samba. Viva Paulo Cesar Batista de Farias — O Paulinho da Viola!
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Musicas de Paulinho da Viola citadas nesta ordem:

Timoneiro

https://www.youtube.com/watch?v=EflJ67TAAZFc

Pra jogar no oceano

https://www.youtube.com/watch?v=y4jgRZLneU8§

Eu canto um samba

https://voutu.be/FIbCHHmMYFtc?si=efmbHRdgqLFuwUtBA

Coisas do mundo, minha nega
https://www.youtube.com/watch?v=9u0aSgo79Vs
Sinal fechado
https://www.youtube.com/watch?v=6rnJTPj19_A
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https://medium.com/trincheiras/ventres-do-samba-187c73d43a3d
https://medium.com/trincheiras/ventres-do-samba-187c73d43a3d
https://www.youtube.com/watch?v=EflJ67AAZFc
https://www.youtube.com/watch?v=y4jgRZLneU8
https://youtu.be/FJbCHHmYFtc?si=efmbHRdqLFuwUtBA
https://www.youtube.com/watch?v=9uoaSgo79Vs
https://www.youtube.com/watch?v=6rnJTPj19_A

CONTRIBUICOES FILOSOFICAS AO IMATERIAL DO FORRO NORDESTINO

José Carlos Valério'

Resumo: o objeto da nossa reflexdo € o aspecto imaterial que vigora em todas as obras de artes.
Diante dessa vertente reflexiva, temos por objetivo apresentar algumas contribuicdes filosoficas
aplicadas ao produzir artistico do forr de raizes nordestinas; o qual permanece vivo de maneira
prospectiva, pois o forrd ainda estd por acontecer e pode nos acenar a partir do ambito da
linguagem no exercicio do poetizar musical criativo. A esséncia imaterial justifica a valorizagao
desta arte pioneira e exige incentivar a criatividade artistica multidimensional. Tal arte ja foi
reconhecida em nivel nacional, mas resta uma grande luta pelo seu reconhecimento em ambito
internacional como “Patrimonio Cultural Imaterial da Humanidade". Entretanto, para obtermos
resultados plausiveis, no campo artistico, ¢ necessario que haja forte investimento nas politicas
educacionais brasileiras, precisamente, através do Ministério da Educacdo e Cultura, por meio
de seus orgaos de fomento ao Ensino, Pesquisa e Extensdo, com uma gestao publica e
democréatica de qualidade, tanto nas universidades quanto nas redes de ensino em geral, visando
uma auténtica educacdo libertadora, artistica e cientifica. Por fim, a metodologia utilizada ¢ de
cunho qualitativo-hermenéutica com base na compreensdo do habitar no mundo da
quaternidade: terra e céu, divinos (forgas plurais da natureza) e mortais (ndés mesmos em nossa
acdo existencial-historica). O campo tedrico-filosofico gira em torno do pensamento de
Friedrich Nietzsche e Martin Heidegger, cujo fundamento filoséfico contemporaneo demanda
uma virada linguistica.

Palavras-chave: Origem. Imaterial. Forr6. Poético. Habitar. Mundo.

Abstract: the object of our reflection is the immaterial aspect that prevails in all works of art.
In view of this reflective approach, our aim is to present some philosophical contributions
applied to the artistic production of forré with Northeastern roots; which remains alive in a
prospective way, because forr6 is yet to happen and can beckon us from the realm of language
in the exercise of creative musical poetizing. The immaterial essence justifies the valorization

of this pioneering art and demands the encouragement of multidimensional artistic creativity.

14 Musico e Professor de Filosofia da Uneal (Universidade Estadual de Alagoas). E-mail:

carlos.valerio@uneal.edu.br.
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This art has already been recognized at national level, but there is still a big fight for its
recognition at international level as “Immaterial Cultural Heritage of Humanity”. However, in
order to obtain plausible results in the artistic field, there needs to be strong investment in
Brazilian educational policies, precisely through the Ministry of Education and Culture, through
its bodies that promote teaching, research and extension, with quality public and democratic
management, both in universities and in education networks in general, with a view to an
authentic liberating, artistic and scientific education. Finally, the methodology used is
qualitative-hermeneutic, based on an understanding of inhabit in the world of quaternity: earth
and sky, divine (plural forces of nature) and mortal (ourselves in our existential-historical
action). The theoretical-philosophical field revolves around the thought of Friedrich Nietzsche
and Martin Heidegger, whose contemporary philosophical foundation demands a linguistic
turn.

Keywords: Origin. Immaterial. Forr6. Poetic. Inhabit. World.

Quado pouco é necessdrio para a felicidade! O som de uma
gaita de foles. — Sem a musica a vida seria um erro. O alemdo
imagina até Deus cantando cangoes.

Nietzsche, C1.33

Vamos pensar a plausibilidade da cultura imaterial do forr6 como um patrimdnio
enraizado no Nordeste brasileiro. A retomada reflexiva deste campo musical deve apontar para
0 movimento de rememoracdo e prospec¢do no sentido de reconhecimento do mesmo em
ambito internacional. De inicio, ha estudos que mostram a manifestacdo do forré como sendo
propria do mundo rural; sua musicalidade de ritmo popular fazia parte das festividades
campesinas com suas dancas e folguedos, proprios daquele ambiente criativo. Os andantes pelas
estradas e caminhos, ao longe, ouviam o som do zabumba e da sanfona ecoarem e o mundo se
encher de alegria! Ora, a ocorréncia do éxodo rural operacionalizou o desmonte da agricultura
de sobrevivéncia familiar e, consequentemente, a expulsdo do homem do campo fez com que o
forrd, que fora enraizado nesse contexto, tendesse a desaparecer mediante o processo de
desenraizamento do homem da terra.

O desenraizamento caracteriza o processo de racionalizacdo que arranca o homem do
campo e o deixa desvalido, restando-lhe apenas buscar moradia e sustento nas encostas

periféricas das cidades, sem nenhuma infraestrutura e a mercé da marginalizacao. O camponés
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que antes sabia lidar com a flora e a fauna, cultivava a terra com maestria, agora, atormentado
no mundo suburbano, deparou-se com o espectro do ndo saber produzir citadino e tendo que se
virar para sobreviver com a familia. O antigo tocador de sanfona que animou inumeras festas
de casamentos, batizados, piqueniques e outros momentos de lazer em finais de semana; quando
migrou para a cidade, tudo ficou para tras, ou melhor, aquele mundo festivo e cheio de
condi¢des de sobrevivéncia foi despovoado e acabou. Fim do mundo campesino. Um dia, ao
término de uma tocada e ja tarde da noite, um agricultor-tocador seguia ladeira abaixo tocando
cangdes de saudades'® a medida que foi desenraizado da terra; como se estivesse se despedindo
dos entes queridos e do habitat caloroso.

No decorrer de nossa exposi¢ao tematica iremos apresentar, de forma breve, o éxito
adquirido do reconhecimento do forr6 de raizes nordestinas em ambito nacional brasileiro, bem
como a perspectiva de luta pelo reconhecimento maior em nivel global; este tltimo intento,
demanda muito esfor¢o politico junto 8 UNESCO, mas também exige politicas de fomento
financeiro para dar sustentabilidade e promover inovagdes. Faremos também um
aprofundamento filosofico a partir da no¢ao de origem para alicercar a discussao acerca do
aspecto originario em sua esséncia imaterial.

No prosseguimento da nossa inflexdo hermenéutica, destacaremos o aspecto do
imaterial a luz da concep¢do de matéria e forma em Aristdteles, isso a partir da leitura
heideggeriana da mesma em novas perspectivas. A esséncia aqui deve ganhar a compreensao
daquilo que vigora sempre e possui o sentido do porvir, ou seja, toda a poética e musicalidade
estd continuamente por acontecer e adiante de nds enquanto existirmos na face desta Terra.

Por fim, vamos nos deter na acepcdo de cultura mediante o crivo do colere como o
colher, cujo fundamento primordial ja aparece na concepgao grega do logos, o qual também
significava colheita na experiéncia grega origindria. Neste interim, debrucar-nos-emos na

compreensio do habitar no Ambito do forro-raiz'¢

, cuja esséncia ¢ a arte do cultivar a
musicalidade forrozeira com tudo o que a constitui. Adentraremos o campo da cultura popular
com base nas reflexdes de Nietzsche a partir do poetar de Arquiloco que musicalizou a poesia,

valorizando a musica popular.

I5A titulo de analogia, podemos ilustrar isso com o samba de Emilinha Borba: “Quem parte leva saudades de alguém,
que fica chorando de dor. [...] eu tenho que ir embora [...]".

16 Essas palavras aparecem ligadas por hifen como forma abreviada para dizer do forr6 de raizes nordestinas; mas
também diz algo acerca da originariedade inicial de tal enraizamento do forrd, que ndo fica preso ao passado, e
aponta para o futuro ainda por acontecer.
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Sobre o0 Reconhecimento do Forro de Raizes Nordestinas

A musicalidade forrozeira vem passando por um processo de mutacdo e adaptagdes na
perspectiva de sobrevivéncia. A cultura do forrd ja vinha sendo discutida em foéruns no intuito
de promover o reconhecimento dele como patriménio cultural imaterial em Ambito nacional.!’
Fato consumado. Todavia, ainda resta uma grande luta para que o mesmo venha a ser declarado,
pela UNESCO, como Patriménio Cultural “Imaterial” da Humanidade, a exemplo do Tango
argentino que logra o éxito dessa nomenclatura ha bom tempo.

Convém observar que o forré6 vem passando por uma mesclagem de ritmos e géneros
musicais diversos ao migrar para os centros urbanos. As ampliagdes do forrd estdo sendo
estendidas para além de suas antigas sedes promovedoras dos eventos juninos, com isso,
assistimos a intromissao de outros estilos musicais que, parecem nao ter nada a ver com o forro-
raiz, servindo apenas para atender a diversidade de gostos. O risco maior € de os varios estilos
musicais suplantarem o forrd, pulverizando-o até culminar na decadéncia do mesmo,
enveredando no desinteresse e esquecimento sem ser reconhecido internacionalmente pela
UNESCO para fins de: investimentos financeiros; cuidados com os artistas; compositores €, 0
mais importante, criar condigdes possiveis de surgimento de novas expressoes do forrd, entre
outras demandas de estudos.

Atualmente, estda ocorrendo um fendmeno de descentralizacdo das localidades
tradicionais dos eventos do forrd; o mesmo teve sua sede festiva em Caruaru-PE, e se
configurou noutros grandes centros como o Parque do Povo em Campina Grande-PB, bem
como em Aracaju-SE com o Forr6-Caju (ocorre como um circuito do forr6 por outras cidades).
Vale destacar, também, a produg¢ao forrozeira no Estado do Ceard, na Bahia, no Maranhdo e em

Alagoas, embora em alguns desses Estados nao tenha ocorrido foruns de discussoes.

Acerca da Origem Fundamental do Forré-Raiz

17 H4 um projeto de lei noticiado pela Agéncia Camara de Noticias de 16/05/2023, conforme Paula Bittar (2023),
que trata do seguinte: “A Comissao de Constitui¢do e Justica ¢ de Cidadania da Camara dos Deputados [da Bahia]
aprovou o Projeto de Lei 5838/19, que reconhece o forré6 como manifestacao da cultura nacional.” Nesse mesmo
viés, aconteceu um féorum de debates no Espago Cultural em Jodo Pessoa/PB no dia 28/10/2017; no qual foi discutido
a preservagdo das matrizes originarias do forrd, na perspectiva de registrar o ritmo musical enquanto “Patriménio
Cultural Imaterial do Brasil”; no dia 13/12/2021 o Governo do Estado da Paraiba (2023) noticiou o destaque do
reconhecimento, em ambito nacional, quando o forrd recebeu o titulo de: “patriménio imaterial do Brasil”.
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O fundamento plausivel para a discussdo se inscreve no originario capaz de ressurgir de
maneira totalmente inusitada, ou melhor, como acontecimento que nos espanta em varias
dimensdes artisticas e, no que estamos a tratar, na musicalidade do forr6 como um todo. O dizer
do pensar filoséfico heideggeriano aponta para um porvir sempre em aberto da origem que
tende a se nos apresentar mais adiante; nesse caso, tanto o forré6 como as composi¢des, ritmos,
melodias, festividades e demais inovagdes ainda estao por acontecer de maneira extraordinaria;
podemos acompanhar a concep¢do inovadora da origem no seguinte dizer pensante na

conferéncia A questdo da técnica:

Os pensadores gregos ja o sabiam, ao dizer: o primeiro, no vigor de sua regéncia, a
nds homens s6 se manifesta posteriormente. O originario s6 se mostra ao homem
por ultimo. Por isso, um esforco de pensamento, que visa a pensar mais
originariamente 0 que se pensou na origem, nao ¢ caturrice, sem sentido, de renovar
o passado mas a prontiddo serena de espantar-se com o porvir do principio.
(HEIDEGGER, 2002a, p. 25, grifo nosso).

Este principio porvir se inscreve no que tange a questao de raiz na acepcao essencial de
origem mais origindria, no vigorar de “sua regéncia”, cuja manifestacdo plausivel ainda esta
por acontecer.'® A retomada originaria discursiva acerca da cultura forrozeira, de raizes
nordestinas, deve ter por base a arte do forr6 e seus artistas criativos. A origem (Ursprung —
salto originario) da obra de arte do forr6 esta enraizada no modo de ser proprio do forr6 e nao
se esgotou no passado, mas ainda esta sempre adiante de nds; € porvindoura em seu acontecer
primordial, ou seja, ela ndo ¢ o que veio a ser como comego (Beginn), e sim, como inicial
(anfiinglich)'® em seu persistente vigor de vir a ser, sempre continuo e prospectivo, isto ¢, da

9920

esséncia (Wesen) enquanto o “estar-a-ser”’~” como sendo o vigor existencial do porvir.

18 Carlos Drummond (1996, p. 12-14) nos fala dos “poemas que esperam ser escritos.”, pois, assim também,
estaremos a espera do porvir da composi¢do musical do forré em aberto, ndo aconteceu de forma totalizante e sempre
vige no mostrar-se posteriormente. Na tentativa de uma prospecgdo criativa tive a felicidade de compor algumas
cangdes diversificadas, que estdo no quarto capitulo do meu livro (VALERIO, 2015, p. 185-194).

19 Cf. Heidegger (2017, [n. 3], p. 6). O tradutor Marco Antdnio Casanova opta por reservar ‘inicio’ para Anfang e
‘comeco’ para Beginn”; por dois motivos: “1) A proximidade entre os termos ‘inicio’ e ‘origem’ em portugués, o
que insere a palavra ‘inicio’ no campo semantico de Anfang; 2) O fato de, tal como o termo alemao Anfang, ‘inicio’
ter um correlato adjetivo no termo ‘inicial’ (anfdnglich), enquanto a palavra ‘comego’, tal como Beginn em alemao,
$O possui um uso nominal”.

20 Cf. Heidegger (2014, n. 1, p. 7). As tradutoras da Conferéncia, na Calouste Gulbenkian, destacam a expressio
para a concepgdo de esséncia (Wesen) como o sendo, o “estar-a-ser”, na diferenca com a acepc¢do metafisica de
essentia.
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Inicialmente, devemos compreender por esséncia®! o vigor do originario em sua maneira
de estar sendo e também do porvir de algo ou de alguém. O estar sendo do forrd teve seu pontapé
inicial desde seus primeiros solfejos e acordes musicais da sanfona e demais variantes de tal
instrumento; de maneira que vem atravessando décadas num processo histdrico evolutivo. No
sentido de comego, o primeiro rudimento da sanfona foi criado na China e se chamava Cheng,
desenvolvido na Alemanha como Acordeon (4kkordeon) e aperfeicoado na Italia. Diz-se que
chegou ao Sul do Brasil por volta do século XIX, trazido por migrantes alemaes e italianos e
ganhou o nome de sanfona no Nordeste brasileiro. Nesta regido, tivemos eximios sanfoneiros,
primordialmente, autodidatas. Diga-se de passagem, a arte de tocar sanfona ou acordeom ¢ de
uma maestria sempre em processo evolutivo; exige muita dedica¢do, paciéncia e humildade.?

No sentido retrospectivo de rememoragao temos como contribui¢cdo primordial: a estrela
solar que foi Luiz Gonzaga (Rei do Baido); Dominguinhos, Trio Nordestino, Sivuca, Noca do
Acordeon, Z¢ Paraiba, Os 3 do Nordeste, Flavio Jos¢ entre outros. Nao podemos esquecer o
multi-instrumentista alagoano Hermeto Pascal (reconhecido internacionalmente). A estrutura
fundamental do forro, além dos instrumentos base, traz a tona os compositores musicais,
sanfoneiros, percussionistas, dancarinos/nas, a arte culinaria, os promovedores de eventos e os
artistas de designers dos ambientes festivos.

A constitui¢do de raiz deve ser compreendida, também, pelos crivos modais da
autenticidade e inautenticidade. Ambos os modos dizem respeito ao viger da esséncia da arte
musical em sua manifestacdo. Por um lado, o cariter de auténtico aparece no brilhar da
composic¢ao poético-musical forrozeira e execu¢do da mesma, ou seja, a vivacidade, a tensao
festiva que provoca sempre o €xtase inebriante e fervoroso da tocada com destreza. Por outro
lado, o inauténtico faz parte do cotidiano e tem a ver com o ndo reconhecimento de si mesmo
e, no caso da musicalidade de forrd, passa pela supervalorizagcdo de outros géneros e crescente
desvaloriza¢ao do forrd em sua abertura, causando o desinteresse e esquecimento do mesmo;

tal inauténtico se apresenta no processo de massificagdo musical apenas voltado para o lado

2l A base fundamental para compreendermos essa acep¢io de “esséncia” passou por uma reviravolta linguistico-
filosofica de superacdo da metafisica tradicional, a saber: “A ‘esséncia’ da pre-senca esta em sua existéncia.” (Cf.
HEIDEGGER. Ser e Tempo, 1955, § 9, p.77). No original alemao “Das ‘Wesen’ des Daseins liegt in seiner Existenz”
(HEIDEGGER. Sein und Zeit, 2006, § 9b, p. 42).

22 Podemos citar a titulo de exemplos: Osvaldinho do Acordeom que estudou na Itélia e, a grande Maestrina e
concertista alema Regina Weismann (com sua Academia Musical Paulistana), a mesma possui enorme habilidade
de tocar com os dez dedos; ela quase transforma o acordeom numa orquestra sinfonica em miniatura em seus varios
concertos da musica classica; para tanto, basta ver e ouvir (no Youtube) Brasileirinho de Waldir Azevedo tocado
por ela.
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econdmico-financeiro proprio da chamada industria do forrd. Assim como existe o brilho da
clareira do forrd, pode ocorrer o encobrimento de tal luminosidade, sendo que brilhar e ofuscar
fazem parte da tensdo de uma contenda em combate, mas, combate no sentido de promover a
autenticidade do vigor da musica. Portanto, auténtico e inauténtico compreende a produgdo
como um todo, sem preconceito ou discriminag@o de géneros, caminhando na contenda em vista

da abertura de enriquecimento cultural.

Inflexdao Acerca da Imaterialidade Essencial do Forro

A palavra “imaterial” na acep¢do do entendimento comum nos diz daquilo que nao
possui matéria, que € impalpavel; isso para o sentido do tato, do paladar, da visao, de maneira
que o sentido que capta melhor o imaterial da musica ¢ a audi¢do, o ouvido que escuta o som;
embora pela visdo sejamos capazes de perceber o ritmo da batida pelos gestos e fazer
associagdes. Decerto poderemos fazer associagdes, também, com o tato pelo tamborilar com os
dedos, a mao e os pés; mas também ha a capacidade de visualizarmos o ritmo pelo exercicio da
imaginacdo e do pensamento. Enfim, tudo isso nos conduz a pensar como Ludwig van
Beethoven conseguia criar musicas apo6s ter perdido a audicao.

O imaterial nos chama a atengdo para pensar a questdo inicial da matéria que ndo se
limita ao concretismo do objetivavel. Para o grego antigo, a matéria era concebida por hyle
(6An) e foi traduzida pelo pensamento romano latino pelo termo (materia, ae), segue-se disso a
designacdo de matéria na acep¢ao de “madeira”, donde provém a nuance de matéria em
referéncia ao aspecto material, assunto, pretexto, mas essas tradugdes ja se distanciaram muito
do mundo da experiéncia grega. Mesmo que o grego ao dizer hyle (UAn) se direcionasse para a
madeira, ndo era a pura materializacdo da madeira como objeto que ele iria atrds, e sim, a
esséncia da coisa enquanto forma apropriado para o que iria fazer, assim sendo, a /iyle estava
associada com a forma (morphé - uopen), entdo concebiam as duas juntas: hyle-morphé (6in-
nopen), segundo Aristoteles em sua reflexdo filosofica acerca da physis (pdoig) ou, natureza.
Podemos acompanhar a explicitacdo do termo matéria a partir do que Heidegger nos apresenta

em sua conferéncia intitulada: 4 esséncia e o conceito de pvoic em Aristoteles — Fisica B, 1 de

1939:

Na significaco usual, 647 significa ‘floresta’, ‘bosque’, a ‘mata’ onde caga o cacador;
mas também a ‘mata’ que fornece a madeira como material para construgdo; ¢ daqui
que a ¥4 se torna o material para toda espécie de construcdo e ‘producdo’. Com isto,
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pelo retorno que se gosta de fazer ao significado ‘original’ da palavra, ja estaria
demonstrado que 647 significa 0 mesmo que ‘matéria’. Seguramente — mas, visto de
mais perto, o que se fez foi apenas e somente impor a questdo decisiva. Se ¥4y
significa a ‘matéria’ para a ‘producao’, entdo a determinagdo da esséncia da assim
chamada matéria depende da interpretacao da esséncia da ‘produgdo’. Todavia, uopen
ndo significa ‘producdo’, mas no maximo ‘configuracdo’; e configuragdo ¢
precisamente a ‘forma’ para a qual a ‘matéria’ é trazida por meio da cunhagem e da
modelagem, isto ¢, pelo ‘formar’ (HEIDEGGER, 2008, p. 287).

A imaterialidade aparece como sendo o aspecto de configuracdo da forma material para
o “formar”. Trata-se de visualizar a interpretagdo musical do forr6 raiz que pode partir de algo
material, mas que nao se limita a matéria objetivavel; por isso que os conceitos fundamentais:
producdo, configuracdo, forma, matéria e formar aparecem na citagdo entre aspas, a fim de
mostrar outro sentido plausivel; pois aquilo que ¢ trazido para formar a musicalidade ganha o
carater de cunhagem, a qual podemos dizer, analogamente, como sendo o compor ¢ modelar
poético do imaterial hermenéutico da musica?® por meio do ritmo e da melodia criativos da
composi¢ao na plenitude daquele formar. Podemos dizer com Nietzsche (1995, p. 150) em seu
discurso cantante zaratustriano: “E isso ¢ tudo a que aspira o meu poetar: juntar e compor em
unidade o que é fragmento e enigma e horrendo acaso”. Toda essa fundamentagdo filosofica

vai ser explicitada no proéximo topico.

A Compreensio de Raiz no Habitar na Quaternidade*

A concepcao de raiz diz respeito a terra cultivada pelo camponés. A terra resguarda as
raizes das plantacdes semeadas pelo trabalhador na expectativa da colheita, a depender da
proveniéncia das chuvas e do sol, as plantas acolhem essas dadivas divinas através do céu para
crescerem e se multiplicarem, concedendo alimento para todos os viventes que delas precisam;
assim, a mae natureza se apresenta como divina na doa¢do de mais vida, enquanto os
camponeses se conduzem na lida de sua finitude existencial e permanecem sobre a terra e sob

o céu, aguardando os deuses enquanto o divino na simplicidade quaternéria da terra, céu,

23 A teoria da arte musical ¢ bastante vasta e demanda estudos especificos. Schlichta (2006, p. 139-146) apresenta,
de maneira didatica, o tema do som em seus elementos formadores, a saber: “o timbre, a intensidade/dindmica, a
duragdo/ritmo, a altura/melodia e a densidade/harmonia.”, entre outros aprofundamentos tipologicos e respectivos
instrumentos de acompanhamentos; além do som, existe o siléncio que a autora destaca como pausas. Vale ressaltar
que o nosso foco aqui ndo ¢ nos deter na teorizagdo musical, e sim, tecer uma reflexo tematica de cunho
hermenéutico-filosofica.

24 Esse é um construto heideggeriano para nomear a quadratura de mundo como sendo Terra, Céu, Divinos e Mortais.
Isso aparece na conferéncia: Construir, Habitar, Pensar (HEIDEGGER. 2002b, p. 125-141.
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divinos e mortais, desfrutando a feliz alegria de festejarem nas tocadas, nos cantos, nas dancas
e nas comidas tipicas.

A dimensao ludica se faz necessaria como lenitivo divino para o entusiasmo dos
cultivadores da terra; desse ato de cultivar ¢ que foi criado o termo “cultura”, de etimologia
latina culturae na acepgao de tratar de algo relativo ao conhecimento em vérias dimensdes como
“cultura erudita” e “cultura popular”. Todavia, a palavra que nos interessa aqui € colere no
sentido de cultivar plantas, uma vez que ela se assemelha a concepgao grega do logos; ela vai
ganhar outros significados relativos as artes, a educagdo e demais variagdes.

O cultivar plantas marca fundamentalmente a existéncia do camponés. Aquele colere
possui sua proximidade com a concepgao grega do logos que também significa colher. O logos
se referia a colheita do campesinato grego; designava colher como reunir de modo plausivel,
entdo, ndo era um ajuntamento qualquer de plantas alimenticias com espinheiros, e sim, colher
0 que era necessario, saudavel, promissor, ou seja, o agricultor ndo colhe feijdo com malicia
espinhosa juntos para consumo.

O colher se dimensiona na colheita como um todo, a saber, o trabalhador dispde as
sementes que brotam da terra, favorecidas pelos céus enquanto doacdo dos deuses (forcas da
natureza) para o sustento familiar e, com isso, acontece a superacao da fome e temor da morte,
de maneira que o trabalhador pode prosseguir sua jornada existencial no mundo. A colheita
colhe os frutos para o porvir, bem como, o canto dos passaros, o soprar do vento, o brilho do
sol, a sombra das nuvens, o frio da chuva com a propria 4gua que cai, a escuridao da noite com
o possivel brilho das estrelas e o reflexo da lua. Do chao habitado colhe-se, também, o canto da
terra, do céu, dos divinos e dos mortais®® que perambulam nesta habitacio terrestre. E a partir
do habitar onde se inscreve o cultivo das raizes do forré em sua abrangéncia.

Aqui, retomamos a passagem do dizer epigrafico nietzschiano ao mencionar “O som de
uma gaita de foles”, capaz de trazer a felicidade para o ser que nés mesmos somos na
perspectiva de superar o erro fatal de uma vida sem a musicalidade. O nascer desse género
musical do forré perfaz a criatividade de proveniéncia popular, na medida em que surge do
amalgama da vida de um povo festivo. O canto pode brotar dos acenos divinos da terra com

tudo quanto ela traz em sua abertura e fechamento; no entre terra e céu acontece o nosso existir

25 O cantar acolhedor nos faz lembrar da musica simbolica Asa Branca (péssaro silvestre), no olhar a terra ardendo,
por falta d’agua, de plantas, da perda dos animais e a espera pelas chuvas como dadivas divinas da natureza na
evocacdo ao Deus do céu. Depois, o retorno da Asa Branca parodiando o retorno do sertanejo para sua terra natal.
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circundado pelas coisas, as plantas, os animais, o outro que ¢ nosso semelhante e demais entes
presentes no mundo; segue-se disso, o cultivar (colher) a sonoridade da terra até por meio de
passaros que cantam e encantam, a titulo de visualizacao: seja um Vim-vim, um Bem-te-vi, um

26 e, assim, s30 muitas

Sabid, a Patativa e até mesmo os sapos com sua orquestra sapdnica
manifestagdes de entes provocadores de cantos e composi¢des salutares. As raizes ganham a
configuracdo essencial de imagens, acenos que podem nos afetar corporalmente e fazer surgir

melodias?’, versos e ritmos, acompanhemos o seguinte dizer:

A cangao popular, porém, se nos apresenta, antes de mais nada, como espelho musical
do mundo, como melodia primigénia, que procura agora uma aparéncia onirica
paralela e a exprime na poesia. A melodia ¢ portanto o que ha de primeiro e mais
universal, podendo por isso suportar multiplas objetiva¢des, em multiplos textos. Ela
¢ também de longe o que ha de mais importante e necessario na apreciagao ingénua
do povo. De si mesma, a melodia da a luz a poesia e volta a fazé-lo sempre de novo
[...]. (NIETZSCHE, 2007, §6, p. 45).

Falamos acima de acenos e estes sdo puramente imateriais, como os gestos de amor, o
sentimento de dor e demais expressdes nao palpaveis; assim como a sonoridade proveniente da
natureza e de seus entes. Podemos até gravar o som do canto de um passaro ou a voz de alguém,
mas nao conseguiremos gravar a dor que o peito do cantador sente, na medida em que acontece
a imaterialidade do seu canto?®. Em todo caso, podemos nos aproximar dessa imaterialidade
essencial que perfaz toda a historicidade de alguém; do conjunto das vivéncias corporais dos
entes, também temos nossas afec¢cdes povoadas de imagens e lembrangas na memdoria enquanto
habitamos na linguagem. Destarte, enfim, acompanhemos o dizer holderliniano acerca do

retumbar da festividade triunfante na proveniéncia do deus da alegria, o jovem Baco, o qual

26 £ mais um neologismo para nos referir ao conjunto dos sapos que se encontram num lago a noite e emitem sons
diversos, de maneira que o todo parece uma orquestra sinfénica; logo, por falta de um termo apropriado, nos achamos
no direito de designar essa orquestra dos sapos de saponica, de tal maneira que o cancioneiro popular cria suas
composic¢des belissimas: “Como ¢ gostoso morar na lagoa/ numa palhoga feita na beira do rio/ a gia canta, o sapo
fica contente/ que até alegra a gente com seu desafio/...”; “Quando o Vim-vim cantou/ corri pra ver vocé/...”.

27 Segundo Nietzsche, em A4 gaia ciéncia, (2012, afor. 84, p. 105): “Melos [melodia] significa, conforme sua raiz,
um calmante, ndo porque seja calmo em si, mas porque seus efeitos acalmam.”, ou seja, designa aquilo que € capaz
de produzir um entusiasmo embriagante que embala multiddes; em outras passagens de Introdugdo a Tragédia de
Sofocles, Nietzsche destaca o advento da poesia e a musica popular com Arquiloco sobre o coro das bacantes
dionisiacas que a todos encantavam, produzindo uma unidade de ser entre as pessoas. Podemos indicar as inflexdes
anteriores com o poeta Holderlin (1994, p. 102-103) acerca do divino Dionisio que, em grego fora concebido por
Baco (Boxyeioc — Bakkheios) e, no poema dedicado aos grandes poetas, esse deus Baco (Bacchus) veio despertar os
povos do sono ao descer as margens do rio Ganges de maneira retumbante do festivo regrado ao vinho sagrado.
Outra referéncia plausivel foi a impressdo da musica no jovem Arthur Schopenhauer; trata-se do caso de um
violoncelista que conseguiu acalmar uma matilha de mastins (cles) ferozes, pois enquanto tocava “sarabandas,
polonesas e minuetos, os mastins se acalmaram, deitaram-se aos seus pés e o escutaram atentamente.” (Cf.
SAFRANSKI, 2011, p.37).

28 O cancioneiro popular Patativa do Assaré tem um poema intitulado “Dor Gravada” e retrata bem a imaterialidade
que jamais podera ser gravada. (Cf. https://www.recantodasletras.com.br/cordel/1031166).
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veio costeando as margens do rio Ganges para despertar os povos do sono com seu santo vinho,
na perspectiva da colheita libertadora. Por fim, os poetas sdo convocados a fazerem o mesmo
no sentido de despertar e doar leis das forgas vitais da natureza e doar mais vida unificadora

dos habitantes ribeirinhos; diz o poetizar:

AOS NOSSOS GRANDES POETAS
(AN UNSRE GROSSEN DICHTER)

Ganggéticas ribeiras o triunfo retumbaram
Do Baco rouba-tudo ¢ juvenil que do Indo
Aqui chegou com santo vinho,

Vindo os povos do seu sono despertar.

Poetas, acordai! Do sono sacudi também

Quem dorme ainda, e as leis doai,

Doai-nos vida, e vos, herdis, vencei!

Somente vos, tal como Baco, haveis direito de pilhar.?’

Consideracoes Finais

O intuito da nossa incursao filosofica foi de apenas contribuir para a discussio acerca
do reconhecimento do forr6 de raizes nordestinas para além do Brasil, por isso, ensejamos que
tal coisa possa ganhar outros ares de debates em possiveis e diversos foruns porvindouros, até
culminar no reconhecimento por parte da UNESCO enquanto Patrimonio Cultual Imaterial da
Humanidade.

Vimos que a origem do forrd raiz se encontra firmado na propria arte a qual pode
originar os artistas e estes originarem a obra de arte do forr6. Para tanto a concepcao de imaterial
¢ que constitui o vigor de tal arte que vige e se mostra sempre trazendo alegria, seja de carater
da musicalidade antiga, seja das inovagdes, nas quais, a cada vez, vem a tona o imaterial com
forcas plurais da vontade criativa, apresentando-se como constitutivas para a nossa felicidade
em seus ritmos, melodias, quebras de melodias e demais elementos.

O aspecto “cultural” ganhou a acepg¢ao de cultivar na aproximagao do colher do logos e
isso marcou desde antanho o habitar do campesinato no mundo rural, mas também o mundo
urbano veio a ganhar e contribuir com alto grau de divulgagao e expansdo do forré e demais
géneros expressivos, embora, aquele corra o risco de decair na desvalorizagdo em face do alto
progresso tecnologico das informagdes e comunicagdes da multimidia. Todavia, faz-se

necessario que haja uma discussdo ampla e motivadora da politica em varias dimensdes, bem

2 Cf. HOLDERLIN apud RODRIGUES, 1994, p. 102-103.

O Manguezal — Revista de Filosofia
Sao Cristévao/SE, v.1, n. 18, jan. — jun. 2024, ISSN: 2674-7278.
64



como uma melhor valorizagdo politica dos poderes constituidos; por parte das politicas
educacionais nas escolas e universidades através do MEC-Ministério da Educagdo e Cultura e
suas respectivas agéncias de fomento ao Ensino, Pesquisa, Extensdao e Gestdo, precisamente,
no sentido de abertura de mais cursos especificos voltados para a arte forrozeira nordestina e

demais modalidades artistico-culturais.
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CAPOEIRA E MPB: ZUM, ZUM, ZUM NA RESISTENCIA MUSICAL A DITADURA
MILITAR BRASILEIRA.

Cicero Cunha Bezerra®

Resumo: Este trabalho tem como objetivo apresentar alguns aspectos da relagdo entre a
Capoeira e a MPB durante o periodo militar no Brasil, especificamente, nos anos sessenta. Para
tanto, divido minha exposicdo em dois topicos. Em um primeiro, exponho, a titulo de
introdu¢do, a imagem da Capoeira presente em algumas cangdes nos anos quartenta e cinquenta
para, em um segundo topico, abordar a “viragem’ musical diante do surgimento da Bossa Nova
e a introdugao da Capoeira na cangao de protesto.

Palavras-chave: Capoeira, Resisténcia, MPB, Ditadura, Musica.

Resumen: El objetivo de este trabajo es presentar algunos aspectos de la relacion entre la
Capoeira y la MPB durante el periodo militar en Brasil, en particular, en los afios sesenta. Para
ello, divido mi presentacion en dos apartados. En el primero, daré una vision general de la
imagen de la Capoeira en algunas canciones de los afios cuarenta y cincuenta; en el segundo,
presento el “punto de inflexion” musical con la aparicion de la Bossa Nova y la introduccion
de la Capoeira en la cancion de protesta.

Palabras-clave: Capoeira, Resistencia, MPB, Dictadura, Musica.

Capoeira ndo tem pressa

Mas na hora vai lutar

Por vocé

Por vocé.

Geraldo Vandré, 4 hora de lutar (1965)

Encarte

Os motivos que levam alguém a escrever sobre um tema sao sempre diversos. No meu
caso, escrever sobre Capoeira e MPB parte de um exercicio de rememorag¢do. Em certa medida

¢ uma tentativa de dar forma a um acontecimento que teve seu lugar ainda quando eu tinha por

30 Professor titular do Departamento de Filosofia € dos Programas de P6s-Graduagdo em Filosofia e Ciéncias da
Religido da Universidade Federal de Sergipe, e-mail: cicerobezerra@hotmail.com.
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volta de quatorze anos de idade. O estupim da apari¢ao da Capoeira em minha vida seu deu em
um encontro quando cursava o “secundario” na Escola Estadual Augusto Severo em Natal, no
Rio Grande do Norte, e conheci um capoeirista. S6 sabia, pelo que corria nos corredores do
colégio, que ele, malandro temido por muitos, era perigoso e lutava Capoeira. No meu
imaginario, o seu modo de andar, em postura relaxada com os bracos para trds como se o vento
o levasse, era a imagem da tal luta encarnada em seu corpo. E preciso dizer que o meu temor
estava misturado com uma certa seguranca, ja que eu era um dos melhores amigos do irmao do
capoeirista e isso me dava uma tranquilidade. Mundo gira, volta ao mundo, depois de vinte anos
fui apresentado, em uma situagdo bastante inusitada, digna de encantarias, ao mestre Lucas,
Luiz Carlos Vieira Tavares, um dos pioneiros e divulgadores da Capoeira no Estado de Sergipe.
Seus vinculos académicos, como professor de Educacao Fisica, no Instituto Federal de Sergipe,
e seus interesses pela Filosofia, nos aproximou fomentando alguns artigos em parceria que
ampliaram, profundamente, os meus interesses por essa manifestagdo unica de arte, danga,
musica, luta e modo de vida que é a Capoeira.

Desde entdo, o que era desconhecimento, se transformou em uma paixdo quase
obsessiva pela historia e pratica da capoeiragem. Foi essa mesma paixao que me propiciou um
novo encontro, desta vez musical, com a obra de Paulo César Pinheiro em seu CD “Capoeira
de Besouro”(2010). Conversando, em entrevista®' com Paulo César, ouvi histdrias sobre “os
capoeiras” e constatei sua fascinagdo pela figura de Besouro. Também pude vislumbrar o quao
forte ¢ a presenca da capoeira, ndo somente em suas composi¢des musicais, mas em sua escrita,
em particular, no romance Matinta, o Bruxo (...). De maneira que esse artigo poderia ser
descrito, em sentido deleuziano, como uma sintese disjuntiva, ou seja, como uma articulagao
entre elementos heterogénios que nao se unificam em uma totalidade, mas coexistem e
interagem.

Cumpre ressaltar que a relacdo aqui proposta entre Capoeira ¢ MPB, ndo ¢ de facil
abordagem. Principalmente porque falar de Musica Popular Brasileira ¢ sempre desafiante ja
que, no rotulo MPB, muita musica brasileira desaparece. Nesse sentido, me esquivo, desde ja,
de um trabalho de reconstrug¢do historica, tanto da musica popular brasileira, quanto da

Capoeira. O que proponho ¢ um passeio, bastante livre, buscando ressaltar, em algumas

31 Entrevista disponivel no Jornal do Brasil em: https:/www.jb.com.br/cadernob/2021/10/1033218-paulo-cesar-
pinheiro-capoeira-filosofia-e-resistencia.html
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composi¢cdes, aspectos ou imagens proprias da Capoeira que foram incorporados as cangdes
como sindnimos de resisténcia e luta contra a ditatura militar.

Para que se possa compreender melhor o tema aqui proposto, ¢ fundamental pincelar os
contextos historico-politicos que, no meu entender, servem de pano de fundo para as produgdes
musicais aqui apresentadas. Cumpre destacar que, para a realizacdo desse artigo, ndo foram
feitas consultas em arquivos fisicos, nem entrevistas a compositores ou musicos. As cangoes €
o recorte estabelecidos sdo frutos de navegacdes em redes, virtual e de tecido, tracadas e
armadas em um grande alpendre que me serve de suporte para leituras e funcionam como
parabdlicas de ideias. Portanto, a tarefa aqui ¢ modesta e tem como objetivo apenas estimular
estudos mais detalhados sobre o aspecto politico da Capoeira figurado na musica e,
consequentemente, na cultura brasileira.

Diante da complexidade e perspectivas distintas, opto, também, em ndo entrar no debate
tedrico sobre o que seria MPB, tomando como ponto de partida para este trabalho o fato de que,
pesem as discordias entre tedricos, parece haver um consenso de que o uso da terminologia
MPB se deu, por um lado, a partir ¢ em vinculagdo com a Bossa Nova e, por outro, com a
industria fonogréfica nos anos cinquenta.

Esta demarcacdo, didatico-metodologica, permite estabelecer o limite da minha
abordagem, bem como, justificar a exclusdo de cangdes proprias de mestres da Capoeira e de
dominio publico que, por certo, ja existiam antes do limite historico aqui definido. Basta citar
as composi¢des de Manoel Evéncio da Costa Moreira (Cadete), Manoel Pedro dos Santos
(Bahiano) e Carlos Vasques (Nozinho) que gravaram, respectivamente, O capoeira (1902), O
capoeira (1903) e O capoeira (1910)*? cangdes que exploram um dos aspectos de bravura ou
invencibilidade do capoeirista.

Também ¢ necessario observar que a sele¢do de cancdes apresentadas ao longo desse
artigo se deu a partir de referéncias implicitas, quando as letras expressam indiretamente
aspectos proprios da Capoeira como “cabecada”, “pernada”, “mandinga”, “rasteira”, bem como

explicitas pela presenga grafica do nome “Capoeira” nas letras.

Faixa 1: Capoeira e musica brasileira nos anos quarenta e cinquenta

2 Fonte: Discografia brasileira, Instituo Moreira Salles, disponivel em:

https://discografiabrasileira.com.br/fonograma/name:in/capoeira
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Um dos fatos mais marcantes, reproduzidos em artigos sobre a Capoeira, ¢ o encontro
entre mestre Bimba (criador da Capoeira Regional) e o Presidente da Republica Getalio Vargas
ocorrido em 1953. Este encontro, que foi promovido por Juracy Magalhaes, eleito cinco anos
depois Governador da Bahia (1958), pode ser interpretado como um gesto politico, por parte de
mestre Bimba, visando a divulgagdo da Capoeria em um periodo ainda marcado pela sua
proibicdo e margilazi¢do, mas também, como uma aproximagao populista de Getulio que tinha,
como finalidade politica, enquadrar a Capoeira em seu projeto de oficializagdo da cultura
popular. Especulagdes a parte, o que sim podemos afirmar ¢ que desde, pelo menos, 0s anos
quarenta, a imagem da Capoeira ja se encontrava misturada a uma visao de Brasil marcada pelo
projeto de radiodifusdo sob o controle atento do Departamento de Propaganda e Difusdo
Cultural (DPDC), criado em 1934 e que permanecerd, durante o Estado Novo, em sua forma
mais eficaz de propaganda do Governo, a saber: “A Hora do Brasil” (1935).

Estamos, assim, diante de um contexto em que as politicas trabalhistas, movidas pelo
ideal de controle e promog¢ao de uma identidade nacional, se somavam a uma visdo musical
que, como bem destacou Wagner Cabral da Costa ao se referir, por exemplo, as cangdes praeiras
de Itapud, de Dorival Caymmi, buscavam construir uma “utopia de lugar” compondo “uma
versdo idealizada da Bahia” (COSTA, 2013, p. 307). Esse fato podemos constatar em outras
cangdes como “Conceicdo da praia” de Dilu Melo e Oldemar Magalhaes, interpretada pela
grande “cantora do radio” Marlene em 1949. Nela vemos todo o lirismo que encobre a realidade
social ao sustentar uma estética em que a beleza vem sob forma de enfeite. A Capoeira compde,

junto com o samba, o festivo clima da praia da Conceigao:

Conceicao da praia
Dilu Melo e Aldemar Branddo

Na Conceicao da Praia tudo é bonito,
Tem samba, tem batuque, tem candomblé,
Tem capoeira meu bem, abara e acarajé.
Tem baiana formosa de bata rendada,
De brincos de ouro e sandalia enfeitada,
Como requebra bem,

Quem me dera,

Ver jogar capoeira,

Ver roda de samba,

E anega do acarajé,

Eu ndo perco meu bem esta fé,

De um dia ir a Conceigdo,

Ver na roda de samba,

Nego se embolando na areia, no chio
Foi na areia (refrao).
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Como se pode constatar, o clima euférico entre musicalidade e culinaria, envolve o
ambiente de uma das dez “freguesias” da Bahia de todos os santos. N. Sra. da Concei¢ao da
Praia®? é toda festa e encobre a forte segregacdo racial presente nos anos quarenta e que, em
grande medida, ainda se faz presente na Bahia como em outras partes do Brasil. A Capoeira,
nesse contexto simbdlico, ¢ s6 uma diversdo que se mistura ao requebrar de uma baiana “de
brincos de ouro”.

Esse mesmo contexto simbdlico podemos ver na can¢ao de Dorival Caymmi intitulada

Festa de rua:

Festa de Rua
Dorival Caymmi

Cem Barquinhos brancos
Nas ondas do mar

Uma galeota

A Jesus levar

Meu senhor dos navegantes
Venha me velé!

Meu senhor dos navegantes
Venha me velé!

A Concei¢ao da praia

Esta embandeirada

De tudo quanto ¢ canto
Muita gente vem

De toda parte vem

um baticum de samba
Batuque, Capoeira e também Candomblé
O sol esta queimando

Mas ninguém da fé.

Como se pode constatar, na mesma linha da can¢do anteriormente citada, a Capoeira
figura como parte de um topos que a absorve em seu panorama festivo. Diria que, mais do que
figurar, a Capoeira ¢ figurante, uma vez mais, do importante bairro da Concei¢do da praia. Bem
na linha do que afirma Marilda Santanna, ao definir o clima de adapta¢do do ambiente musical
brasileiro ao modelo de expansao cultural norte-americano dos anos quarenta em que o exotico
e o folclorico juntam-se a luxtria (Banana is my Bussiness), penso que a Capoeira também ¢
incorporada como um elemento da “situacionalidade de onde vem o exotismo deste lugar cheio
de dancas e mulheres sensuais e passionais, de animais selvagens e indumentarias folcloricas”

(SANTANNA, 2009, p. 75).

33 Um excelente estudo sobre a Concei¢do da praia, embora focado no século XIX, foi escrito por Anna Amélia
Vieira Nascimento intitulado: Dez freguesias da cidade do Salvador. Aspectos sociais e urbanos do século XIX,
UFBA, 2007. Nele podemos constatar os aspectos festivos e comerciais que a Conceicdo da praia possuia e que,
seguramente, se manteve ao logo no inicio do século XX.
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Com isso quero chamar aten¢do, seguindo as reflexdes de Marilda Santanna, de que a
construcdo da cultura musical brasileira, desde os anos trinta, esteve profundamente associada

aos meios de comunicagdo de massa, em particular, com o radio.

Faixa 2: Anos cinquenta: a Capoeira no balanco da Bossa

Os anos cinquenta no Brasil podem ser caracterizados, grosso modo, como um periodo
de efervescéncias e crises. O campo politico com suas tensdes militares, os governos com
propostas modernizantes e desenvolvimentistas como as de Getulio Vargas (1951-1954) e a do
autodenominado “Presidente Bossa Nova” Juscelino Kubitschek.

O ambiente cultural ndo era diferente mantendo-se, em grande medida, entre a
modernizagdo de linguagens, com a massiva pressao da produgdo cultural norte-americana, e a
valorizagdo dos elementos proprios das raizes brasileiras. Nessa perspectiva, observa Marcos
Napolitano: “Recusada em nome do passado e do futuro, a cena musical da década de 1950 foi
relegada a uma espécie de entrelugar na histéria da musica popular brasileira” (NAPOLITANO,
2010, p. 64). Vale destacar que essa ndo ¢ a opinido de Napolitano, mas de alguns criticos que
sustentam o carater mais socioecondmico das produgdes da década de 1950, como ¢ o caso de
José Ramos Tinhorao (NAPOLITANO, 2010, p. 60). Esse ndo é um tema para ser discutido
aqui, mas compartilho da opinido de Napolitano quando busca, apoiando-se em uma
historiografia mais recente, revelar o aspecto produtivo, principalmente, no que se refere ao
samba produzido nos morros em sua forma critica como os casos de Geraldo Pereira, Wilson
Batista e Z¢é Kéti. Foi assim que Geraldo Pereira, atestou e ironizou a nova fase de Gettlio

Vargas e suas promessas populistas:

Ministério da Economia (1951)
Geraldo Pereira e Arnaldo Passos
(...) Eu vou buscar

A minha nega pra morar comigo
Porque ja vi que nao ha mais perigo
Ela de fome ja ndo vai morrer

A vida estava tdo dificil

Que eu mandei a minha nega bacana
Meter os peitos na cozinha da madame
Em Copacabana

Agora vou buscar a nega

Porque gosto dela pra cachorro

Os gatos ¢ que vao dar gargalhada
De alegria 14 no morro (...)
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Embora o Ministério da Economia nio tenha resolvido a fome no Brasil, o samba de
Geraldo e Arnaldo Passos ¢ testemunha de uma fase de otimismos e decepg¢des no campo da
politica que a musica brasileira refletiu. Nao se pode perder de vista, como o proprio Napolitano
bem destaca, que aos olhos das elites intelectualizadas e dos nacionalistas, o apelo aos
elementos folcloricos “fornecia um olhar para legitimar a cultura popular sem os riscos de
confundir-se com a cultura de massa ou nivelar-se a cultura erudita” (NAPOLITANO, 2010, p.
62).

Se no morro o samba assumia sua face social mais critica, os boleros, marchinhas,
choros, se misturavam, nos anos 50, aos ritmos nordestinos, sertanejos e estrangeiros que,
somados a Bossa Nova, compunham um universo musical bastante rico e diversificado
(NAPOLITANQO, 2010, p. 66). Nesse cendrio, embora a Bossa Nova seja considerada como um
acontecimento musical consolidado em 1958, ja em 1951, o baiano Batatinha compos “Samba
e Capoeira”, langada em 1954, colocando a Capoeira no cenario da MPB bem antes do
classico Berimbau composto por Baden e Vinicius.

Capoeira

Batatinha

A mogada vai gostar quando eu
Der do meu samba uma prova
De ouvir no berimbau

O balango da bossa nova

Vem, vem vamos dangar
Bossa, capoeira que ¢ de abafar
Nao tem rabo de arraia

Nem pernada meu irméo

Tem morena nos meus bragos
Dangando ¢ sensagdo

E sensacdo

Vem morena nos meus bragos
E sensagdo

Em 1959 “Chega de saudades” de Tom Jobim e Vinicius de Moraes assume as paradas
e entre 0 “bim bom”, o sol e a praia, a voz dissonante de Carlos Lyra propiciou uma reviravolta

na Bossa Nova. Nada como ler o proprio Lyra:

A delicadeza da Bossa Nova comecou a virar rococd, a musica comecou a ficar
estranha, comecou a falar demais de amor, sorriso, flor, aquelas coisas. S6 tem uma
palavra para isso: rococo. Entdo eu comecei a me ressentir daquilo, porque naquela
época eu ja era socialista de carteirinha e fazia questdo de que as coisas tomassem um

34 Batatinha afirma, em documentario disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=svkeowotP20, ser o
“primeiro compositor a inserir a capoeira na MPB”. No trabalho Capoeira Angola, Ensaio socio-etnogrdfico, seu
autor, o etndlogo Waldeloir do Rego, reproduz a entrevista dada por Batatinha, em 1952 ao Diario da Bahia, que
atesta tal afirmacgdo. Cf. REGO, 1968, p. 331.
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rumo para a integragdo dentro do processo social. Nos sentiamos que precisavamos
mudar aquela mesmice de amor, sorriso e flor (LYRA, 2003:135-136).

Esse espirito de contestagdo se consolidara a partir dos anos 60 e a capoeira fard, uma
vez mais, aparicdes. Em 1962, Baden Powell e Vinicius de Moraes se conheceram e dessa
parceria, tendo o som do berimbau como mola propulsora, como Baden afirma em entrevista a

TV Cultura, langaram, em 1966, o antoldgico disco Afrosambas>.

Faixa 3: No aco da resisténcia

Outro momento importante, seguramente o mais politico de todos, se deu sob forma das
“cang0es de protesto” a partir do ano de 1964. Duas entidades tiveram papéis fundamentais: o
Centro Popular de Cultura (1961), entidade de orientagdo politica de esquerda vinculado 8 UNE
(Unido Nacional dos Estudantes) e que contou com apoio e participacdes de diversos artistas
como o proprio Vinicius de Moraes, e o grupo de teatro Opinido, principal ntcleo artistico de
resisténcia ao regime militar que realizou o decisivo Show Opinido contando com os nomes de
Nara Ledo, Jodo do Vale e Z¢ Keti como protagonistas, além de composi¢des de Gianfrancesco
Guarnieri, Sérgio Ricardo, Carlos Lyra, Vinicius de Moraes, entre outros*®. Apresentado em
dezembro de 1964, ou seja, em pleno desenvolvimento do golpe militar, o show marcou o inicio
da resisténcia artistica no teatro e teve seus antecedentes musicais no LP Opinido de Nara um
dos momentos mais significativos da presenca da Capoeira na MPB. Composto por doze
cangdes, com tons explicitamente sociais nos quais a pobreza e a violéncia sofrida pelos negros,
trabalhadores do campo, se misturam com uma mensagem de luta e resisténcia ancoradas na
voz da Capoeira, esse disco, gravado apos a volta da entdo “musa da bossa nova” de uma turné
pelo Japdo, ¢ emblematico para o tema aqui tratado.

A faixa de abertura, que d4 nome ao disco “Opinido”, composi¢io de Z¢ Keti, se somam
trés cangdes em que a Capoeira coorobora para o tom politico do LP, sdo elas: “Berimbau”, de
Codo6 e Jodao Melo, “Esse mundo ndo ¢ meu”, de Ruy Guerra e Sergio Ricardo e “Na roda de
capoeira”, de dominio popular. E interessante observar que essas composicdes estio
distribuidas em intervalos de trés cangdes perpassando, com isso, todo o LP, equilibradamente,

nos “lado A e B”. Vejamos como isso ocorre:

35 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=XfonAhUOVU4
3636 Show completo disponivel em: https://immub.org/album/show-opiniao-nara-leao-ze-keti-e-joao-do-vale
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Al: Opinigo

A2: Ascender as velas
A3: Derradeira primavera
A4: Berimbau

AS5: Sina de cabolclo

A6: Deixa

B1: Esse mundo é meu, esse mundo é meu
B2: Labareda

B3: Em tempos de Deus
B4: Cheganca

B5: Na roda de capoeira
B6: Mal-me Quer

Essa estrutura permite especular sobre o tom que essas composicdes estabelecem na

dindmica musical do LP em seu conjunto. Apos a belissima can¢do romantica de Tom Jobim e

Vinicius (A3), segue a for¢a de Berimbau com seu refrao “zum, zum, zum capoeira mata um”

(B4).

Contrapondo a mensagem quase de abdicacdo ou de renuncia, presentes em “Deixa”

(A6), composicao de Baden Powell e Vinicius de Moraes, “Esse mundo ¢ meu, esse mundo ¢

meu” (B1) inverte a l6gica de submissao aos acontecimentos ao focar no “sim”, na afirmacao,

e ndo no “sim pré ndo dizer talvez” com o qual a composi¢cdo de Baden e Vinicius “Deixa”

joga:

Deixa

Fale quem quiser falar, meu bem

Deixa

Deixe o coracdo falar também

Porque ele tem razdo demais quando se queixa
Entdo a gente deixa, deixa, deixa, deixa
Ninguém vive mais do que uma vez
Deixa

Diz que sim pra ndo dizer talvez Deixa
A Paixdo também existe

Deixa

Nao me deixe ficar triste

Esse mundo é meu, esse mundo é meu
Esse mundo ¢ meu

Esse mundo ¢ meu

Esse mundo ¢ meu

Esse mundo é meu

Fui escravo do reino

E sou escravo no mundo em que estou
Mas acorrentado ninguém pode amar
Mas acorrentado ninguém pode amar
Sarava, Ogum

Mandinga da gente continua

Oi, cadé o despacho pra acabar? (...)
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Nao ¢ por casualidade que Ruy Castro afirma a radicalidade do disco Opinido de Lara

no contexto musical da Bossa nova:

Esse foi realmente o disco que rachou a Bossa Nova — muito mais do que os ciimes
e pendengas comerciais entre Carlinhos Lyra e Ronaldo Boscoli, quatro anos antes,
ou do que o seu proprio disco na Elenco. Exceto por “Derradeira primavera”, de Tom
e Vinicius, ¢ “Em tempo de adeus”, de Edu Lobo e Ruy Guerra, duas cangdes
romanticas de gé€nero indenido, o resto era uma mesura de noventa graus aos valores
da realidade brasileira (...).” (CASTRO, 2016 p. 340)

Um bom contraponto também ¢ possivel ser visualizado entre as cangdes Cheganga de
Edu Lobo e Odulvado Viana Filho e Na roda da capoeira, de dominio ptblico. Cheganca narra
a partida e a chegada, o éxodo dos que partem para todos os lugares na esperanca de construgao
de uma vida melhor e a busca por mover o mundo, girar mundo, entrar na roda do movimento
da vida que ndo ¢ outro que trabalhar, casar, ter filhos e habitar. Um habitar que encontra na
sabedoria de Salomao, mestre dos mestres, a 4gua, a faca, o ferro e a perna para brigar, camara!

Assim como reza o dito popular que “no Brasil tudo termina em Carnaval”, o disco,
apds uma travessia marcada pela realidade social, termina com uma marchinha Mal me quer,
de Cristovao de Alencar e Newton Teixeira do ano de 1940. Chegamos, assim, se Ruy Castro

esta correto, ao momento de catarse que o show Opinido?’ consumou. Diz Castro:

Naquele clima ultrapolitizado de fins de 1964, em que algumas pessoas ja comegavam
a suspeitar de que tdo cedo ndo nos livrariamos dos militares, Opinido era o que o
médico havia receitado como catarse. Foi também a inauguracdo da ideologia da
pobreza que, durante muito tempo, seria a sativa da cultura brasileira. (CASTRO,
2016, p. 343)

Nao foi facil para Nara Ledo romper com o esteriotipo de garota rica de Ipanema e voz
desejada da Bossa Nova. Sua virada musical para o samba e, principalmente, para lado da
contestacdo politica pela via musical, rendeu-lhe muitas criticas e desafetos. Em entrevista a

Revista Fatos e Fotos Nara declarou:

Chega de cantar para dois ou trés intelectuais uma musiquinha de apartamento. Quero
0 samba puro, que tem muito mais a dizer, que ¢ a expressdo do povo, e ndo uma coisa
feita de um grupinho para outro grupinho. (LEAO apud BARRADAS, 2004, p.22).

E curioso que na virada musical de Nara frente a Bossa nova, a Capoeira figure como
uma face importante da genuina cultura brasileira que, sem sombra de davida, contribuiu para

a nova vertente musical que ganhou forga a partir dos anos sessenta no Brasil. Mesmo tendo o

370 show “Opinido” teve como diretor Augusto Boal. Foi escrito logo apos o Golpe militar de 1964 por Armando
Costa, Oduvaldo Vianna Filho e Paulo Pontes. No elenco estavam os compositores Jodo do Vale e Nara Ledo e
ocorreu no Rio de Janeiro no Teatro Super Shopping Center.
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berimbau sido coroado como guia principal nos Afrosambas, ndo podemos esquecer que,
paralelamente, compositores e intérpretes, sem falar nos proprios mestres de Capoeira, ja
haviam revelado as afinidades musicais entre os ritmos, as cantingas de Capoeira e as diversas
manifestagdes musicais brasileiras. No entanto, serd nos anos sessenta que teremos um vinculo
ativo entre a imagem da Capoeira e a luta social na musica brasileira.

Se o disco de Nara Ledo foi um marco de ruptura com o estilo bossanovista em voga, o
LP Hora de lutar (Continental, 1965), o segundo langamento de Geraldo Vandré, ¢ mais um
rasteira musical contra o regime militar instalado. A comecar pela capa de Frederico Spitale,
um dos grandes responsaveis pelas mudancas graficas na época®®, que tras capoeiristas jogando,
esse LP, seguindo a linha de critica social, mistura elementos africanos a temas nordestinos.
Doze faixas compdem o LP tendo como faixa de abertura a cangao que da nome ao disco: Hora

de lutar:

Hora de lutar
(Geraldo Vandré)

Capoeira vai lutar
Ja cantou e ja dancou
Nao pode mais esperar

Nao ha mais o que falar
Cada um dé o que tem
Capoeira vai lutar

Vem de longe, ndo tem pressa
Mas tem hora p'ra chegar
Ja deixou de lado sonhos
Danga, canto ¢ berimbau

Abram alas, batam palmas
Poeira vai levantar

Quem sabe da vida espera
Dia certo p'ra chegar
Capoeira ndo tem pressa
Mas na hora vai lutar

Por vocé
Por vocé

Antes mesmo da can¢do que ficou conhecida como a grande marca musical de protesto
Para nao dizer que ndo falei das flores, Geraldo Vandré ja convocava e fazia da Capoeira uma

imagem de clamor a luta social. E interessante observar que, contrariamente ao que veremos na

3 Sobre Frederico Spitale observa Regina Mesquita: argentino radicado no Brasil e considerado o grande
responsavel pelas mudangas ocorridas nas diagramagdes dos jornais brasileiros. A capa é considerada até hoje um
dos grandes momentos do LP, por suas cores marcantes e mensagem bastante explicita (MESQUITA, 2015, p.57).
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cangdo Para ndo dizer que ndo falei das flores, a hora da luta, em perfeito acordo com o espirito
capoeiristico, tem seu tempo preciso, seu kairds, ou seja, seu momento oportuno. A estrofe
“Quem sabe da vida espera... ndo tem pressa” embora possa ser tomada como oposi¢ao ao verso
“Quem sabe faz a hora, ndo espera acontecer”, também aponta para a atencdo e dominio
proprios de quem, no jogo, percebe e se percebe como parte integrante de um movimento que
tem no inesperado a possibilidade da acdo transformadora.

E significativo, também, que a can¢do Asa Branca de Humberto Teixeira e Luiz
Gonzaga, ganhe uma regravagdo no LP desta vez com tons urbanos metalicos, entre trumpetes
e coros orquestrados sendo finalizada com o som do aco seco do berimbau pontuando a frase
“eu voltarei viu, meu coragdo”. Promessa jogada, ecoando em forma de anuncio de uma voz
que clama em ser-tons de uma promessa de superacgao e liberdade.

No mesmo periodo, o entdo Jorge Ben langou o seu segundo disco Sacundin Bem Samba

(1964) e, mais uma vez, a Capoeira figura em uma letra ndo menos critica:

Capoeira

Vamos embora camarada

Vamos sair dessa jogada

Vamos embora camarada

Vamos sair dessa jogada

Quem tem amor tem coragio
Capoeira ¢ que ndo da pé ndo
Quem tem amor tem coragio
Capoeira ¢ que nao da pé nao

Pois quem ¢ filho de Deus

Deve ajudar os companheiros seus
Pois quem ¢ filho de Deus

Deve ajudar os companheiros seus
Mesmo sofrendo mesmo chorando
Negro tem que levar a vida cantando.

Embora mantendo uma estética bossanovista, esse disco mistura elementos que, para
alguns, pode ser descrito como um estilo afro-bossa-nova no qual Jorge Ben iniciava o seu
grande mergulho no que sera o seu Afiica Brasil (1976). Ainda nesse mesmo contexto, uma
dupla de compositores, engajados politicamente, fara ecoar a Capoeria desta vez nos grandes
Festivais da MPB realizados nas televisdes Excelsior e Record entre os anos de 1965 — 1969.
Com Upa neguinho, Edu Lobo e Gianfrancesco Guarnieri inseriram, na voz de Elis Regina, a
Capoeira nos palcos televisivos (1966) tornando-a um sucesso nacional. A letra ndo poderia ser

mais forte e realista em relacao ao negro no Brasil:

(...)
Upa! Neguinho na estrada.
Upa! Pra la e pra ca.
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Vige, que coisa mais linda!
Upa! Neguinho comegando a andar.
Comecando a andar.
Comecando a andar.

E ja comeca apanhar.

Cresce, neguinho, e me abraga.
Cresce e me ensina a cantar.

Eu vim de tanta desgraca...

Mas muito te posso ensinar.
Mas muito te posso ensinar.
Capoeira, posso ensinar.
Ziquizira, posso tirar.

Valentia, posso emprestar.

Mas liberdade, s6 posso esperar.

()

E importante sublinhar que, & margem, porém nio separada, desse cenario de protesto,
a Capoeira, também, estava presente no caldo cultural entre a musica nordestina e o samba.
Para citar somente dois casos, talvez os mais importante no que se refere ao forré6 em suas
vertendes como o baido e o xaxado, destacaria Jackson do Pandeiro e o compositor e capoeirista
Clodoaldo Brito (Codd). Essa parceria toma forma no LP Tem jabaculé, Jackson do Pandeiro
e Almira (Phillips, 1964) no qual a dupla interpreta a cangdo de Codd Capoeira no baido. Em
1966, na voz de Elizeth Cardoso (Copacabana, 1966), Cod6é também emplaca mais uma cangao:
Capoeira de trés.

Ainda no ano de 1967 outros grandes nomes como Paulo Vanzonili (Capoeira do
Arnaldo), Sérgio Ricardo e Chico de Assis (Brincadeira de Angola), Gilberto Gil (Domingo no
Parque), Baden Powell e Paulo César Pinheiro (Lapinha), entre outros, mantiveram a presenga
da Capoeira no cenario da MPB abrindo para uma longa permanéncia, dos anos setenta até a
atualidade fazendo dos séculos XX e XI, no contexto musical, uma azeitada e ininterrupta roda
de ritmos, ideias e criacdes que atestam o poder de uma luta que comegou marginalizada e se

tornou espelho de um pais.

Consideracoes finais

Dorival Caymmi ja listou diversos itens que responderiam, ainda que de modo
incompleto, a pergunta: “o que é que a baiana tem?” No entanto, no que se refere a Capoeira
qualquer explicacdo, seja de ordem historica, socioldgica ou filosofica, ndo explica o fascinio
exercido por essa luta em diversos ambitos da cultura brasileira. O cinema, as artes plastica, a

fotografia, a danga, a musica e tantas outras formas de manifesta¢des culturais, atestam a forga
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da Capoeira como simbolo de resisténcia, criatividade, astucia e uma especifica malandragem
que fez com que Gilberto Freyre afirmasse que o futebol brasileiro “extraia as qualidades de
luta dancante da capoeira” (WISNIK, 2008, p.196). Sem entrar nas implicagdes raciais que essa
afirmacdo possui dentro do contexto da obra freyriana, estou de acordo com o aspecto da
maliabilidade que a mandiga capoeiristica cultiva e que, no aspecto musical, também se faz
presente em suas composi¢oes e toques.

Talvez tenha sido por isso que em plena rigidez militar a Capoeira tenha sido evocada
como possibilidade de resisténcia na qual a arte e a politica, a poesia e a denuincia, o temor e a
ousadia, convergiam em um olhar no qual a atencdo e agdo formavam um sé movimento. Nesse
trabalho busquei somente apontar para um vasto tema, inclusive ja destacado no importante
livro do etnélogo Waldeloir Rego, Capoeira Angola, ensaio socio-etnogrdafico (1968), mas que
ainda hoje permanece pouco explorado no tocante aos aspectos de protesto e resisténcia militar

nos anos sessenta no Brasil. O que fiz aqui foi somente desenhar algumas notas.
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O SAMBA A CONTRAPELO EM OS “ANJOS DA GUARDA”, UMA CANCAO
AFIRMATIVA E A CRiTICA DA HISTORIA POR HANNAH ARENDT

Uilder do Espirito Santo Celestino*’

“Porque tudo é educacdo. E matéria de todo o tempo”
Leci Brandao, Anjos da guarda, 1995.

“Por isso o materialista historico se afasta quanto pode desse
processo de transmissdo da tradigdo, atribuindo-se a missdo de
escovar a historia a contrapelo”

Walter Benjamin, Tese 7, 1940.

“A tradi¢do dos oprimidos ensina-nos que o ‘estado de exce¢do’ em
que vivemos é a regra. Temos que chegar a um conceito de historia
que corresponda a essa ideia”

Walter Benjamin, 7ese 8, 1940.

“Foi portanto no decurso da busca de um dmbito estritamente secular
de duradoura permanéncia que a época moderna descobriu a
imortalidade potencial da espécie humana. E isto que é expressamente
manifesto em nosso calendario; é o conteudo real de nosso conceito de
Historia. A historia, prolongando-se na duplice infinitude do passado e
do futuro, pode assegurar a imortalidade sobre a terra...”

Hannah Arendt, Sobre o conceito de historia, 1961.

Resumo: O presente artigo esta dividido em dois momentos. No primeiro deles, considerando
que o samba prescinde de quaisquer chancelas historicas, buscou-se, de maneira livre e com
escrita aberta, apresentar a cancdo “Anjos da guarda” (1995) popularizada na voz de Leci
Brandao como uma expressao possivel de um conceito de historia, “escovada a contrapelo” e
integrada a “tradicdo dos oprimidos” conforme a formulacdo de Walter Benjamin (2013). No
segundo momento, apresenta a critica sobre as teorias modernas a respeito da histéria e da
producao académica das ciéncias sociais oferecidas no texto da cientista politica Hannah Arendt
(2011; 2016a; 2016b) quando considerou que tais areas prenderam-se demasiadamente na
captacdo de padrdes e fungdes, uma espécie de continuidade do positivismo nas ciéncias sociais
e na historia. Neste segundo momento, buscou-se tratar a sério as discussdes sobre o conceito
de historia buscando um distanciamento destas ciéncias modernas ¢ aproximando-se de uma

condigdo moderna ao produzir uma consciéncia, segundo a qual ndés podemos agir sobre

3 Licenciado em historia e filosofia. Doutor em Filosofia pela Universidade Federal de Sergipe (UFS). E-mail:
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quaisquer hipoteses para fazé-las “funcionar” tanto no aspecto da loégica como até no ambito da
realidade. Diante desta “consciéncia” os argumentos de Hannah Arendt ndo apontaram para o
“fim da histéria”, mas para “tudo ser possivel” tanto na teoria quanto na memoria € na historia
(LE GOFF, 1990).

Palavras-chave: Samba; Conceito de historia; Teoria da historia; Teoria social.

Abstract: This article is divided into two parts. In the first of them, considering that samba
does not need any historical seals, we sought, in a freeway and with open writing, to present
the song “Anjos da guarda” (1995) popularized in the voice of Leci Branddo as a possible
expression of a concept of history, “escovada a contrapelo” and integrated into the “tradition of
the oppressed” according to Walter Benjamin’s (2013) formulation. In the second moment, it
presents a critique of modern theories regarding the history and academic production of social
sciences offered by the text by political scientist Hannah Arendt (2011; 2016a; 2016b) when
she considered that such areas were too focused on capturing patterns and functions, a kind of
continuity of positivism in social sciences and history. In this second moment, we sought to
treat discussions about the concept of history seriously, seeking to distance ourselves from these
modern sciences and approaching a modern condition by producing a consciousness, according
to which we can act on any hypotheses “to make them function” both in the aspect of logic and
even in the scope of reality. Faced with this “consciousness”, Hannah Arendt’s arguments did
not point to the “end of history”, but to “everything being possible” both in theory, in memory
and in history (LE GOFF, 1990).

Keywords: Samba; History Concept; Theory of History; Social Theory.

Anjos da guarda, uma cancio afirmativa

O samba “anjos da guarda” atravessou as primeiras décadas do século XXI
incontestavelmente como um hino de luta e de louvor para quem acredita na cidadania e defende
a educacdo. Lancado em album de 1995, pode ser visto também como uma sintese dos debates
educacionais do periodo no Brasil. O éxito da reforma sanitarista instituidora do Sistema Unico
de Saude (SUS) imediatamente ap6s a Constituicdo Federal de 1988 ndo se repetiu com a
mesma celeridade na educagdo nacional. Um impasse dominava o debate educacional

brasileiro, dividido entre os que desejavam uma educagdo popular e libertadora e os que viam
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vantagens na expansdo da educagdo privatista com o sucateamento da educagdo publica nos
anos iniciais do ensino, fase fundamental para o letramento ¢ o desenvolvimento cognitivo de
criancas e jovens. O projeto de lei que visava reformar a educagdo deixada pela ditadura civil-
militar brasileira estava parado no congresso havia mais de cinco anos, impactando na
permanéncia de um modelo de educagdo excludente, com indices de abandono escolar e
analfabetismo vergonhosos para um pais que havia proclamado a republica hd mais de cem
anos. O clima fora equacionado no samba da Leci Brandao, quando se dirigiu aos “professores
/ protetores / das criancas do meu pais / Eu queria / gostaria / de um discurso bem mais feliz”.
O samba vinha a contrapelo do impasse produzido na matéria legislativa que finalmente fora
encerrada cerca de um ano depois, com a sansdo da lei federal n. 9.394/96 estabelecendo as
diretrizes e as bases da educagao nacional.

Estamos distanciados quase trinta anos daqueles episoddios da historia da educacao
brasileira, quando uma pergunta, para nos, se torna inevitavel: porque o samba da Leci Brandao,
ainda hoje, segue tdo atual? Nao existe resposta unica para essa pergunta e todas as respostas
particulares ndo conseguem ser taxativas a respeito da atualidade da cangdo. Os sindicatos e as
centrais de trabalhadores de profissionais da educagdo adotaram o samba como hino de luta, a
melodia enseja um belissimo elogio ao professor capaz de atravessar o tempo, a mensagem
escrita faz o percurso da desolacdo a esperanga. Mais que aos politicos, intelectuais,
empresarios ou quaisquer outras categorias supostamente de sucesso ou para pessoas de renome
social, ela clama somente aos professores: “ensina / a quem [pensa] que sabe de tudo / a entregar
o conhecimento”. A musica ¢é feliz, apesar que querer “um discurso bem mais feliz”. Ela nos
diz sobre algo que anima os professores que ndo € aquilo que esta reproduzido nas plataformas
e nas grades do discurso de legisladores e governantes. O anti-discurso implicito na letra da
cantiga “Anjos da guarda” est4 no antagonismo com a situa¢do da educagao brasileira da década
de 1990, mas parece que a Leci Brandao também nos convidou a visitacdo de um outro lugar
“mais feliz”, que estaria na tradi¢do dos oprimidos. Imaginemos nos permitir parar de realizar
formulacdes com planos, metas, estratégias, instrugdes normativas, resolucoes, decretos e leis
para experimentar a frase que diz que “tudo ¢ educacdo / ¢ matéria de todo o tempo”.

A historia a contrapelo possivel de ser narrada a partir do samba da Leci Brandao seria
parte integrante da tradicao da histéria dos oprimidos com o protagonismo dos professores.
Seriamos nos os entendedores da educacao, nés entregariamos o conhecimento, uma justa

homenagem a todos os profissionais que, com seus saldrios achatados e a costumeira devocao
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vocacional, contrariava a fala de um hoje ex-presidente referindo-se aos professores como
fracassados em outros setores produtivos. O principe da sociologia que acreditava saber de tudo
nao conseguia retirar do papel a visdo humanista herdada do Darcy Ribeiro e julgava serem os
self~-made man os Unicos vencedores e bem-sucedidos do pais. Contra a indiferenga da lideranca
do pais, o samba reafirmava a tarefa dos professores, a eles confiava a tarefa de ensinar a entrega
do conhecimento em sala de aula.

Seria este o ponto de vista partido da fonte historica. Um samba, uma cangdo e uma
época. O que se diria, entdo, sobre o conceito de historia? Tendo atravessado o tempo, o samba
se tornou uma cangao afirmativa. Seria, segundo o critério da fonte, ndo mais que o testemunho
de uma época? Havendo-se o dia em que “Anjos da guarda” finalmente estiver esquecida, ficara
reduzida a mais um artefato a ser acessado por historiadores? Poderiamos abandonar
momentaneamente a ciéncia da historia para ir a busca de outros saberes, mais especulativos,
ou, em outras palavras, ainda poderiamos confiar em algum “conceito de historia”? Acossado
pelos nazistas em 1940, Walter Benjamin atribuiu a tarefa de escovar a historia a contrapelo
para assim se chegar ao que chamou de conceito de histéria. Seu conceito se dizia materialista
e emergido da tradi¢do dos oprimidos, o contrario das historias oficiais do “espirito da época”,
do evolucionismo e do racismo dos estados nacionais europeus. Vinte anos depois, em combate
aos elementos totalitarios de todas as ideologias, inclusos os de sua propria tradigdo, Hannah
Arendt cunhou outro conceito para a historia, ndo apenas a historia do anjo que olhava atonito
para os destrocos do passado. Diante do conceito de histdria, teriamos também a capacidade de
olhar para o futuro a fim de poder assegurar a imortalidade humana sobre a terra.

Desde entdo, as formas de vida da tradicdo dos oprimidos estiveram recebendo a
visitacdo, a narragdo e a sua transmissao por diversos culturalistas, historiadores especializados,
socidlogos e antropologos. Teria havido uma quebra quando, animados por metodologias
proprias, categorias e distingdes internas e afirmadas como sendo autorreferentes, os povos,
anteriormente chamados de oprimidos, teriam constituido suas proprias epistemologias,
ciéncias e narrativas? Nao seria o samba, de maneira geral, a afirmacao desta realizagdo
humana, ndo seria ele o contrapelo do proprio contrapelo sem o retorno ao oficial? Nao seria o
samba um terceiro lugar, esquivo, ndo possivel de ser plenamente captado por todas as nossas
epistemologias e narrativas histéricas? O samba “Anjos da guarda” em particular, um samba de
afirmacao que emprestou sua dignidade a obra dos professores, finalmente, prescindiria de

qualquer conceito de histdria? Se a resposta para alguma dessas perguntas tender ao sim, eis o
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fundamento para as devidas homenagens a Leci Brandao. Quando um projeto de extensao como
o “Perspectivas do fim do mundo” ¢ capitaneado por professores e alunos que decidem por
homenagea-la ¢ porque rendem-se, de maneira geral, & autonomia criadora do samba, em
particular a afirmacdo de suas cancdes, das quais “Anjos da guarda” a condi¢do de relevancia

historica e de afirmagdo da tradicdo dos oprimidos que nos mantem vivos.

Memoria, historia e contingéncia ou contra o positivismo na teoria da histéria

A “realidade”, vista necessariamente como inaveriguavel, foi afirmac¢do complementar
da ideia do “tudo ¢ possivel” em Hannah Arendt, no plano desta mesma realidade (ndo adianta
afirmar que tudo ¢ possivel se nao podemos averiguar tal afirmagao junto a realidade). Mas nao
se descarta “tudo ser possivel” no plano das ideias bem como a possibilidade de existirem ideias
trabalhadas para o real passando a “funcionar” ndo apenas logicamente, mas também no
universo das a¢des humanas e da histdria. Seguindo a ciéncia politica arendtiana, ¢ possivel
descolar a “realidade” da “totalidade dos fatos e ocorréncias”, assim ficando, a escrita da
historia e as teorias das ciéncias politicas e sociais, encarregadas de trabalharem em torno de
“fatos”, “ocorréncias” e, no maximo, com a “totalidade dos fatos” (totalidade que sabemos ser
igualmente impossivel de se alcangar) para se narrar algo posteriormente, isto é, contar alguma
histéria. Desse modo, em Hannah Arendt, nenhuma histéria escrita € nenhuma teoria politica
ou social estariam decretando em definitivo o que poder-se-ia chamar de “realidade”, apesar de
a sequéncia e o fluxo da historia serem “contingéncias” e, portanto, realidades inaveriguaveis.
Mas, conforme complementou: “aquele que diz o que € — [1éyst ta éovra] — sempre narra uma
histéria, e nessa estdria os fatos particulares perdem sua contingéncia e adquirem um sentido
humanamente compreensivel” (ARENDT, 2016b, p. 323).

As abordagens criticas aos textos de Hannah Arendt concentrados em tematicas
historicas observadas por Eric Hobsbawm (2015 [1965]), para o qual suas incursdes histdricas
seriam interpretacoes gerais de processos historicos baseadas em estudos nao adequados ao seu
proprio método e & matéria que pretenderia interpretar (HOBSBAWM, 2015, p. 260), foram
dadas ao mesmo tempo em que lembrou de sua “inteligéncia penetrante” com notével percepgao
para as motivacdes € 0s “mecanismos psicoldgicos dos individuos” tendo a ver com seu estilo

de escrita: “isto ¢, as vezes faz afirmacdes que, embora particularmente nao sejam bem
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assentados em evidéncia ou argumentos, impressionam o leitor como verdadeiras e reveladoras.
Mas isto € tudo. E ndo basta” (HOBSBAWM, 2015, p. 267).

A “desconfian¢a metodologica” e as imprecisdes apontadas por Eric Hobsbawm (2015)
podem ser enquadradas no nivel da superacdo das contingéncias em forma de compreensado e
narrativa ou ao alcance do seu objetivo da compreensdo politica. Para Hannah Arendt, a historia
do século XX também seria marcada pelo “novo” e pela ac¢do, assim como foi novo e original

o conceito de histéria por ela proposto:

Foi portanto no decurso da busca de um ambito estritamente secular de duradora
permanéncia que a época moderna descobriu a imortalidade potencial da espécie
humana. E isto que é expressamente manifesto em nosso calendario; ¢ o contetido real
de nosso conceito de historia (ARENDT, 2016b, p. 109).

O nascimento, como possibilidade de algo novo, se considerado como a forma da
“imortalidade potencial da espécie humana” e ao serem considerados, nascimento e
sobrevivéncia, como o “conteudo real” do que venha a ser a historia, entdo este conceito de
historia de Hannah Arendt promoveu a reconciliagdo do que antes havia sido separado: a
historia e a agdo. Estamos vivos, somos sobreviventes. Cada qual a sua maneira, ao tempo em
que contribuimos para a continuidade da vida humana na terra, estamos fazendo o imprevisivel
e o0 novo, fazendo a acdo e fazendo historia. O conceito arendtiano de historia ndo se expressaria
como invalidacdo da teoria da agdo, mas como forma de abrangéncia desta a¢do, j4 que a
filosofia da historia de Hegel, ao querer repetir ou guiar determinados seres humanos, nao
definiu aquilo que seria “novo” nas a¢des destes seres humanos. O nascimento e a sobrevivéncia
dos seres humanos enquanto pluralidade e como possibilidade da permanéncia da imortalidade
humana na terra seriam as duas a¢des que, mesmo com as guerras ou sem elas, atravessaram o
século XX, assim como atravessaram também o século XVIII com todas aquelas “novidades”

da violéncia da “questdo social”, ou a felicidade como a liberdade do “novus ordo saeclorum”*.

40 “Nova ordem do século”, algo novo criado pelos colonizadores e fundadores dos Estados Unidos, que souberam
unir “fé” e “experiéncia”. Do ponto de vista especulativo, os colonizadores “redescobriram” o conceito de “alianca
de Israel”, referindo-se ao mundo israelita e suas relagdes “do homem com o homem” ¢ “do homem com Deus”. No
plano especulativo, o consentimento guardaria esta origem, um governo por consentimento conforme a tradi¢do de
Israel ¢ aquele em que “Deus dava a lei e Israel consentia em observa-la” (ARENDT, 2011, p. 224-5). Os puritanos
também teriam feito tal redescoberta. Do ponto de vista da experiéncia, os colonizadores estiveram diante de um
acontecimento, ndo de uma teoria ou uma tradi¢do. Eles fundaram corpos politicos, e colocaram em pratica dois
fatores: “A gramadtica da ac¢do: a agdo ¢ a unica faculdade humana que requer uma pluralidade de homens, a sintaxe
do poder: o poder é o unico atributo humano que se aplica exclusivamente ao entremeio mundano onde os homens
se relacionam entre si, unindo-se no ato de fundag¢do em virtude de fazer e manter promessas, o que, na esfera
politica, é provavelmente a faculdade humana suprema” (ARENDT, 2011, p. 228). A experiéncia/agdo levou a
formacdo do poder e guiou os homens da revolucdo que gestaram os Estados Unidos. Do ponto de vista literario, a
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Desde a era moderna, as invengdes ¢ as descobertas deixaram de surgir “do nada” ou do
acaso decorrente da contemplagdo. A ciéncia e o processo cientifico passaram a produzir
conhecimento em consequéncia de um tipo de pensamento que procurava e procura repetir o
carater processual da natureza: “o objeto da ciéncia ja ndo € a natureza ou o universo. Muito
antes que a era moderna desenvolvesse sua consciéncia historica sem precedentes e o conceito
de histéria se tornasse dominante na filosofia moderna, as ciéncias naturais haviam se
transformado em disciplinas historicas” (ARENDT, 2016a, p. 367). Por meio desta
“consciéncia histdrica sem precedentes” e por meio destas disciplinas, tem-se, na era moderna,
maquinas de produzir conhecimentos, seja contra a propria humanidade tal como alertou Kafka
ou a realidade das bombas de hidrogénio, seja a favor da histdria, a favor da possibilidade da
“imortalidade potencial da espécie humana [que €] o conteudo real de nosso conceito [, de
Hannah Arendt,] de historia” (ARENDT, 2016b, p. 109). Assim, a frase de Kant foi
desenvolvida nesta teoria, ndo atribuindo para as ciéncias a constru¢cdo de um saber fortuito,
mas para afirmar a busca por um saber que a humanidade e seus cientistas pretenderam
previamente desbravar. A consciéncia histérica “sem precedentes” da humanidade na era
moderna a que Hannah Arendt se referiu diz respeito a essa possibilidade de se produzir o
conhecimento, tal como afirmado por Kant, isto ¢, algo que antes se planejou produzir. Dai a
possibilidade da via de mao dupla decorrente deste conhecimento, seja para a destrui¢do em
massa, seja para manter a possibilidade da imortalidade humana na terra.

A partir do momento em que realidade das hecatombes nucleares se tornou visivel e
factivel ao publico geral como possibilidade de um grande apocalipse promovido pelas maos
humanas, Hannah Arendt reconsiderou o conceito e a propria filosofia da historia tributaria da
matriz hegeliana invertida em relacdo ao “anjo da historia” de Walter Benjamin. Enquanto o
conceito de historia do “anjo” estava voltado exclusivamente para o passado, atdnito, Hannah
Arendt desafiou a tradicdo afirmando ser do “entre” o passado e o futuro o prdoprio conceito
moderno da histéria. Numa arrojada discussdo de excegdo as categorias analiticas da teoria
politica, fez questdo de distinguir no interior da filosofia da histéria um novo conceito de

historia (moderno) que seguiu a formulag¢do de Giambattista Vico ao tratar exclusivamente dos

expressdo em latim € uma variagdo da expressao “magnus ordo saeclorum” (a grande ordem dos tempos) de Virgilio,
fazendo referéncia a fundacdo de Roma, assim ligando os atos destes antigos as memdrias “pré-historicas” rompidas
da Grécia e de Troia e, com esta nova variacdo no “novo mundo”, sugerindo a linha de “continuidade” néo repetida
da civilizagdo ocidental (ARENDT, 2011, p. 271).
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assuntos humanos, mas que retirou da propria historia o protagonismo que lhe fora atribuido
inclusive pela tradi¢do alema. No prologo “a necessidade de compreender”, Adriano Correia
(2014), seguindo os passos de Hannah Arendt acerca do tema da compreensao humana, resumiu
este movimento de Hannah Arendt em relacdo a historia “negando-lhe [a historia] o direito de
ser o ultimo juiz” (CORREIA, 2016, p. XXIV). Com a compreensdo, processo interminavel,
Hannah Arendt deslocou a posi¢do de destaque que foi consagrada a histéria no mundo antigo
e que ainda lhe ¢ central na era moderna. Sem ignorar o conceito de historia a partir de uma
filosofia para a histdria, por ela dado em relacdo a era moderna, esta passagem pela “filosofia”
em “Entre o passado e o futuro” ndo poderia ter sido mais extensiva do que o esfor¢o de
reconciliagdo com “o pensar”, buscado com afinco em “A condi¢do humana” e em “A vida do
espirito”. Tais obras deixaram os marcos de uma teoria direcionada a era moderna.

Nao seria o caso de considerar a teoria da acdo de Hannah Arendt uma “Epistemologia
do Sul”, porque o “anti-discurso filoséfico da modernidade” ndo se reduziria a uma imanéncia
limitadora do critério geografico do “Sul”, como se o “Norte” fosse um outro mundo
desconectado ou, dito de outra maneira, um “império cognitivo” de distancias abissais em
rela¢do ao Sul a ponto de o Norte estar em declinio, se destruindo, chegando ao fim. Os limites
desta perspectiva foram dados por Henrique Dussel (2010), conforme indicado na introdugao
deste trabalho, de que n3o se deve confiar nesta geografia “Norte x Sul”. Esse debate
contemporaneo, inexistente nas obras de Hannah Arendt, desenvolve-se com a consulta tedrica
para se extrair pérolas da teoria da acdo, assim como fez Achille Mbembe (2020), embora
concluindo diversamente sobre a forma totalitaria dos governos que, para Hannah Arendt, seria
uma forma especifica de ascensdo do nazismo e do stalinismo no poder. Todos os elementos
estdo dados para compreender em Hannah Arendt um tipo de anti-discurso filoséfico, uma das
razdes para se investir em uma teoria politica, embora as filosofias politicas desenvolvidas
anteriormente na Europa aproximavam-se assustadoramente de um niilismo finalmente levado
a efeito no século XX, assim como a tradi¢ao filosofica apds o julgamento de Sécrates somente
e cada vez mais se distanciava da realidade sem considerar a acdo. O aprendizado com os
colonos ndo seria o “epistemicidio” ou liberdade da teoria da a¢do ndo deixaria espacgo para a
pluralidade, o que, em termos contemporaneos, a aproximaria de Enrique Dussel (2010) e a
afastaria de Boaventura de Sousa Santos (2010). Jamais negaria toda a tradi¢do critica da era
moderna, a mesma tradi¢do que animava Bartolomé de Las Casas e outros criticos do que hoje

se chama de modernidade. Assim como vérios intelectuais negros, Hannah Arendt denunciou
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o “altericidio” como negagdo da alteridade, pois o ponto culminante da violéncia seria a
negacdo da negagdo, o suicidio coletivo e o exterminio, um dos argumentos empregados contra
a violéncia contida no prefacio de Jean-Paul Sartre. A alteridade estaria ainda acima da
distincdo humana, pois “a qualidade da alteritas, comum a tudo o que existe, [...] ¢ uma das
quatro caracteristicas basicas do Ser [e] sem duvida, aspecto importante da pluralidade”
(ARENDT, 2016a, p. 218).

Ao considerar que os filosofos e a filosofia da “modernidade filos6fica” fabricaram uma
pos-verdade sobre a raga e a Africa (SANTOS, 2022, p. 148-9) e que o ddio racial esteve dado
em ideologias, filosofias e discursos que se pretendiam cientificos e afirmadores de uma
hierarquia racial, consegue-se repetir os passos de Hannah Arendt que apresentou toda a
arquitetura da destruicao do imperialismo racial que antecedeu o imperialismo totalitario nos
séculos XIX e XX, dedicando um livro inteiro a discutir sobre este tema em igual propor¢ao
com que tratou do antissemitismo no “Origens do totalitarismo”. Com a filosofia moderna,
igualmente se fabricou sua propria critica. Os equivocos na compreensdo das consequéncias
politicas da segregacao nos Estados Unidos, conforme indicado por Richard Bernstein (2021),
ndo podem retirar a chance de promover a leitura abrangente de uma teodrica que “durante toda
a vida condenou a ideologia racista” (BERNSTEIN, 2021, p. 68). Seus textos sdo alertas para
os perigos o odio racial e a redugdo de povos, nagdes e paises em ragas. A teoria revolucionaria,
somente possivel de ser aplicada na explicagdo da era moderna, foi o cerne da tradi¢ao que
anima a todos em busca por libertacdo, liberdade e felicidade. A “tradi¢do revolucionaria”, um
efeito bumerangue contra todos os modelos de opressdo, foi narrada a partir do ocidente, com
as experiéncias dos sistemas de conselhos. Quando, sete anos depois da publicagdo do “Sobre
a revolucao”, Hannah Arendt apresentou a humanidade a obra “Sobre a violéncia”,
posteriormente integrada com sua propria edi¢cdo do “Crises da republica”, estava dando
palavras finais ao tema da teoria da acdo com sua exposicdo da teoria do poder para depois
voltar-se as especulacdes do intelecto. A permanéncia e a atualidade de suas defini¢des para a
acdo humana e para o poder estdo dadas e ainda nao se esgotaram na medida em que explicam
a organizagdo de sociedades humanas inteiras, pois fazem sentido para todas as ilhas de
opressdo de grupos humanos em quaisquer culturas da terra, independentemente de serem
opressdes promovidas ou nao pelo “mundo” ocidental. Com Hannah Arendt, tem-se uma teoria
que explicou a era moderna, gestada num anti-discurso que foi contrario a todo o tipo de

opressao imperialista e racista que fixou a face da crise da reptblica dos Estados Unidos com
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os perigos do o6dio racial, com as teorias conspiratorias na politica, com o desespero
empregando uso da violéncia dentro dos Estados Unidos, com o impeto violento da “nova
esquerda”, com a contestacdo civil violenta dentro e fora daquele pais, com as violéncias da
guerra do Vietnd e com as intervengdes militares e espionagens ilegais dos Estados Unidos em
outros paises da América.

No limite imposto pela “realidade” da Alemanha nazista e da Russia soviética de Stalin,
compreendeu como nao havia mais a realidade dada pela tradigdo, mas a “realidade” dada pelo
“principio” niilista do “tudo € possivel”. Os processos colonialistas anteriores, as guerras de
conquista, a opressdo de povos, de trabalhadores, a escravizagdo antiga e moderna junto com a
generosidade dos vitoriosos ao pouparem os que se submetiam, esses fatos historicos traduzem
centenas de séculos de agdes politicas, violentas e ndao violentas, em que o “principio” da
tradigdo “campeava”, mesmo na fase das “revolu¢des deformadas” da Europa. Com o “campo”
dos nazistas e stalinistas e com a “esfera” até entdo desconhecida que eles constituiram, o
“campo de concentragdo” tornava-se o mundo, porque, em seu relato, a humanidade estava
diante de outro mundo. O “principio” daquela “esfera desconhecida” seria o niilismo do “tudo
¢ possivel” capaz de solapar até toda a era moderna. A teoria da acdo de Hannah Arendt,
abrangente o suficiente para explicar as violéncias e revolu¢des da era moderna, ndo poderia
explicar algo que havia surgido a partir de outro principio que nao a tradi¢do e seus inicios, que
até entdo “sobrevivia” na historia, entre antigos € modernos. O limite da abrangéncia da teoria
da acdo e da ciéncia politica em Hannah Arendt ndo estaria dado com a exclusdo de todas as
formas de violéncia humanas como se a categoria “violéncia” ndo existisse na teoria politica.
A violéncia sempre participou da teoria, ndo glorificada, e, junto com a teoria da revolucao,
explicou a politica na era moderna até as “revolugdes deformadas™ e, posteriormente, em
seguida a “revolucdo hungara”. O hiato para a eficacia desta teoria da agao teria sido dado no
relato do “Mal” durante o “dominio total”.

Comprometida com o processo revolucionario dos Estados Unidos, por meio da histéria
daquele pais ter-se-ia o inverso das “revolugdes deformadas” ou “frustradas”. O problema da
acdo, posto na agenda tedrica por Alexis de Tocqueville quando chegou aos Estados Unidos
apods a revolucdo francesa (ARENDT, 2018e, p.504) e a possibilidade de uma nova ciéncia
politica para explicar a acdo deste novo corpo politico (ARENDT, 2018e, p. 513), quando
desenvolvidos por Hannah Arendt resultaram, politicamente, na afirmacdao do modelo de

promessas e do cumprimento de promessas como fatores que fizeram a “revolu¢do americana”
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triunfar e que trouxeram estabilidade aos assuntos humanos (ARENDT, 2018e, p. 520). A
estabilidade ndo seria mais dada por meio da tirania de um fildsofo, dai porque a decisdo de
Hannah Arendt em pretender resolver “o problema da agao” por meio da ciéncia politica, ndo
mais da filosofia. Tal ciéncia politica, afastada da filosofia, teria conseguido explicar a
“espontaneidade” com que o desejo por liberdade surge de tempos em tempos em todas as
regides e produzido uma “teoria politica moderna que [teria que] se enquadrar aos fatos
expostos pelos levantes revolucionarios dos ultimos duzentos anos, € tais fatos, € claro, [foram]
muito diferentes daquilo que as ideologias revoluciondrias nos querem fazer acreditar”
(ARENDT, 2018a, p. 153). O critério de “espontidneo” seria o oposto do “imposto” por
ideologias no século XX e o critério de sucesso ou deformagao/frustracao das revolucdes dado

pelo modelo da experiéncia dos Estados Unidos.

Consideracoes Finais

Quando cientistas sociais afirmam os “pré-conceitos” para conceitos da filosofia,
deixam de considerar a critica que eles direcionam a seus proprios trabalhos investigativos que
buscam legitimidade em uma epistemologia, um conceito nos termos da tradi¢cdo da filosofia,
ainda que a epistemologia de ciéncias se distancie frontalmente da possibilidade de conceitos
para a historia como uma filosofia da histéria. Conforme tensionado na primeira parte do artigo,
o samba de maneira geral e o samba “Anjos da guarda” em particular ndo requerem qualquer
teoria social ou conceito de historia para serem o que sdo, da mesma maneira que ha problemas
em se pretender reduzir essas ou outras expressdes ao padrdo positivista das fontes para a
histéria. Por tal razdo, no segundo momento deste artigo, buscou-se um distanciamento de
criticas comuns para referendar a operacdo critica de Hannah Arendt que ndo devolveu a
filosofia da historia o lugar que lhe foi retirado na era moderna e mesmo em seu ultimo livro,
quando explorou as possibilidades da teoria politica voltada para o pensamento ¢ ndo aderiu as
teorias funcionais da historia no século XX e que atravessam o século XXI desconsiderando a
“realidade” da “realidade inaveriguavel”.

O que promoveu foi visitar a historia da filosofia em busca de “pérolas”, todavia, em
procedimento moderno, isto é, sempre produzindo o que desejava conhecer. Pretendendo
superar fragilidades encontradas nas ciéncias “politicas” e “historicas” modernas, de onde

deduz-se que se referia a histdria, a sociologia, a antropologia, a teoria politica moderna e ao
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direito, Hannah Arendt investiu todo o tempo na capacidade de fazer distingdes, a fim de nao
repetir as confusdes que “me parece ser a marca registrada das ciéncias historicas e politicas
modernas” (ARENDT, 2008a, p. 423). Sua obra ¢ um capitulo a parte em toda a “teoria”
moderna, porque ndo satisfeita com a producdo corrente das ciéncias humanas modernas,
afirmou essa “consciéncia historica sem precedentes” dos modernos, o que fez da theoria antiga
e da vita contemplativa medieval dois “lugares” da propria histdria, anteriores a inversao inédita
promovida pela fabricagdo moderna em relagdo a vita activa. Por fim, ndo repetia a histéria
positivista até o presente momento alcada como “verdadeira” teoria da historia, sejam elas
desenvolvidas na chamada escola francesa do século XX ou no engajado empirismo inglés do
mesmo século.

Se, arigor, a teoria moderna deveria ser grafada com suspeicao, chama-se com ressalvas
e entre aspas de “teoria”, pois jamais se estaria diante de toda a objetividade da theoria antiga,
bem como ndo existe mais a vita contemplativa na era moderna diante da vitoria do homo faber,
o construtor do nosso mundo, construtor, inclusive de teorias positivistas para a historia. Seja
em relagdo a durabilidade das coisas, seja em relagdo a possibilidade da nossa destruicdo em
massa, Hannah Arendt optou por manter o termo teoria relacionado ao que outros autores
chamaram de “o pensamento”. Se ndo pertence ao canone da histdria, da sociologia e da
filosofia, tem assinatura propria na ciéncia e na teoria politica. Foi tedrica das revolugdes na era
moderna, da politica, da agdo humana e do poder. Em torno dos relatos para o que chamou de
“totalitarismo” e sobre as tecnologias da “segunda era moderna”, outros autores buscaram e
buscam a compreensdo sobre aquilo que ndo entraria em sua teoria, mas 1SS0 nd0 como um
retorno a theoria dos antigos, ao escolasticismo do medievo ou ao positivismo moderno, dos
quais a historia dos fatos que sdo feitos. De maneira alternativa, sua teoria apresenta-se como
uma afirmac¢do da possibilidade da promoc¢do da compreensdo diante da complexidade do

mundo moderno e da desconhecida era humana que ja atravessa o século XXI.
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ROTEIRO PRA AINOUZ, VOL. 2 E A FILOSOFIA: PERSPECTIVAS PARA UM
NOVO MUNDO

José Alcides Hora Neto*!
Marcos Roberto Santos Pereira*?

Yaron Amaral Freitas Magalhdes*

Resumo: O presente trabalho pretende explorar as possibilidades de interagao entre o rap e a
filosofia a partir de uma discussdo acerca da obra de Don L. Tendo em vista que a presente
discussdo se origina a partir dos didlogos estabelecidos numa outra ocasido, a saber, a IV
Semana de Filosofia Livre, retomaremos alguns pontos abordados em trabalhos prévios para
estabelecer as bases para um debate mais aprofundado que versard, sobretudo, sobre as relagdes
entre Don L, o rap, o marxismo e o Nordeste.

Palavras-chave: Don L; Rap; Filosofia; Marxismo; Nordeste.

Resumen: Este trabajo pretende explorar las posibilidades de interaccion entre el rap y la
filosofia, a partir de una discusion sobre la obra de Don L. Dado que esta discusion parte de
didlogos establecidos en otra ocasion, concretamente en la [V Semana de Filosofia Livre
(SEFILL-UFS-Brasil), retomaremos algunos puntos tratados en trabajos anteriores para sentar
las bases de un debate mas profundo que se centrara sobre todo en la relacion entre Don L, el
rap, el marxismo y el Nordeste de Brasil.

Palabras-clave: Don L; Rap; Filosofia; Marxismo; Nordeste Brasilefio.
1 — Apresentacio.
YARON:

Este trabalho teve sua origem na IV Semana de Filosofia Livre (SEFILL), realizada pelo
Centro Académico de Filosofia Livre (CAFILL), evento no qual Alcides e Marcos
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apresentaram seus trabalhos sobre Don L e eu apresentei um trabalho sobre uma musica do

Sant*

. A partir dai, tivemos a ideia de realizar um evento sobre filosofia e rap, assim como
aprofundar um pouco mais a analise sobre a obra de Don L. Assim, essa mesa foi preparada a
partir do convite feito pelo Prof. Dr. William de Siqueira Piaui para que apresentdssemos esse
trabalho no evento Perspectivas do fim do mundo II. Ademais, ficamos muito contentes com a
oportunidade de poder contar com a presenga do Manosinho, uma grande figura do cenario do

rap sergipano, para enriquecer o debate.*’

ALCIDES:

Boa tarde, amigos. E com muita alegria que participo desta mesa ao lado dos meus
amigos Yaron, Marcos e Manosinho; alegria essa que ¢ particularmente especial por remeter a
um dos momentos mais marcantes da minha graduacdo em filosofia na UFS. Como Yaron
explicou, esta mesa possui uma historia que ndo ¢ de agora, pois ela ¢ consequéncia da SEFILL
que ocorreu em fevereiro deste ano*®. Na ocasido, eu e Marcos compartilhamos uma mesa que,
por coincidéncia, acabou tendo objeto semelhante a este que retomamos hoje: a obra de Don L.

Naquela época, eu havia decidido empreender uma anélise de um album que havia
marcado o meu ano: o Roteiro pra Ainouz, Vol II. A minha proposta foi investigar a influéncia
do marxismo na obra deste rapper que havia ganho tanta proje¢do dentro do movimento
comunista brasileiro*’. O 4lbum em questio, que ainda vamos destrinchar ao longo dessa mesa,
traz explicitas referéncias ao marxismo, mas nem por isso configura uma obra meramente
panfletaria: a sua poténcia consiste justamente em conciliar o viés artistico com o viés politico,
motivo pelo qual emociona tanto.

Pois bem, o meu texto, apesar de possuir um certo teor ensaistico, se assemelhava mais
ao género de texto comentario. Ali, analisei passagens de autores marxistas, contextualizando

com a obra do nosso rapper e tentando evidenciar de que forma Don L foi progressivamente

4 A apresentagdo de Yaron foi registrada em video. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=KthhVkqjwvs. Acessado em: 08/05/2024.

4 Infelizmente, ndo conseguimos registrar por escrito as contribuigdes de Manosinho, uma vez que a sua fala foi
espontanea. Contudo, podemos informar que o convidado falou sobretudo a respeito da sua felicidade em assistir o
rap ser tratado enquanto um objeto de reflexdo na universidade. Nesse sentido, insistiu na necessidade de se pensar
formas de construir pontes entre a universidade e a periferia, cenario no qual o rap se apresenta como uma ferramenta
privilegiada para a propagacgdo do conhecimento.

460 ano em questdo & 2023.

47 Para mais informagdes, consultar 4 influéncia marxista na obra de Don L: uma andlise de Roteiro pra Ainouz,
Vol. 11, no prelo.
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influenciado pelos ideais comunistas. Por outro lado, o texto de Marcos explorava muito mais
o género ensaio. E particularmente interessante apontar que Marcos apresentou um texto na
semana de filosofia livre que, em momento algum, citava diretamente o trabalho de filosofos.
Apesar disso, era evidente que o texto do nosso colega tinha sim um carater filosofico.

Hoje, eu gostaria de falar um pouco sobre isso. O ponto ¢ que o texto de Marcos, O
Cosmopolitismo as avessas do Don L*8, empreende um trabalho de cria¢io conceitual que, em
grande medida, ¢ a ocupacao do filésofo. Explico: estou fundamentando a minha fala sobretudo
no primeiro capitulo da obra O que é Filosofia? (2020) de Deleuze e Guattari. Em suma, para
eles, a tarefa do filosofo € criar conceitos para resolver problemas que ele considera mal-vistos
ou mal colocados.*’ Nesse sentido, o conceito engloba uma diversidade de componentes, os
quais acabam por o definir. O contorno do conceito, entdo, se adequa a cifra dos seus
componentes (DELEUZE; GUATTARI, 2020, p. 28-9). Prometo que ndo vou entedia-los com
citacdes e mais citagdes, mas esta vale a pena para ilustrar o cerne do conceito enquanto

realidade filosoéfica:

Nao cessando de percorré-los, o conceito estd em estado de sobrevdo com relagio a
seus componentes. Ele é imediatamente copresente sem nenhuma distancia de todos
0s seus componentes ou variagdes, passa e repassa por eles: € um ritornelo, um opus
com sua cifra. (DELEUZE; GUATTARI, 2020, p. 29)

Pois bem, cabe agora colocar duas perguntas: quais sdo os componentes do conceito de
cosmopolitismo as avessas e qual é o problema que ele se propde a explicar? A partir do texto
de Marcos, podemos constatar que sao componentes deste conceito “um senso cosmopolita
bastante singular”, um “desconforto universal” que expressa também um “paradoxo”: ¢ um
desconforto que proporciona conforto seja 14 em qual lugar Don L esteja, ja que esta igualmente
adaptado a todos eles. Ademais, sdo outros componentes do conceito de cosmopolitismo as
avessas,uma ‘“contradi¢ao inerente ao ser de Don L” e um estado de ndo palatabilidade de tudo”
que supera as barreiras meramente geograficas de um rapper nordestino que tenta a sorte no
sudeste e compde também a subjetividade do proprio artista.

Nesse sentido, o conceito de cosmopolitismo as avessas condensa todos esses elementos
e destaca o acontecimento em questdo. Mas talvez ainda nao esteja claro qual o problema que

ele permite resolver. Vejamos: e se esse cosmopolitismo as avessas ndo apenas ilustrasse a

48 PEREIRA, Marcos R. S. “O cosmopolitismo as avessas do Don L”. Disponivel em: O Cosmopolitismo as avessas
do Don L - Artigo - Oganpazan. Acessado em: 21/04/2024.

4 Para maiores informagdes, consultar a Introdugdo € o capitulo “O que é um conceito?” de O que é a filosofia?
(2020).
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subjetividade de um rapper nordestino em S3o Paulo, mas também permitisse explicar de que
forma a musica nordestina acaba por ocupar um lugar subalterno no cenario nacional? Bom,
talvez seja melhor deixar o nosso colega filosofo explicar a sua propria criagao. Mas suspeito
que talvez esse conceito ajude a explicar por que Don L fala que “se eu ndo for o seu rapper
favorito, eu com certeza sou o favorito do seu favorito, primo!” (DON L, 2014)>°

MARCOS:

De fato explica. O conceito de cosmopolitismo as avessas, como bem denotou Alcides,
se refere a subjetividade do rapper quanto a seu sentimento perante 0 mundo, o que influi no
seu trato com o mesmo e, consequentemente, nas suas produgdes musicais. Contudo, para
entendermos melhor esse conceito, ¢ preciso nos voltarmos para a vida do Don L.

Gabriel Linhares da Rocha, vulgo Don L, apesar de ser largamente aceito como
nordestino, nasceu em Brasilia. Aos 2 anos de idade, contudo, ele deixa a capital do pais e se
muda para Fortaleza®!, terra natal de seus pais. Por volta dos 20 anos ele inicia sua trajetoria
mais proxima ao hip-hop ao ingressar na ONG Movimento Cultura de Rua do Ceard, chefiada
pelo Preto Zezé, que viria a ser presidente da CUFA.

J& nessa primeira fase de sua carreira, digamos assim, ¢ possivel perceber reflexos do
seu sentimento cosmopolita avesso. Em entrevistas, Don L deixa claro que neste momento sua
ligacdo com o rap se dava majoritariamente através da produgao dos beats. Apesar de ja ter
letras escritas, ele se recusava a ocupar o papel de MC, pois considerava que suas letras tinham

um aspecto muito “gangsta”>?

, a0 contrario do aspecto politico que permeia o rap nordestino
ao menos desde as produgdes do grupo Cla Nordestino.

E dessa época a unifio de dois grupos de rap de Fortaleza, o Plano B ¢ o B.R.S. (Brigada
Sonora de Rua). Integrante do Plano B, Don L foi responséavel pela producdo do album conjunto
dos grupos, que contou com coproducdo do Nego Gallo. Até entdo, os dois grupos ainda se
identificavam como diferentes, mas a partir dai essa diferenca se diluiu e o grupo Costa a Costa
foi formado, tendo como MC’s tanto Don L como Nego Gallo. E é com essa configuragao que,

em 2006, o grupo ¢ premiado com o prémio Hutuz na categoria de grupo norte-nordeste.

30 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=fXs80Y2LZh4. Acessado em: 08/05/2024.

SIPEREIRA, Marcos R. S. “O cosmopolitismo as avessas do Don L”. Disponivel em: O Cosmopolitismo as avessas
do Don L - Artigo - Oganpazan. Acessado em: 21/04/2024.

52 PODPAH. [Locugdo de]: Igdo e Mitico. Entrevistada: Don L. [S.L]: Podpah, 29 jul. 2022. Podcast. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=U4cY8K48SOU&t=4152s. Acesso em: 21 abr. 2024.
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Apesar da relevancia desse prémio, ¢ com ele que o cosmopolitismo as avessas se
manifesta em maior grau. A categoria de grupo norte-nordeste ndo existia para complementar
a respectiva categoria sul-sudeste, ou coisa semelhante, mas para complementar a categoria de
grupo/artista solo apenas. O que se subentende ¢ que apenas os grupos e artistas solo do sul,
sudeste e centro-oeste podem ser enquadrados numa categoria abrangente, reduzindo o nacional
a essas regides. Com isso, algumas coisas podem ser concluidas. O Costa a Costa ndo tinha
chances de competir na categoria nacional por ser do Nordeste, entdo o grupo ndo € nacional e
a musica que fazem ndo € rap nacional, ndo ¢é rap simplesmente, mas rap nordestino.

Don L percebe essas conclusdes e demonstra isso em dois momentos. Primeiro, na
prépria premiagdo, em que afirma que aquela categoria ¢ uma segunda divisdo e que quer o

prémio principal>

. Segundo, na musica “Fazia Sentido”: “Eu lembro do Caetano me entregar
um prémio... de melhor do nordeste, o que diz sobre isso? Porque ndo tinha uma categoria pro
sul, entdo era tipo... esmola pra segunda divisdo, tru [...].” (DON L, 2017)**. Com isso, Don L
assume que reconhece a forma como sua musica € vista € reassume a mesma posi¢do, também
em “Fazia Sentido”: “mas eu nunca comi partido [...] deixa eu fazer o meu exercicio” (DON L,
2017).

Para além desses momentos, podemos citar ainda o exemplo do feat de Don L na musica
“Linhas de Frente”, do Rashid: “Eu t6 cansado desses traps, baby, cansado desses boombaps
falando desse traps, tipo esse. T cansado desse rapper Don L [...]” (RASHID, 2022)¢. Aqui
entende-se a critica a propria musica na qual Don L participa, e subentende-se a critica a propria
persona que o Don L criou em torno de si mesmo, o que nos conduz diretamente a “Nao escute
meus raps”: “Nao faca o que eu digo, nem faga o que eu fago. Se vocé vir comigo vai achar
tudo um saco, eu ndo gosto de nada. Esse guru ¢ falso, esse rolé, ruim, fraco [...]”. (DON L,

2019)°.

33 A gravagdo de voz da premiacio, com Caetano entregando o prémio e o discurso de Don L consta na mixtape
“Dinheiro, sexo, drogas ¢ violéncia de Costa a Costa” que o grupo viria a langar um ano depois, na misica “Enquanto
num vim”

5% Disponivel em: 02. Don L - Fazia Sentido (feat. Terra Preta, Deryck Cabrera) (youtube.com). Acessado em:
21/04/2024.

55 Vide nota anterior.

6 Disponivel em: Rashid feat. Amiri e Don L - Linha De Frente (Audiodrama Oficial) [13/15] (youtube.com).
Acessado em: 21/04/2024.

SDisponivel em: Don L - Ndo Escute Meus Raps feat Terra Preta (Lyric Video) (youtube.com). Acessado em:
21/04/2024.
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Com isso ¢ possivel atestar ndo so a subjetividade do cosmopolitismo as avessas, mas
como Don L ¢ totalmente consciente dele e da repercussdo que ele causa. Seja na forma como
sua producado ¢ vista pelo cenario nacional e pelo jogo do rap, mas também por aqueles que sao
seus fas. O que visamos defender ¢ que esse sentimento ¢ fruto justamente da nordestinidade
que moldou a pessoa Gabriel Linhares da Rocha, que ¢ consequéncia da posicdo do nordeste
perante as outras regides, especificamente o sul e o sudeste, e daquilo que Durval Muniz de

Albuquerque Junior (1999), por exemplo, chamou de invenc¢ao do nordeste.

2 — Apontamentos acerca da carreira do Don L: por “outra forma de fazer rap”

YARON:

Como bem disse Marcos anteriormente, Don L teve seu comeco de carreira no cenario
dos anos 2000 na cidade de Fortaleza, e juntamente com Nego Gallo, Flip Jay, Jinior D e Preto
B formaram o grupo Costa a Costa. Foi neste grupo que eles langaram a Mixtape que mais fez
sucesso na cena do rap nacional, a mixtape Dinheiro, sexos drogas e violéncia de Costa a Costa.
Novamente, assim como Marcos destacou, esta Mixtape rendeu ao grupo o prémio de melhor
album norte e nordeste do rap no ano de 2006 no Festival Hutiiz, realizado pela Central Unica
de Favelas (CUFA), contudo as midias disponiveis na internet hoje datam a mixtape em 2007,
e nao ha nenhum erro nisso. Como era comum naquela época no cendrio do rap, os grupos, ou
MC’s, gravavam suas produgdes em CD’s e saiam vendendo-o de mdo em mao, e ndo foi
diferente com o Costa a Costa. Eles produziram o adlbum de forma independente com o selo
“Dunego Records” criado pelo grupo e foram para S3o Paulo tentar assinar com gravadoras,
contudo, como Don L relata em uma entrevista para o blog “Bocada Forte®, os contratos
oferecidos pagavam um valor abaixo do que eles conseguiram vender de mao em mao até
aquele momento, este fato talvez seja uma confirmacao da exclusdo do rap feito no nordeste no
ambito nacional.

E nesta entrevista para o Bocada Forte que podemos ter acesso ao que Don L entende
sobre o papel do rap e qual a intengdo dele ao fazer sua musica naquela €poca, e um fator que
ele sempre ressalta ¢ a diferenca do rap feito pelo Costa a Costa e do restante no cenario

nacional:

3% Disponivel em: https://www.bocadaforte.com.br/noticias/memoria-bf-rap-de-costa-a-costa. Acessado em:

29/04/2024.
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BF: Vocés cantam a realidade das ruas das quebradas de Fortaleza e afirmam que
vivem o que falam. Tratam do trafico, da fome, da falta de perspectiva e da logica do
capitalismo. Qual o envolvimento dos integrantes do Costa a Costa com essas
questdes? Existe alguma saida? Alguma forma de amenizar o sofrimento do gueto?
Don L.: Existe. O Costa a Costa ¢ uma forma. A ideia ¢ falar menos no problema e
mais na solugdo. Todo problema, ndo importa o quanto filhadaputa ele seja, tem
solugdo, sendo ndo ¢ mais problema. Se vocé pegar o tempo que vocé gasta pensando
em como sua vida é miseravel, como o mundo € escroto, e como vocé ta pré-destinado
a perder, ai vocé perde mesmo. Para com isso, chapa! Ninguém nasce pra perder. Isso
¢ o que alguns querem que vocé acredite, pelo simples fato de que isso torna mais
facil a vitéria deles. E ai vocé chega a seguinte conclusdo: 90% do Rap nacional é
perda de tempo. Pior que isso: é atraso de vida. Desses 90%, ta todo mundo mentindo
e eu provo porque. Vai vendo. (Bocada forte, 2007, grifo nosso)

E com esta noga@o sobre o rap que o grupo deixou sua marca na histéria do rap nacional,
onde as letras das musicas sao mais focadas na superagdo dos problemas impostos pelo sistema

do que de reclamar dos mesmos. E dentro desse cenério que Don L surge.

ALCIDES:

Nitidamente, RPA 2 representa a superagao de todas as ressalvas que ainda impediam a
identificagdo plena de Don L com o comunismo. Se em Aquela Fé e Verso Livre 2(018) o artista
aparenta ter assimilado o mito do socialista de iPhone, ou seja, ver uma contradi¢ao em defender
o socialismo e possuir/desejar bens materiais, no novo album assistimos a defesa aberta de
nomes controversos como Che Guevara, Mao Zedong e Kim Jong-Un. A verdade ¢ que era
bastante comum o discurso no rap de que ¢é preciso “se manter real”, ou seja, fazer a arte pela
arte, sem se importar com os ganhos materiais. Por isso, Don L vivia esse tipo de contradi¢do
de maneira tao intensa.

Mas ele afirma, em entrevista ao podcast Revolushow™, que com a ajuda de educadores
populares que ocuparam as redes sociais, como Jones Manoel®, Sabrina Fernandes®' e Chavoso
da USP%2, conseguiu entender que niio havia contradi¢do nenhuma em usufruir do fruto do seu
trabalho, pois na verdade o tipo de propriedade que o comunismo condena ¢ a propriedade
privada dos meios de producdo, aqueles que visam a exploragdo, e ndo a propriedade individual.
Por conta da superacdo desse paradigma, Don L passa a reverenciar a luta do movimento

comunista, enxergando mais pontos positivos do que negativos em processos como a revolugao

% Disponivel em: https://revolushow.com/135-eu-sou-don-1/. Acessado em: 08/05/2024.

60 Para mais informagdes, conferir o canal no YouTube. Disponivel em: https://www.youtube.com/@JonesManoel.
Acessado em: 08/05/2024.

6! Para mais informagdes, conferir o canal no YouTube. Disponivel em: https:/www.youtube.com/@TeseOnze.
Acessado em: 08/05/2024.

62 Para mais informagdes, conferir o canal no Youtube. Disponivel em: https://www.youtube.com/@ChavosodaUSP.
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russa, cubana, chinesa, vietnamita e até mesmo coreana. Portanto, um dos elementos mais
importantes do RPA 2 (2021) é a superagio da autofobia na esquerda socialista®®, essa ideia de
que, apesar de simpatizar com Marx, a pessoa tem que condenar tudo que ja foi feito em nome
do socialismo.

Contra essa autofobia e contra uma certa mesmice na qual o rap se encontra atualmente,
Don L decide se aventurar numa producdo que propde uma experiéncia estética nova. Uma
pequena polémica recente elucidou o que estd em questdao: um dos apresentadores do PodPah,
o Igdo, dia desses lancou a prévia de uma musica sua, na qual o tema era basicamente celebrar
o fato de que ele saiu da pobreza para a riqueza. No seu twitter®, Don L falou o seguinte: “eu
acho muita pobreza criativa so6 existir rap de mensagem ou rap ostentacdo num pais onde [com]
5 mil reais por més vocé ta entre os 5% que ganham mais. O trap e o rap tinha que aprender
com o samba, sem precisar fazer literalmente samba também. Falar da vida real sem precisar
‘mensagem’”.

Por problemas como esse, Don L viu a necessidade de criar algo novo, pois desde
sempre ele fez as musicas que precisava ouvir para se motivar a buscar os seus sonhos. RPA 2
busca, portanto, driblar um certo realismo capitalista, essa crenga enraizada de que ¢ mais facil
imaginar o fim do mundo do que o fim do capitalismo. Esse conceito ¢ trabalhado por Mark
Fisher, um autor que Don L tem como referéncia. No primeiro capitulo do seu Realismo
Capitalista (2009), Fisher fala sobre como o capitalismo conseguiu se estabelecer instaurando
o sentimento de que ele € o Unico sistema politico econdmico vidvel, de modo que o futuro
parece nos guardar apenas repeticdo e recombinacao, inclusive no dmbito cultural: ainda virdo
grandes choques de novidade? (FISHER, 2009, p. 6)

Nesse sentido, o capitalismo se apresenta como uma espécie de escudo que nos protege
do terror e do totalitarismo, porque, afinal, sonhar ¢ perigoso demais, ¢ melhor ser realista.
Entdo, apesar de vivermos num estado de coisas brutal que avalia tudo sob a 6tica do dinheiro,

esse sistema ¢ melhor do que todos os outros que ja existiram. Assim, vivemos como

% Entendemos que Don L se apropria do debate estabelecido por Jones Manoel acerca da autofobia na esquerda
socialista, sobretudo nos moldes em que a discussdo aparece no texto Autocritica ou anticomunismo? Aportes
teoricos  para  compreender a  autofobia na esquerda  brasileira  (2019). Disponivel em:
https://revistaopera.operamundi.uol.com.br/2019/03/20/autocritica-ou-anticomunismo-aportes-teoricos-para-
compreender-a-autofobia-na-esquerda-brasileira/. Acessado em: 08/05/2024.

% Disponivel em: https://twitter.com/donl. Acessado em: 08/05/2024.
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consumidores-espectadores, cambaleando entre ruinas e reliquias, até acabar o mundo. E ¢ essa

ideia que Don L rejeita e que o faz propor a necessidade de se pensar o novo, ndo ¢ Marcos?

MARCOS:

Exatamente, Alcides. Essa necessidade se manifesta pela tematica comunista, que ganha
forca total com RPA 2, mas por varios outros elementos, desse mesmo album e outros. Ainda
do RPA 2, temas como trafico, roubo, estilo e armas sdo reinterpretados e tomam uma conotagao
revolucionaria, de resposta as injusticas que perduram por séculos de um sistema
socioecondmico que reduz pessoas a meras engrenagens de um reldgio que funciona em prol
das classes mais privilegiadas. Em “pela boca” temos: “Pra quem me rotula de traficante, nao
sabe que o nome da 9 ¢ Célia Sanchez. O corre é a nova guerra santa” (DON L, 2021)%. Com
“9” Don L se refere a uma arma nove milimetros e a da o nome de uma revolucionaria, da
mesma forma que logo depois chama uma Kalashnikov (AK) de Frida Kahlo. Por sua vez, a
atribuicdo de traficante, e outras, s6 pode ser feita por quem estd no topo da cadeia de opressao,
como fica evidente pelos seguintes versos: “trataram como nova fac¢ao (nao), td mais pra uma
nova Farc (jdo). E que os alemio sdo os que controlam o Estado, banqueiros e bilionarios [...]”
(DON L, 2021). Sao os “alemao” que veem esse agrupamento como uma fac¢cdo, da mesma
forma que vém Don L, a0 menos enquanto eu-lirico, como um traficante.

Isto se repete, e de forma mais clara, em “élewood”: “pra essa burguesia paulista, eu sou
bandido, ela ¢ puta. E eles tém 6dio porque ndo chupa [...]” (DON L, 2021)%. Em “primavera”
temos a iconica: “meu swag e meu estilo eles nio vio ter” (DON L, 2021)%”. E em “a todo

99, ¢

vapor”: “quando eu pedi pra alguém levantar a mao, a minha tinha uma arma, € mesmo assim,
era s6 prame levantar [...]” (DON L, 2021)%. Todas essas reinterpretagdes parecem sintetizadas
em “panico de nada”. Nela o roubo ¢ o de uma Ferrari, a guerra santa ¢ uma guerrilha urbana,
o estilo ¢ exaltado pelas joias no pulso, vindas de uma joalheria também roubada, e as armas

também sdo nomeadas por herdis revolucionarios: “Guerrilha urbana, Guerra santa [...] nenhum

% Disponivel em: 07. Don L - pela boca (part. Fabriccio) - Roteiro Pra Ainouz, Vol. 2 (youtube.com). Acessado em:
21/04/2024.

% Disponivel em: 15. Don L - élewood (part. Luiza de Alexandre) - Roteiro Pra Ainouz, Vol. 2 (youtube.com).
Acessado em: 21/04/2024.

67 Disponivel em: 06. Don L - primavera part. Rael e Giovani Cidreira - Roteiro Pra Ainouz, Vol. 2 (youtube.com).
Acessado em: 21/04/2024.

% Disponivel em:03. Don L - a todo vapor - Roteiro Pra Ainouz, Vol. 2 (youtube.com). Acessado em: 21/04/2024.
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carro na concessionaria. Os vidros quebrados na entrada [...] as joias da joalheria no pulso [...]
AK do Guevara ao meu alcance. A dela é Sankara® [...]” (DON L, 2021)°.

Todos esses aspectos sao exaltados de maneira um tanto quanto simploéria por diversas
letras de rap e funk. Com Don L, contudo, como ja afirmado, eles sdo exaltados através de um
viés revolucionario, como resposta a logica do capital, e que engloba diversos outros aspectos.
E através desse viés que Don L se permite repensar outro desses aspectos, reproduzido a
exaustdo no funk, que ¢ a vitéria da favela. E comum funkeiros e rappers cantarem que “a favela
venceu” pelo fato de eles particularmente terem enriquecido por conta do trabalho artistico.
Igualmente comum tém sido as afirmacdes do qudo vazia ¢ a frase tendo em vista esse
significado. Com Don L, contudo, também essa frase ganha uma conotacao revolucionaria. Em
“volta da vitoria” temos: “Lutar do lado errado ¢ ja perder a guerra. Do lado certo a gente vence
mesmo quando perde, e quando vence, vence duas vez [...]” (DON L, 2021)"!. Nio ¢ por
coincidéncia que a musica seguinte se intitule “favela venceu” e se preocupe em nada mais que
apresentar um catalogo de qualidades e vivéncias contrarias as daqueles que podem ser
considerados os donos do estado. Assim, a favela venceu nao por um favelado ter vencido, mas
meramente por existir, ou resistir.

Com isso nos podemos perceber melhor a extensao de seu cosmopolitismo avesso e de
como ele ¢ fruto da propria nordestinidade do Don L. Como dito em entrevistas, o Don L nao
consegue se sentir confortavel em nenhum lugar, entendido ndo apenas como um espago
geografico, mas também como categorias tematicas. Entdo se, por um lado, suas letras exaltam
aspectos trazidos em letras de funk e rap menos politicos, dd-se a elas uma conotagdo tao
politizada que passam a valorizar esses mesmos aspectos. Essa falta de conforto, de adequacao,
ou de identidade, reflete a concepgao plural da nordestinidade.

Aqui ¢€ preciso citar “Eu ndo te amo™: “e eu deixei o Nordeste ha dois anos com uma
sede de secar a Sabesp, sem chapéu de palha, nada cliché e velho. Eu vim pra tomar o jogo, ndo
pra ser um boneco exdético e forjar um sotaque meio robético [...]” (DON L, 2017)"2. Com isso,
o rap “nordestino”, que em 2006 ganhou um prémio, revela muito pouca nordestinidade. Todos

os aspectos tradicionais que saltam a mente quando se fala de nordeste ou do nordestino ndo se

% Thomas Sankara.

"0 Disponivel em: 04. Don L - panico de nada - Roteiro Pra Ainouz, Vol. 2 (youtube.com). Acessado em: 21/04/2024.
"I Disponivel em: 08. Don L - volta da vitoria/citacdo: us mano e as mina (xis) - Roteiro Pra Ainouz, Vol. 2
(youtube.com). Acessado em: 21/04/2024.

72 Disponivel em: 01. Don L - Eu Ndo Te Amo (feat. Diomedes Chinaski) (youtube.com). Acessado em: 21/04/2024.
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encontram performados na figura do Don L. E aqui ele estd se contrapondo diretamente a
artistas como Rapadura. Essa repulsa pelo tradicional reafirma o seu cosmopolitismo avesso.
Entdo Don L, de certa forma, ¢ o nordestino que ndo ¢, mas ao mesmo tempo revela,
contraditoriamente, outra faceta do Nordeste e do homem nordestino.

Em “Nordeste: imagem real ou fabricada?” (2018) Flavio José Rocha da Silva nos relata
que a construcdo imagética e discursiva da regido se inicia a partir da derrocada politico-

econdmica da elite agraria nordestina perante a elite cafeeira do Sul e Sudeste:

Esta derrocada econdmica vai ajudar a forjar uma imagem do NE [Nordeste] que
perdura até os dias atuais, basicamente em favor dos interesses dos latifundiarios da
regido e de grupos econdmicos e politicos nordestinos [...] que se viam desprestigiados
pelo império em detrimento dos cafeicultores do Sul e dariam inicio ao discurso de
uma regido vitima de discriminagdo por parte dos detentores do poder no pais.
(SILVA, 2018, p. 9)

E emblematico que o Nordeste so passe a existir como uma regido diferenciada do Norte
a partir da criagio da Inspetoria Federal de Obras Contra as Secas. E esse Nordeste das secas,
do cangago, do messianismo, do folclore, das singelas manifestagcdes culturais, das cidades
pequenas e pouco desenvolvidas que passa a ser retratado e que encontra em teatrélogos,
escritores, cineastas, jornalistas e musicos, nordestinos ou ndo, ampla aceita¢ao até os dias de
hoje: “Mas ¢ que eu venho 14 do sertdo, o coco ¢ seco demais, irmao. E o preconceito eu sé
engulo com farinha [...]”. JULIETTE, 2021)".

A esta visdo, que tem um aspecto saudosista, de um passado glorioso das elites
nordestinas, se contrapde uma outra, que nao buscava refigio no passado, mas na superagao do

presente. Nas palavras de Durval Muniz:

A década de trinta marca também a “descoberta” de outro Nordeste. Um Nordeste que
olhava sem saudade para a casa-grande, que sentia o0 mesmo desconforto com o
presente, mas que também virava as costas para o passado, para olhar em direcdo ao
futuro [...]. Um espago ndo mais preocupado com a memoria, mas com o “fazer
historia”. Um espago conflituoso, atravessado pelas lutas sociais [..]. Um espago em
busca de uma nova identidade cultural e politica, cuja esséncia s6 uma “estética
revolucionaria” seria capaz de expressar [...]. (ALBUQUERQUE, 1999, pp.207-208)

Em Don L, contudo, esse espaco de revolta ndo parte da vivéncia mais tradicional e
estereotipada do nordestino e alcanga nivel global, reconhecendo que o problema nao é o
Nordeste em si, mas a logica de mercado que inicia a sua fundagdo e que permeia o mundo
artistico e, em especifico, do rap. E por isso a recusa que ouvimos em “Eu ndo te amo” ¢

antecipada por uma tomada de posi¢do revoluciondria: “Eu vim pra mudar o jogo” (DON L,

73 Disponivel em: Juliette - Benca (Live Sessions) (youtube.com). Acessado em: 21/04/2024.
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https://www.youtube.com/watch?v=zWquMejH_pA

2017). E que ¢ reafirmada e desenvolvida em “élewood”: “Eu ndo vim s6 mudar o jogo, vim
saquear a cidade toda, cobrar a parte do meu povo”.”* (DON L, 2021).

Com isso dito, finalmente entendemos, entao, de onde surge toda a revolta que o Don L
manifesta desde sua entrevista ao Bocada Forte’®. Aqui entendemos todo seu cosmopolitismo
avesso que nao o permite se sentir confortavel, aqui entendemos a musica que produz e porque
encontra na revolugdo um certo acalento. Sendo homem nordestino, com vivéncias nordestinas
(e vivéncias nordestinas nem um pouco distantes do periodo de construgao do Nordeste e do
homem nordestino) a Unica posi¢do diante do mundo que Don L pode manifestar ¢ a pulsao
pela superacao do presente. Don L € um cosmopolita avesso e revoluciondrio porque enquanto

nordestino, o tinico mundo confortadvel no qual se encaixa ¢ o futuro pds-revolugao.

3 - Trilha para uma nova trilha

ALCIDES:

Entdo, Don L entende que essa “trilha pra uma nova trilha” ndo vai se apresentar
espontaneamente, motivo pelo qual ele defende abertamente o processo revolucionério. Don L
chega a afirmar em entrevistas’® que, apesar de considerar a opinido de figuras como Elias
Jabbour”’, um professor da UERJ que acredita que a influéncia chinesa pode proporcionar uma
guinada socialista no mundo, a sua opinido ¢ que, principalmente no Brasil, ndo ha saida sem
uma ruptura muito grande, tendo em vista todo o nosso histoérico de golpes que visam manter o
poder da burguesia. Entdo, sempre € possivel assistir posicionamentos do Don L contra posturas
reformistas de esquerda: Haddad, Boric, Freixo sdo frequentemente criticados por ele.

H4, portanto, uma certa coeréncia, uma unidade na trajetoria do Don L. No fundo, ele
nunca abriu mio daquela visio do Estado que ele apresenta em Aquela Fé. (DON L, 2018)78,
Essa musica apresenta a esséncia do que ¢ a andlise materialista do Estado, se lembrarmos
Engels, Marx, Lenin e tantos outros que entendem que o Estado ¢ um aparelho de dominagao

de uma classe sobre outra. A tese ¢ a seguinte: o Estado conforma o dominio da classe

74 Ndo o nordestino em especifico.

5 Disponivel em: ACERVO BF | Entrevista com Plano B e Brigada Sonora de Rua (De Costa a Costa) | Bocada
Forte - Desde 1999. Acessado em 08/05/2024.

76 Para mais informagdes, consultar: https://www.youtube.com/watch?v=Ce3dE2pC3Cs. Acessado em 08/05/2024.
77 Para mais informagdes, consultar: https://www.escavador.com/sobre/3255371/elias-marco-khalil-jabbour.
Acessado em 08/05/2024.

8 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Z2YKJZBGIqnM. Acessado em: 08/05/2024.
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dominante, a burguesia, sobre a classe trabalhadora, justamente porque o Estado ¢ o garantidor
da reproducdo do sistema capitalista. Esse tipo de visdo ja havia sido apresentada a ele desde o
inicio da sua trajetoria, na qual o grupo de rap Cld Nordestino se mostrava uma grande
influéncia. O album Peste Negra (2003)", por exemplo, fala abertamente da necessidade da
revolucdo socialista. Fica claro, entdo, a relagdo intrinseca que existe entre marxismo e

Nordeste, sobretudo no rap, né Marcos?

MARCOS:

Com toda certeza. Nao ¢ algo restrito ao Don L, justamente por ele ser nordestino. Como
vocé mesmo disse, Alcides, o Cla Nordestino ¢ uma grande influéncia pro Don L e um dos mais
relevantes grupos de rap do Brasil. Lamartine Silva, antigo integrante do grupo, foi um dos
encarregados da seccdo Nordeste da construcdo do hip-hop nacional, por exemplo. Nao ¢
coincidéncia, portanto, que grandes icones do rap feito no Nordeste tenham essa veia
revolucionaria.

Toda a produgdo do Cla Nordestino demonstra isso, mas uma das musicas que deixa
evidente esse aspecto ¢ “Todo 6dio”: “Dos pretos, pelos pretos, para os pretos, com os pretos,
todo d6dio a burguesia. Orgulho de ser da periferia. Dos pobres, pelos pobres, para os pobres,
com os pobres. Todo 6dio & burguesia.” (CLA NORDESTINO, 2003)%. Sobre o Cl4, ¢ preciso
ressaltar que alguns dos seus integrantes originais posteriormente fundaram o grupo Giria

Vermelha, que traz consigo a mesma pulsdo. Em “Pode me sangrar” temos o seguinte:

Pode me prender, pode me sangrar, pode mandar 1a o B.O.P.E. pra me matar, pode
me pregar na cruz, me trucidar, dispor cada pedago do meu corpo nas pragas. Eu sou
mais do que tu pensa, sou mais que tua crenga, sou o espectro que ronda as mansdes,
fazendas. Sou o fim do preconceito, sou o gueto em ascensdo, a morte do capital,
velorio da escraviddo. (GIRIA VERMELHA)®!

A mixtape lancada pelo Movimento Cultura de Rua do Ceard também ¢ um forte
exemplo, pois conta com uma série de grupos daquele estado abarcados, de certa forma, por
essa tematica. O proprio titulo do projeto parece indiciar isso, Favela por Conta Propria, mas
logo de cara temos essa confirmagao, na faixa “Seu medo sou eu”: “Enquanto a burguesia enche
o cofre, os malucos no gueto de fome sofre [...] o capitalismo tai, pronto pra matar, pronto pra

te destruir, ndo se engane. O alvo é vocé. A unido ¢ a Unica solugdo, podecré.” (COMANDO

7 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=XT3pwqoiYsk. Acessado em: 08/05/2024.
* Disponivel em: Todo Odio (youtube.com). Acessado em: 21/04/2024.
81 Disponivel em: GIRIA VERMELHA - PODE ME SANGRAR (youtube.com). Acessado em: 21/04/2024.
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DA VERDADE, 2002)%2. Um dos artistas que participam dessa mixtape é justamente o Nego
Gallo, com seu antigo grupo Brigada Sonora de Rua e, inclusive, diversas das tematicas trazidas
por Don L em RPA 2 sdo antecipadas por esta mixtape, desde a exaltacdo dos povos originarios,
até a nogao de que estar do lado certo ja € vencer. Nas palavras do Nego Gallo, na faixa “Rap
Ativista” temos: “Eu t6 do lado, tnico lado que vale a pena estar [...]” (BRIGADA SONORA
DE RUA 2002).

Também na produgdo dos nomes contemporaneos do rap feito no Nordeste € possivel
perceber esse teor revoluciondrio, seja de forma clara ou mais sutil. Entre eles podemos citar
Diomedes Chinaski, que tem um album intitulado Comunista Rico, € na misica homdnima
parece expressar a mesma autofobia sobre a qual Alcides havia falado mais cedo: “Livros de
Marx e corddes de ouro. Comunista rico.” (DIOMEDES CHINASKI, 2018)%’.

Na Bahia, apesar de o nome de Baco poder ser citado, a relacdo que ele tem com esse
aspecto se da de forma indireta, a medida em que seu trabalho ¢ uma exaltacdo do povo preto e
sua cultura. Na musica “Capitaes de areia”, por exemplo, encontramos referéncias gloriosas a
Pedro Bala, Lampidao, Macunaima e a cultura popular. E mais especificamente: “Vi os prédios
subindo, a mata acabando, aproveitei e arranhei o céu. Vi minha raca sumindo, vocés nos
matando, aproveitei e levei todos pro céu [...]. Onde cidadaos de bem queimam terreiros,
espancam mulheres ¢ odeiam os pretos, odeiam o gueto, matam por dinheiro. Eu sou o caos, eu
sou vildo.” (BACO EXU DO BLUES, 2017)%. Nessa faixa ainda cabe ressaltar que Baco usa
um sample de “Sleep now in the fire” da banda reconhecidamente comunista Rage Against the
Machine.

E, aproveitando a presenga de Mano Sinho na mesa, falemos do rap de Sergipe. Para
ficar em um exemplo apenas, o Alquimia Solar ¢ um dos melhores grupos de rap que ja existiu
por aqui e na musica “Alktraz”, que conta com participagdo de Beirando Teto (grupo da Bahia
com forte relacdo com Baco e o antigo grupo do qual ele fazia parte, o DDH), temos algumas
manifestagdes do inconformismo com o presente capitalista: “avancos tecnologicos, itens

supérfluos, de cancer a capricornio ecoa a dor [...]. Quem se importa acorda, faca boa obra.

82 Disponivel em: Favela Por Conta Propria - Movimento Cultura de Rua (Ceara 2002) (youtube.com). Acessado
em: 21/04/2024.

8 Disponivel em: Diomedes Chinaski - Comunista Rico (Videoclipe Oficial) (youtube.com). Acessado em:
21/04/2024.

8 Disponivel em: (17) Baco Exu do Blues - Capities de Areia (Faixa 06) - YouTube. Acessado em: 21/04/2024.
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https://www.youtube.com/watch?v=fFKSpmijYe4
https://www.youtube.com/watch?v=IN8I-oXH8pk

Liberdade consumista, escraviddo, massa de manobra [...]. Todo mundo na merda e os ricos

com medo, smartphones sio muitos, bom dias sdo poucos [...]”. (ALQUIMIA SOLAR, 2015)%’.
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VIOLENCIA SISTEMICA: NEM SEMPRE QUEM FAZ A LEI £ JUSTO

William de Siqueira Piaui®

Resumo: O que pretendemos problematizar, de forma muito introdutdria, em nossa palestra de
hoje estard dividido em trés grandes movimentos. Em primeiro lugar, problematizaremos os
quatro principais antagonismos, listados por Zizek em A Europa a deriva, sobre os quais
supostamente ao menos seremos desafiados a pensar na atualidade e a armadilha que poderia
capturar todos nds se ndo nos centrarmos em um deles. Em segundo lugar, ja considerando o
quarto antagonismo como principal, ou seja, a referéncia aos excluidos, problematizar a
violéncia objetiva e sist€émica que ¢ grande parte da causa de sua existéncia. Por fim, em terceiro
lugar, buscaremos problematizar, ja a considerando dentro do tipo de violéncia objetiva e
sistémica, a complexa dindmica de cooperacdo seja do exército seja das policias com o efeito
devastador do avango do capital global especialmente no que diz respeito ao tipo de
subjetivacao que o mercado global deixa disponivel aos militares de baixa patente em grande
parte dos paises do hemisfério sul e que se evidenciou no Brasil especialmente do Rio de Janeiro
e ainda mais na Bahia e em Sdo Paulo de 31 e 30 de julho: o estar a beira de se tornar um
miliciano.

Palvras-chave: Capitalismo, Justica, Violéncia, Policia, Milicia.

Resumen: Lo que pretendemos problematizar, de manera muy introductoria, en nuestra charla
de hoy lo dividiremos en tres grandes movimientos. En primer lugar, problematizaremos los
cuatro antagonismos principales enumerados por Zizek en La nueva lucha de clases, sobre los
cuales al menos hoy debemos mantener el desafio de pensar y la trampa que podria atraparnos
a todos si no nos centramos en uno de ellos. En segundo lugar, considerando ya como principal
el cuarto antagonismo, es decir, la referencia a los excluidos, problematizar la violencia objetiva

y sistémica que es gran parte la causa de su existencia. Finalmente, en tercer lugar, buscaremos

8 PIAUIL, W. S., doutor em filosofia pela Universidade de Sdo Paulo, atualmente ¢ coordenador adjunto do Programa
de Pos-graduagdo em Filosofia e vice-chefe do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Sergipe, lider
do grupo GEFILUFS. Grande parte do presente texto foi apresentada no V Coléquio Nacional de Etica e Filosofia
Politica da UFS: “Republicanismo: pressupostos e consequéncias”, que aconteceu entre os dias 28 e 29 de agosto
de 2023, e foi lido integralmente no Perspectivas do fim do mundo II: uma homenagem a Leci Brandao e
Paulinho da Viola e VII Semana de Filosofia da Linguagem, que aconteceu entre os dias 20 e 24 de novembro
de 2023.
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problematizar, considerandola dentro del tipo de violencia objetiva y sistémica, la compleja
dindmica de cooperacion entre el Ejército y la Policia con el efecto devastador del avance del
capital global, especialmente en lo que respecta al tipo de violencia y subjetivacion que el
mercado global pone al alcance de los militares de baja patente, sub-oficiales, en la mayoria de
los paises del hemisferio sur y que se hizo evidente en Brasil, especialmente en Rio de janeiro
e mas aun en Bahia y Sdo Paulo en los dias 31 y 30 de julio de 2023: estar en punto de
convertirse en miliciano.

Palabras-clave: Capitalismo, Justicia, Violencia, Policia, Milicia.

INTRODUCAO

Agora as leis mantém o seu crédito, ndo por serem justas, mas porque sao leis; é
este o fundamento mistico da sua autoridade; ndo tém nenhum outro e este responde
bem ao seu proposito.

Montaigne.

O costume faz toda equidade, unicamente por ser admitido, é o fundamento mistico
de sua autoridade. Que a reduz ao seu principio a esmaga. [...] Justica, forca — E
justo que o que é justo seja seguido. E necessdrio que o que ¢é mais forte seja
seguido. A justica sem a for¢a é impotente; a for¢a sem a justica é tirdnica. [...] A
Jjustica é sujeita a disputa: a for¢a é muito reconhecivel, e sem disputa. Assim, ndo
se pode dar forga a justica, porque a for¢a contradisse a justica, dizendo que essa
era injusta, e que ela é que era justa, e, assim, ndo podendo fazer com que o que é
justo fosse forte, fez-se com que o que ¢ forte fosse justo.

Pascal

O que pretendemos problematizar, de forma muito introdutéria evidentemente, em
nossa palestra de hoje estard dividido em trés grandes movimentos. Em primeiro lugar,
problematizaremos, a partir de Zizek de A Europa a deriva, os quatro principais antagonismos
sobre os quais, supostamente ao menos, seremos desafiados a pensar na atualidade e a armadilha
que poderia capturar a todos nos se nao nos centrarmos em um deles. Em segundo lugar, ja
considerando o quarto antagonismo como principal, ou seja, a referéncia aos excluidos,
problematizar a violéncia objetiva e sistémica que estrutura o agravamento de tal antagonismo.
Por fim, em terceiro lugar, buscaremos problematizar, ja a considerando dentro do tipo de
violéncia objetiva e sistémica, a complexa dindmica de cooperagao seja do exército seja das
policias com o efeito devastador do avanco do capital global especialmente no que diz respeito
ao tipo de subjetivacdo que o mercado global deixa disponivel para os militares de baixa patente

em grande parte dos paises do hemisfério sul e que se evidenciou no Brasil especialmente do
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Rio de Janeiro e ainda mais na Bahia e em S3o Paulo de 31 e 30 de julho de 2023: o estar a

beira de se tornar um miliciano.

I PARTE — INCLUIDOS VERSUS EXCLUIDOS

“I would build a great wall, and nobody builds walls better
than me, believe me, and I'll build them very inexpensively. [
will build a great great wall on our southern border and I'll
have Mexico pay for that wall”.®"

Donald Trump

Em seu livro de titulo, na versao portuguesa de Portugal, 4 Europa a deriva, cujo titulo
original ¢ Der Neue Klassenkampf, e que seria melhor traduzido, pois, por A nova luta de
classes, de 2015, em grande medida retomado no livro Against the double blackmail: refugees,
terror and other troubles with the neighbours, que poderia ser traduzido por Contra a dupla
chantagem: refugiados, terror e outros problemas com os vizinhos, de 2016, e que foi traduzido
para o espanhol com o titulo La nueva lucha de classes: los refugiados y el terror, o filésofo
esloveno Islavoj Zizek (1949-) enumera quais serdo os quatro principais antagonismos sobre 0s
quais seremos desafiados a pensar na atualidade e a armadilha que pode capturar todos nds se

ndo nos centrarmos em um deles, sdo eles:

[...] [1] a ameaga iminente de catastrofe ecoldgica, [2] a inadequacdo da propriedade
privada para a chamada “propriedade intelectual”, [3] as implica¢des sdcio-Eticas dos
novos desenvolvimentos técnicos cientificos (sobretudo na biogenética), e, por Gltimo,
[4] mas ndo menos importante [e¢ veremos que de fato é ele 0o mais importante], as
novas formas de apartheid, os novos Muros e bairros de lata [diriamos, n6s brasileiros
ou latino-americanos, as novas e as ndo tdo novas favelas]. H4 uma diferenca
qualitativa entre este Ultimo aspecto [ou seja, as novas formas de apharteid ou 4°
antagonismo], o fosso que separa os Excluidos dos Incluidos, e os outros trés, que
designam os dominios daquilo a que Michael Hardt e Toni Negri%® chamam “o
comum”, a substancia compartilhada do nosso ser social, cuja privatizacio constitui
um ato violento ao qual também deveria resistir-se por meios violentos, se
necessario [..]. Todas estas lutas partilham da consciéncia dos potenciais
destrutivos, que chegam a auto-aniquilacio da prépria Humanidade, caso a
logica capitalista [em geral do capital finaceiro global] da limitaciio desses comuns
[o comum da cultura, o comum da natureza exterior e o0 comum da natureza
interna] seja autorizada a ter livre curso. [...] Por outras palavras, nessa série dos
quatro antagonismos, aquele que se verifica dentre os incluidos e os excluidos [ou
seja, o 4° antagonismo] ¢ crucial: sem ele, todos os outros perdem a sua orla
subversiva. A ecologia transforma-se num problema de desenvolvimento sustentavel,

87 “Bu construirei um grande muro, € ninguém constréi muros melhor do que eu, acredite em mim, € vou construi-
lo muito barato. Vou construir um grande muro em nossa fronteira Sul e farei o México pagar por esse muro”.

8Michael Hardt (1960-) é um tedrico literario e fildsofo politico estadunidense que leciona na Duke University;
talvez sua obra mais conhecida seja Empire, escrita com o fildsofo e militante politico italiano Antoénio Negri (1933-

).

O Manguezal — Revista de Filosofia
Sao Cristévao/SE, v.1, n. 18, jan. — jun. 2024, ISSN: 2674-7278.
112



a propriedade intelectual num complexo desafio juridico, a biogenética apenas numa
questdo ética. (ZIZEK, 2016, p. 132).

Nao ¢ toa, portanto, que muitos de nos, inclusive nos filosofos de esquerda, tenhamos
nos embrenhado na producdo de material para pensar o que seria o desenvolvimento de fato
sustentavel, o complexo desafio juridico de assegurar a propriedade intelectual e as questdes

¢ticas da biogenética ou, ainda melhor, as questdes resultantes da ‘“convergéncia entre

2589

nanotecnologias, biotecnologias, informatica e ciéncias cognitivas” sem, contudo, tomar o

problema “das novas formas de apartheid, os novos Muros e bairros de lata” as novas e as ndo
tdo novas favelas ou o “antagonismo que se verifica entre os Incluidos e os Excluidos” como o

crucial e o mais basico apagando justamente aquilo que explicitaria a subversao associada a

0

supostas solugdes dos outros trés antagonismos’, cuja consequéncia Zizek menciona do

seguinte modo:

Em suma, sem o antagonismo entre os Incluidos e os Excluidos [0 4° antagonismo],
poderemos muito bem achar-nos num mundo em que Bill Gates®' é o maior
humanitario combatente da pobreza e das doengas, e Rupert Murdoch?> o maior
ambientalista que mobiliza centenas de milhdes de individuos através do seu império
mediatico®. (Idem, p. 135)

8 Como nos diz Laurent Alexandre: “A convergéncia entre nanotecnologias, biotecnologias, informatica e ciéncias
cognitivas (que agrupamos sob a sigla NBIC) coloca questdes inéditas que comprometem o futuro da humanidade.
O século XXI ndo sera um rio tranquilo!” (LAURENT, Alexandre e BESNIER, Jean-Michel, 2022 [Os robos fazem
amor?], p. 28).

% Justamente ao que Jean-Michel Besnier parece estar muito desatento no livro os Robds fazem amor? O
transumanismo em dose questdes. Pergunta que seria muito mais acertada se substituida por “Por que os robos
supostamente nos odeiam?”’ ou “Por que os animais sempre nos odiaram?”.

! William Henry Gates III (1955-), mais conhecido como Bill Gates, ¢ um magnata, empresario, diretor executivo,
investidor, suposto filantropo e autor americano, que ¢ mais conhecido por fundar, junto com Paul Allen, a
Microsoft, uma das maiores e mais conhecidas empresas de software do mundo inclusive em termos de valor de
mercado. Acrescentariamos aqui o nome de Elon Reeve Musk (1971-), empreendedor, empresario e também suposto
filantropo sul-africano-canadense, naturalizado estadunidense; fundador, diretor executivo e diretor técnico da
SpaceX, CEO da Tesla Inc.; vice-presidente da OpenAl, fundador e CEO da Neuralink, cofundador presidente da
SolarCity e proprietario do Twitter.

92 Keith Rupert Murdoch (1931-) é um empresario australio-americano, acionista majoritario da News Corp, um dos
maiores grupos midiaticos do mundo; em 2015 a revista Forbes o classificou como a 32* pessoa mais poderosa do
mundo e a 76* maior fortuna do mundo.

% Aos quais, abrasileirando a falsa filantropia dos magnatas, acrescentariamos o nome do suposto “grande
humanitarista da educagdo”, o economista ¢ empresario sui¢o-brasileiro Jorge Paulo Leman (1939-), um dos
supostos maiores combatentes do analfabetismo inclusive funcional, ele que também ja foi considerado, pela mesma
Forbes, o segundo homem mais rico do Brasil. Em 2019 sua fortuna foi estimada em US$ 22,8 bilhdes. Esteve a
frente da Fundagdo Estudar e depois da Fundagdo que leva seu nome, que é uma organizacio familiar “sem fins
lucrativos™ brasileira que “colabora com iniciativas para a educac¢do publica em todo o Brasil e apoia pessoas
comprometidas em resolver grandes desafios sociais do pais”. Registrada em 2001, a Funda¢do Lemann comegou
suas atividades em 2002 e em 2003 iniciaram-se as primeiras turmas de “Gestdo para Sucesso Escolar” em Santa
Catarina e, nenhuma surpresa aqui, em Sao Paulo.
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E preciso, pois, tomar muito cuidado aqui e talvez ndo se embrenhar em falso ativismo;
e no Brasil especialmente em falso (ou verdadeiro?) empreendedorismo em educacio; afinal de
contas o que dizer da Multilaser em Sao Paulo desses dias? Essa seria apenas uma evidéncia
que ao nos esquecermos da precedéncia do 4° antagonismo, cuja base evidente ¢ a velha, mas
nao menos vigorosa, e cruel, cada vez mais diga-se de passagem, luta de classes, “ndo chegamos
a nenhuma universalidade auténtica, apenas a preocupacdes ‘privadas’, no sentido kantiano do
termo” (Idem, p. 135)*, e sempre poderemos aceitar que estes e muitos outros magnatas lutam
sinceramente, em geral as separando, em prol ndo s6 da educa¢do mas também da ecologia, de
uma nocdo mais ampla de propriedade intelectual ou da recusa de tornar um direito, dentre
muitas outras coisas, o registro de genes. Falso humanitarismo justamente daqueles mesmos
donos das empresas que se misturam ao novo mercado financeiro, novo capitalismo, que sao
contra qualquer concessdo ao comum associado a educacdo, a ecologia, a propriedade, dentre
outras, intelectual ou contra respeitar como comum a heranga biogenética da humanidade.

Ou seja, a marcha aceleradissima que suas empresas, as de uma infinidade de falsos
humanitérios e falsos filantropos, imprimem no avanco do capital global ¢ justamente a maior
inimiga do comum em suas varias manifestacdes, mas ainda mais com relacao ao que faz a base
do quarto antagonismo, o que se associa ao fato que “ainda ndo temos consciéncia do efeito
devastador” geral “do mercado global” (Idem, p. 60), de quem de fato aperta o gatilho da
miséria e exclusdo mundiais, € ¢ o antagonismo 4 o mais adequado para explicitar o quao, para
dizer muito pouco, subversivas sdo essas empresas justamente no sentido do aumento dos
excluidos e manuten¢do de um pequeninissimo numero de incluidos. Ou seja, ainda nos falta
muito para ganharmos mais consciéncia “do efeito devastador” ou dos atos violentos no sentido
da privatizagdo do comum em seus variados sentidos perpetrados pelo “mercado global”, do
qual aquelas empresas e sua dindmica financeira constituem a propria substancia e, por
decorréncia, desmascarar dentre outras coisas aquelas supostas filantropias humanitarias®°.

Sera que precisamos lembrar aqui o quanto essas empresas, ou alguns de seus bragos,

quase sempre estdo envolvidas na origem e ampliagdo da miséria de muitos dos paises

principalmente do hemisfério sul, talvez um dos maiores e mais explicitos apartheids da

% Eis a resposta que Zizek costuma dar a divisdo Publico versus Privado defendida por Richard Rorty (1931-2007),
contraria principalmente, por exemplo, a filosofia da desconstru¢do de Derrida. Richard Rorty foi um filésofo
pragmatista estadunidense, a sua principal obra certamente ¢ a Filosofia e o espelho da natureza.

% Para eles Zizek deseja, lembrando Brecht, tudo de bom: “um bom pareddo”, “uma boa bala de uma boa

ERINT3

espingarda”, “uma boa pa” e “uma boa terra”, Cf. Violéncia, 2014, p. 43.
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atualidade? Sera que o que fez a Braskem®® em Maceié nio pode ser considerado um ato
violento de privatiza¢do de parte fundamental do que constitui a propria essencial do nosso ser
social, o solo dos nossos lares, e ndo deveria, pois, ser considerado violéncia sistémica, a mais
violenta das violéncias? Serd que precisamos lembrar a ‘“administragdo” por parte dos
verdadeiros donos do caos geral do mercado financeiro mundial que leva paises inteiros a crises
econdmicas que aumentam a fome e a miséria, evidentemente principalmente dos paises do
hemisfério sul, e que ¢ um dos maiores motivos do aumento dos excluidos? De todo modo

complementa Zizek:

Somente o quarto antagonismo, a referéncia aos excluidos, justifica o termo
comunismo. Com efeito, os trés primeiros referem-se a questdes (econdmicas,
antropologicas e até fisicas) de sobrevivéncia da humanidade [¢ verdade], ao passo
que o quarto é, em ultima instincia, uma questio de justica. Se a humanidade ndo
resolver a sua dificil situagdo ecoldgica, todos poderemos desaparecer, embora se
possa imaginar muito bem uma sociedade que resolva de alguma forma os trés
primeiros através de mediagdes autoritdrias que ndo apenas conservem, mas até
reforcem, as hierarquias, as divisdes e as exclusdes sociais existentes. (Idem, p. 136,
grifo nosso).

Ou seja, ndo ¢ dificil imaginar um mundo, ja grandemente em curso na verdade,
principalmente se olhamos para os paises do hemisfério sul, onde aqueles supostos
humanitarios-filantropos e suas empresas-bancos serdo os donos de toda a natureza — incluindo
o sal gema que fica embaixo de nossas casas —, € ndo s6 naqueles trés sentidos do comum,
educacdo e ecologia incluidas claro, e s6 reste aos ndo donos ou nao magnatas, os excluidos do
mundo todo, se sujeitarem as hierarquias, divisdes e exclusdes sociais por eles
“policialisticamente” impostas, os pouquissimos incluidos ou donos do mundo inteiro mas
principalmente os dos paises do hemisfério norte; e claro que formas de governo mais
autoritarias, policialescas, até mesmo nazi-facistas-teocraticas, seriam a melhor maneira de
implantar essa diretriz do novo mundo, um mundo onde aqueles atos violentos no sentido da
privatizagdo do comum em seus variados sentidos, que estruturam o 4° antagonismo, estariam
finalmente totalmente evidentes, finalmente mostrariam sua face: Pinheiro, Mutange,

Bebedouro, Bom Parto etc etc etc. Planeta Maceio!

% Com o, no minimo, curioso slogan “Em todas as operagdes que mantém no Brasil e no exterior, o maior
compromisso da Braskem ¢ o mesmo: a seguranga das pessoas”, a empresa petroquimica Braskem de atuagéo global
e lider nas Américas, considerada a 18% entre as 50 maiores, empresa na area de quimica ¢ a 9* na area de
petroquimica, atingiu a impressionante marca de produgdo de 20 milhoes de toneladas de resinas termoplasticas em
2020 e também a produgdo ainda mais impressionante de uma das maiores catastrofes ambientais do nordeste
brasileiro e que certamente se tornard muito brevemente a maior catastrofe ambiental do Brasil, o afundamento de
grande parte da Cidade de Macei6 por motivo da extragdo de sal-gema, afundamento que comecou a ser registrado
em 2018 na cidade que fica em uma das regides litoraneas mais lindas do mundo. Necro-capitalismo? Sera?
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Utilizando uma frase do proprio Zizek, mas em um outro contexto, diriamos que antes
mesmo da explicitagdo completa de tal efeito devastador e violento a “lnica maneira de se sair
do circulo vicioso desta” subversao invisivel “¢ mudar de terreno em dire¢do a analise
econdmica e social concreta” e chegar a “dimensdo de classe oculta”, somente ela pode
evidenciar que:

Este novo apartheid de fato, esta explosao sistémica do numero de diferentes
formas de escravidio efetiva, ndo ¢ um acidente deploravel, antes [é] uma
necessidade estrutural do atual [estado de evolugio] do capitalismo global (Idem,

p. 71).

Eis, pois, para onde fariamos voltar o fundamento daquilo que faz a realidade da
expressdo “uberiza¢do” mundial “do trabalho”. E esta necessidade estrutural do capitalismo
global atual, sobretudo em sua nova dinamica financeira global, que a custa de muita violéncia
se alimenta da explosdo sistémica do numero de diferentes formas de escravidao efetiva,
portanto, que deveriamos evidenciar antes de dar qualquer resposta para os outros trés
antagonismos, problema da educacao incluido.

De todo modo, os dois temas que gostariamos de problematizar em nossa fala de hoje
j& apareceram aqui e agora ja podemos encaminhar os termos, de modo muito introdutorio
evidentemente, em que gostariamos de discuti-los, a saber: Como falar de violéncia e de justica
sem desconsiderar a dimensao de classe oculta e de modo a tomar aquele quarto antagonismo
como principal, ou seja, sem desconsiderar aquela que deveria ser a base da discussao sobre o
comum em geral? Sem desconsiderar certo carater anedédtico, como falar de violéncia e justica
sem considerar o devir majoritario dos excluidos, a infinidade de pobres do mundo todo, € o
devir minoritario dos incluidos, os tdo poucos magnatas do mundo todo (e olha que estamos
para chegar ao primeiro trilionario da historia!), ou seja, e novamente, sem desconsiderar aquela
que deveria ser a base da discussao sobre o comum, isto ¢, sem deixar de evidenciar esta
necessidade estrutural violenta e mesmo assassina e na maioria das vezes policialesca do
capitalismo global atual de fazer sistemicamente explodir o nimero de diferentes formas de
escraviddo e miséria efetivas? A resposta ndo parece simples, mas gostariamos de nos
concentrar em outro conceito também elaborado por Zizek, o de violéncia sistémica, mas para
isso nos voltaremos para outra obra escrita alguns anos antes das mencionadas até aqui,

vejamos.

I1 PARTE — VIOLENCIA SISTEMICA
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“You follow drugs, you get drug addicts and drug
dealers. But you start to follow the money, and you don't
know where the fuck it's gonna take you%’

Detective Lester Freamon, The wire

Em seu livro de titulo, na versdo portuguesa do Brasil publicada em 2014, Violéncia:
seis reflexoes laterais, cujo titulo original € Violence: six sideways reflections, de 2008, livro
que, de acordo com o que ele mesmo diz no prefacio a edigdo brasileira, “provocou uma série
de respostas criticas” (p. 7), Zizek também enumera quais sao, para ele, os principais tipos de
violéncia e a armadilha que costuma capturar todos nos por nao olharmos com o devido cuidado

para a mais catastrofica ou devastadora delas:

Eis o ponto de partida, ¢ talvez até mesmo o axioma, do presente livro: a violéncia
subjetiva ¢ somente a parte mais visivel de um triunvirato que inclui também dois
tipos objetivos de violéncia. Em primeiro lugar, ha uma violéncia simbolica encarnada
na linguagem e em suas formas [..., ou] ha uma forma ainda mais fundamental de
violéncia que pertence a linguagem enquanto tal, a imposi¢ao de certo universo de
sentido’®. Em segundo lugar, [que é o que mais nos interessa] ha aquilo a que eu
chamo violéncia “sistémica”, que consiste nas consequéncias muitas vezes
catastroficas [e dirlamos que em geral associada a violéncia assassina ou
policialesca] do funcionamento regular de nossos sistemas econdmico e politico.
[...] [Cuja necessidade de ser olhada lateralmente ou de viés, tem a ver com o
seguinte:] A violéncia objetiva ¢ uma violéncia invisivel, uma vez que ¢é precisamente
ela que sustenta a normalidade do nivel zero contra a qual percebemos algo como
subjetivamente violento. Assim, a violéncia sistémica ¢ de certo modo algo como a
célebre “matéria escura” da fisica, a contrapartida de uma violéncia subjetiva
(demasiado) visivel. Pode ser invisivel, mas é preciso leva-la em consideragdo se
quisermos elucidar o que parecera de outra forma explosdes irracionais de
violéncia subjetiva. (ZIZEK, 2014, p. 17, grifo nosso)

Ou seja, com isso temos trés formas de violéncia e que se dividem em dois grupos, a
violéncia subjetiva e do primeiro grupo, aquela mais visivel entre as trés e que muitas vezes
toma lugar em explosdes “irracionais” de violéncia cujos agentes, sujeitos, sio muito facilmente
identificaveis, e as violéncias objetiva e do segundo grupo, a simbodlica e a sistémica que ndo
sdo tao facilmente identificdveis mas sdo a real causa de muitas das explosdes supostamente
irracionais de violéncia.

Para colocarmos em termos brasileiros, quando a midia nacional nos bombardeia, como
de costume, com o aumento da criminalidade no sentido de violéncia subjetiva, mesmo quando

supostamente sai em defesa das mulheres e da populagdo LGBTQI+ ou mesmo negra pobre das

97 Vocé segue as drogas, vocé pega viciados e traficantes de drogas. Mas vocé comega a seguir o dinheiro e ndo
sabe onde, a que merda [porra], ele vai te levar.

% Que poderiamos verificar nos “likes” ou audiéncia que levam a suposta desimportincia de matérias inteiras do
verdadeiro jornalismo sobre a violéncia, por exemplo.
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periferias, cuja solugdo imediatamente sugerida seria em geral mudar as leis no sentido da mais
que falsa grande impunidade atual dos “criminosos”, em geral Excluidos, até o limite de
diminuirmos a maioridade penal, a partir de certo refor¢o da invisibilidade de seus verdadeiros
agentes e da visibilizagdo excessiva do suposto ou presumido criminoso: nimbo mididtico; o
que a midia nacional nos impede de ver e gera € justamente as violéncias sistémica e simbdlica,
a propria violéncia objetiva que ¢ a verdadeira causa dos altos indices de violéncia do campo
social brasileiro, nos afastando também sistematicamente, ¢ eis aqui a falsa inutilidade da
filosofia e o explicito analfabetismo filosofico de grande parte do jornalismo brasileiro, da
dificil consideragdo que o alto numero de casos em que se verificam tais violéncias subjetivas
s6 pode ser o “resultado de uma conjun¢do complexa de fatores” que s6 sera devidamente
equacionada a partir de “considerac¢des de ordem cultural, ideoldgica-politica e econdmica”.

E, agora sim, podemos retomar o que vinhamos dizendo antes, destaque 6bvio para a
dificil “conjun¢do complexa de fatores” que sé serd devidamente equacionada a partir de
“consideragdes de ordem cultural, ideoldgica-politica e econdmica” associadas a certo
detalhamento delas a dificilima “plena consciéncia do efeito devastador do mercado global”;
ou seja, ainda nos falta muito para ganharmos mais consciéncia ““do efeito devastador” ou dos
atos violentos no sentido da privatizagdo do comum em seus variados sentidos perpetrados
pelo “mercado global” do qual aquelas empresas-bancos constituem a propria substancia.

Nos nossos termos, dirlamos que o mais dificil mesmo é equacionar como os efeitos
devastadores do mercado global, a violéncia objetiva para a qual estamos cegados, determina
as posi¢des de subjetivacdo disponiveis que os sujeitos acabam por ocupar € que explicariam
muito melhor os altos indices de violéncia subjetiva especialmente nos paises do hemisfério sul
ou nas tantas novas ou velhas favelas, os tantos bairros de lata dos quais os incluidos se separam
com os seus tao altos muros incluindo os hemisféricos.

E, entdo, a pergunta que deveriamos fazer de saida ¢ a seguinte: Como defender um
estado normal e pacifico de coisas, o cessar das tantas violéncias subjetivas, se temos inegaveis
niveis tao altos e midiatico-policialescos de violéncia objetiva? Mas como perceber este nivel
altissimo de violéncia objetiva quase invisivel, porém em geral causadora do alto nivel do
numero de violéncias subjetivas, para cuja invisibilidade a imprensa mundial, ndo sem mais nas
maos daqueles mesmos magnatas, os Incluidos, colabora tanto?

A resposta ndo € facil, mas parece exigir a disciplina do estudar, estudar, estudar, melhor

dizendo, filosofar, filosofar, filosofar, que deve ter como atmosfera o que fundamenta a seguinte
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expressao quase proverbial: “Vocé segue as drogas, vocé pega viciados e traficantes de drogas.
Mas vocé comega a seguir o dinheiro e ndo sabe onde, a que merda, ele vai te levar”®. Imagine
seguir o mercado financeiro global? Expressao que, com muita precisao, Hennie van Vuuren
(1974-) escolheu como epigrafe de seu livro de 2017 Apartheid guns and Money - a tale of
profit (Apartheid armas e dinheiro, uma historia de lucro), titulo que deveria nos chamar
aten¢do para a real falta de limites do empreendedorismo global e que poderiamos redirecionar
do seguinte modo: Mas sera que estamos prontos para seguir, € porque nao
empreendedoramente, até onde o dinheiro, o lucro do capital financeiro global pode nos levar?
Mas ai € preciso estar pronto para muita merda! E de que adiantam mesmo os muros? De quem
sdo os montes de money? Qual a real diferenca entre o trafico ilegal de drogas e a industria legal
de opioides, por exemplo?

Assim, e se colocassemos as muitas armas e de variadas espécies assassinas de tantos
ianomamis, parte agora mais que visivel daqueles excluidos, nas maos daqueles que mais
lucram, dentre muitas outras coisas, com o desmatamento da Amazonia, em geral nas maos de
grandes nomes do agronegocio? Vocé ouviu falar de algum assassinato cometido
explicitamente, violéncia subjetiva realizada, pelas maos de Bruno Heller? Nas maos, portanto,
de parte dos Incluidos cuja violéncia ¢ invisibilizada principalmente, para dizer pouco e
esconder os mais que lucrativos acordos que fazem suas preferéncias e estilo, por uma midia
nada filoséfica que presume o criminoso, visibiliza o suposto criminoso, ¢ pela propria
imediatez totalmente individualizavel da violéncia subjetiva de seus capangas. Mas ¢ isso
mesmo que somos levados-conduzidos a evitar! Serd mesmo um acaso que a violéncia objetiva
do capital associado ao agronegocio e comércio de pedras preciosas ganhe concretude, valor de
uso, nas maos dos também tantos pobres e explorados, garimpeiros, capangas, assassinos de
aluguel etc., outros tantos excluidos, que de fato sujam as maos com sangue, no sentido que
cometem violéncia subjetiva por si sé explicita, o sangue de tantos indios e mesmo
ambientalistas ou indigenistas?'% Serd mesmo um acaso que a mio fantasmagorica, valor de
troca, ndo tao invisivel do mercado joalheiro ou agronegociante s6 aparega mesmo em suas

posses ou riqueza? Pra falar pouco, as vezes sob 16 fazendas, 10 mil cabegas de gado,

9 O detetive Lester Freamon, interpretado pelo ator Clark Peters, é um personagem ficticio da série produzida pela
HBO “The wire (O fio)”, que com 13 episddios veio ao ar em 2002, detetive que investigava principalmente crimes
associados a trafico de drogas, lavagem de dinheiro, corrupgao etc.

100 A qui gostariamos de sugerir o filme Colombiano Los reyes del mundo, de 2022, ¢ a série documental brasileira
Escravidao — século XXI, de 2021.
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R$116.000.000,00 (milhdes de reais), milhares de ddlares e euros etc etc etc e moneys e tal. E
claro que para nés ndo ¢ solucdo viver a constante geracdo de devir minoritario, ou seja,
comportamento de coelho suicida que supostamente sabe que seu destino ¢ dangar na boca do
ledo. Aqui e para nds a solugdo ainda ¢ apelar para o comum, para o politico no sentido
aristotélico ou kantiano do termo ou, melhor ainda, para o politico no sentido marxista do termo:
sobretudo questao de classe.

Nesse sentido perguntariamos, serd mesmo surpreendente que as maos nao tao invisiveis
também do mercado mididtico coloquem um daqueles que movimenta a opinido popular, cria
o simbdlico, no sentido da minoridade penal ou que ao menos compartilha com outros meios
semelhantes a mesma retorica de absurdidade ou das “mazelas do cotidiano brasileiro”, como
um dos muitissimos latifundiarios de terras indigenas? Para falar pouco, as vezes sob
R$530.000.000,00 (milhdes de reais), 13,82 hectares nas terras do povo Huni Kuin'%!,
invisibilizados diariamente gracas a cerca de 70 emissoras de radio e por volta de 300.000
funciondrios, para ndo falarmos da televisdo e dos cargos de vereador e deputado e mesmo de
governador de alguns dos integrantes das famiglias. Mas duvido muito que qualquer um de nés
jé& tenha ouvido falar de algum assassinato cometido explicitamente pelas maos de Carlos
Roberto Massa ou de alguém de sua familia. Como ndés muito bem sabemos, quando sdo
tornados visiveis, ou seja, quase nunca, os assassinatos de indigenas ou simpatizantes € mesmo
semelhantes, em geral excluidos de variados tipos, fica por conta da grilagem de terra ou
desmatamento da Amazonia e agora ainda mais do Cerrado etc., aqui a violéncia assume seu
carater mais abstrato, mais fantasmagorico, mas s6 para ficar invisivel o seu centro
mercadoldgico: matéria escura.

Assim, o que estamos querendo dizer com violéncia sistémica pode ser formulado do
seguinte modo: mesmo para além das ac¢des individualizadas de integrantes de grupos como o
de Bruno Heller e mesmo de algum individuo em parte dono dos negdcios das muitas empresas
Massa, se fossemos um pouco mais longe na pergunta quanto a qual a fonte de violéncia nas
quais eles também estdo certamente envolvidos, acabariamos por chegar aquele “efeito
devastador do mercado global”, a alguma conjuncdo semelhante a seguinte: maiores fazendas
de soja + maiores fazendas de gado + maiores reservas de metais preciosos + maiores fortunas

= maiores geradoras de assassinato, maiores geradoras de trabalho escravo ou semi-escravo,

101 Cf. https://mpabrasil.org.br/noticias/politicos-e-seus-familiares-possuem-96-mil-hectares-sobrepostos-a-terras-
indigenas/
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maiores utilizadores de quantidades ilegais de agrotdxicos, maiores responsaveis por catastrofes
ambientais, maiores responsaveis pela miséria, pelo analfabetismo etc. etc. etc. Ou seja, a
menos que olhemos para esses determinantes geradores de explosdes de violéncia que
consideramos do campo ou associados a disputa de terras ndo tornaremos visiveis os reais
assassinos que ficam invisibilizados nos agentes mais explicitos, nos que de fato cometem as
tantas violéncias subjetivas. E estamos chamando aten¢do para os mecanismos, também muitas
vezes nas maos daqueles que mais lucram com esses conflitos, de invisibilizagdo das reais
origens da tdo grande violéncia do nosso campo social; talvez fosse ai que deveriamos procurar
os maiores focos de impunidade e ndo 14 onde a violéncia subjetiva de fato acontece, mas seria
preciso inverter o simbolico na massiva mao midiatica. E aqui poderiamos traduzir a fala do
Detective Lester Freamon do seguinte modo: Vocé segue os assassinos, vocé segue os que
escravizam, vocé segue os que usam ilegalmente agrotoxicos, e vocé eventualmente os prende.
Mas vocé comeca a seguir o dinheiro, o agronegocio, o mercado financeiro global

propriamente dito, e ndo sabe onde, a que merda, ele vai te levar.

Seria tao dificil assim imaginar uma
situagdo em que Ratinho aparecesse, gragas a
distribuicdo “gratuita” de mercadorias do Bau da
Felicidade, como o grande filantropo ou
humanitarista da causa indigena em um de seus

programas de radio ou televisdo? Outro Paulo

Leman! Ou, seria tdo dificil assim imaginar um
Estado autoritario (mesmo nazi-facista-teocratico)
em que a Amazonia ou o Cerrado ou o resto de Mata Atlantica fossem preservados ainda que
isso significasse a retirada policialesca de todos os indios, geraizeiros, ribeirinhos etc. dessas
regides?

Assim, a questao principal, a verdadeira questdo de justica, deve estar sempre associada
a ndo geracdo ou aumento de excluidos, em geral diretamente associada a agressividade e
violéncia assassina em que avanca o aumento da desigualdade ou a violéncia sist€émica, esta
infelizmente quase invisivel: matéria escura. Dito isso, poderiamos nos voltar agora para a

pergunta: mas e a violéncia policialesca, sera que ela ¢ sistémica? Vejamos.
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[II PARTE — VIOLENCIA SISTEMICA E POLICIA: ESTATIZACAO DAS
MORTES

...extremamente satisfeito com a a¢do da Policia...
Tarcisio de Freitas

A real? Porque matei muito ladrdo...

Guilherme Derritte

O livro Forca de lei: o fundamento mistico da autoridade, na versdao portuguesa do
Brasil publicada em 2007, cujo conteudo, associado a algumas palestras proferidas em varios
momentos e em paises diferentes, sofreu varios rearranjos e assumiu a forma final que deu
origem a tradugdo brasileira em 1994, forma que inclui a “anélise desconstrutiva” do famoso
texto do filésofo alemao Walter Benjamin (1892-1940) “Para uma critica da violéncia” de 1921,
¢ a partir deste texto e naquele livro que o filésofo argelino francés Jaques Derrida (1930-2004)
explicita o que seria para Benjamin a indicacdo do principio de uma analise da realidade policial

em sua ligacdo com o estado moderno democratico, no sentido do que veio apos as monarquias:

Ela [a policia] da testemunho, na democracia ocidental, da maior degenerescéncia
pensavel da violéncia ou do principio de autoridade, do poder [...]. A degenerescéncia
do poder democratico [...] ndo teria outro nome sendo polic. Porque na monarquia
absoluta, pelo contrario, a violéncia ja niio é concedida ao espirito da policia. Em
razao da separacio presumida dos poderes [Executivo, Legislativo e Judiciario,
que inaugura o advento do estado moderno ndo monarquico], ela se exerce de modo
ilegitimo [, ou seja, contra a lei], sobretudo quando, em vez de aplicacio da lei
ela a faz. Benjamin indica aqui [, explica Derrida], pelo menos o principio de uma
andlise da realidade policial nas democracias industriais, e seus complexos
militares-industriais providos de alta tecnologia informatizada. Na monarquia
absoluta, por mais terrivel que seja, a violéncia policial mostra-se tal qual é e tal qual
deve ser em seu espirito, enquanto a violéncia policial das democracias nega seu
proprio principio, legislando de modo sub-repticio, na clandestinidade. Dupla
consequéncia ou dupla implica¢do: 1) A democracia seria uma degenerescéncia do
direito, da violéncia, da autoridade ou do poder do direito; 2) Ainda ndo existe
democracia digna desse nome. A democracia ainda esta por vir: por engendrar ou por
regenerar. (DERRIDA, 2010, p. 107-8, grifo nosso).

Se, no Brasil, sua origem, ou renascimento ao menos, miliciana nos tempos da ditadura
ndo ¢ o suficiente para o provar, Benjamin deixava claro que ¢ desde seu nascimento que nao
ficou eludida a associagdo da policia moderna com a ilegitimidade de sua violéncia extrema,
totalmente separada da aplicagdo da lei, totalmente separada do apenas empréstimo a justica da
forca da lei, o que se mostra sobretudo quando, em vez de aplicé-la, a policia faz a lei. Mas o
que dizer da fala “4 real? Porque matei muito ladrdo” de Guilherme Derritte, secretario de
seguranga de S3ao Paulo no governo Tarcisio Freitas? Desde quando a pena de morte foi

legalizada no Brasil? Desde quando temos essa Policia? Réu confesso, ndo preso?
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Eis porque nossa pergunta parecia ser retorica, ja que ¢ claro praticamente a todos nds
que nossa resposta deveria ser que a violéncia eficazmente assassina e brutal e em grandissimo
numero a que nos submetem, a nos brasileiros mesmo da classe média ou funcionarios federais
(principalmente se formos professores!), a policial militar, mas nao s6, e incluiriamos ai policias
metropolitanas, federal e mesmo do exército, ¢ evidentemente sist€émica mas parece que em um
outro sentido, mas qual?

Portanto, a partir das ferramentas de analise de que dispomos, aqui as coisa se
complicam muitissimo, pois as ligagdes com os efeitos devastadores do mercado global ndo sao
assim tao imediatas ou evidentes ja que essas forcas policiais operam supostamente em nome
de municipios, estados ou mesmo do pais mas também porque do mesmo modo que elas
pareciam ser a condi¢@o de possibilidade do abandono dos estados monarquicos no sentido que
as democracias modernas prometiam um sistema de governo mais justo in-justamente elas
também parecem ser a condi¢do de impossibilidade do estado democratico; ou seja, tal estado
de coisas espera por muita consideragdo ou critica filosofica ainda. De todo modo, para além
de ndo nos permitirmos o comprometimento com um completamente outro “fundamento
mistico da autoridade”, uma suposta justi¢a divina fundamento dos estados teocraticos; aqui
também nao deveriamos voltar a defender um espirito mondrquico, um passado melhor que a
degenerescéncia da nossa atual situag@o policialesca, que permitisse enquadrar a necessidade
de uma policia encarnada no exército que manteria o esquema de oposi¢ao, fundamental para a
nova critica benjaminiana da violéncia, entre as duas violéncias: a instauradora e a conservadora
do direito, e que ainda assim estaria mais proéxima de alguma associacdo entre a forca dalei e a
fraqueza da justiga.

E aqui s6 nos resta, ao que tudo indica, apostar em algumas hipoteses muito imprudentes
e bastante iniciais e provisorias ainda. Talvez pudéssemos comecar por emparelhar as situagdes
do exército e da policia do seguinte modo: assim como o exército pode ser considerado a
condic¢do de possibilidade e de impossibilidade das monarquias e sua degeneragdo deve ser
considerada o advento dos governos ditatoriais, as ditaduras — e claro que, nesse sentido, nao
tivemos democracia no Brasil mesmo antes da ditadura militar; assim também a policia pode
ser considerada a condi¢do de possibilidade e de impossibilidade da democracia moderna e sua
degeneragdo ¢ um estado miliciano — e claro que, nesse sentido, ainda ndo tivemos,
especialmente a partir do Rio de Janeiro, democracia no Brasil mesmo depois da ditadura

militar.

O Manguezal — Revista de Filosofia
Sao Cristévao/SE, v.1, n. 18, jan. — jun. 2024, ISSN: 2674-7278.
123



Dito desse modo, a situacdo dindmica de cooperagdo seja do exército seja das policias
com o efeito devastador do avanco do capital global, que nos permitiria dizer com tranquilidade
que se trata de violéncia naquele sentido que empregamos, isto €, objetiva e sistémica, ¢ bastante
complexa; todavia, podemos manter ao menos uma parte do que tentava nos advertir Benjamin,
ou seja, tal cooperacao deve seguir no sentido da degenerescéncia, corrupgdo ou degradacao,
de possiveis associagdes entre a forca da lei e a fraqueza da justica ou da violéncia instauradora
e a conservadora do direito, ou seja, a forma contemporanea mais adaptavel ao livre curso da
logica capitalista nem € o exército, no sentido de uma ditadura, e nem uma policia que o tome
como medida, no sentido da Detroit de Robocop, ¢ a milicia ou o crime que surge da
degenerescéncia da forca policial de tipo militar, ja que dissocia a for¢a da lei da fraqueza da
justica ou ndo se coloca como violéncia instauradora e conservadora do direito (e poderiamos
falar aqui da diferenca do crime organizado e da milicia, e basta ver o caso do Equador em
comparacio com o do Rio de Janeiro, a muito menor eficicia do primeiro). E justamente tal

degenerescéncia que torna a “lei” quase que privada'®?

e, em sua imediatez e aplicagdo sem
justificacdo, de extrema e pura violéncia assassina ou a mais alta forca eficaz assassina contra
a justica-legal em sua devida demora e quase inaplicabilidade, desproporcional por esséncia, e
universalidade, que prometia se voltar para o comum, a menos eficaz; nesse sentido a mais alta
tirania que depende de ter tido origem na degenerescéncia da policia ou do exército € o estado
miliciano, justamente o que atende mais eficazmente aos avangos ilimitados que estruturam o
capitalismo global.

Portanto, ja que uma justica a mais fraca possivel e uma violéncia a mais forte possivel
ndo s6 invisibilizam mais eficientemente as maos do mercado como as torna mais eficientes
impedindo inclusive as respostas de uma violéncia subjetiva ainda que setorizada e dos comuns,
¢ com as milicias que o mercado global invisivel se torna a violéncia subjetiva privada e, por
isso mesmo, violéncia subjetiva pulverizada mais forte, a lei tiranica de poder quase que
individualizado: legido! E aqui Derrida talvez pudesse ensinar algo a Zizek, assim como para
Benjamin ficava a licdo que a violéncia e degenerescéncia diferem, a violéncia sistémica e
subjetiva diferem também. Nao ¢ por outro motivo, portanto, que nds da esquerda atual e

mesmo do centro a esquerda tenhamos de estar tio agradecidos a Alexandre de Moraes'®.

102 Somente sua de Bob Fernandes
103 Que tinha acabado de autorizar a prisdo do ex-diretor geral da Policia Federal Silvanei Vasques.
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CONCLUSAO

“Somente no ano de 2023, a corporagdo [Policia Militar
do Rio de janeiro] ja prendeu mais de 17 mil
criminosos, apreendeu mais de 2 mil adolescentes
envolvidos com a criminalidade [...]”.

O que pode significar, entdo, a militarizag¢ao da politica? Que estamos assistindo ao fim
do exército, naquilo que ele deveria ou poderia ser, isto €, garantir que um governo ainda que
monarquico pudesse caminhar para o mais justo; também o fim da policia no sentido daquilo
que ela parece nunca ter podido ser, garantir que um governo ainda que democratico pudesse
caminhar para o mais justo; contudo, algo permanece aumentando de velocidade, seguimos
assistindo a mais uma etapa do fortalecimento do capitalismo global naquilo que ele sempre
foi: apropriagao do comum e da justica fraca pelo fortalecimento do privado e do apenas forte
da lei, do injusto e ilegal. Devires minoritdrios? Para aproveitar a musica dos Titds: quem
precisa mesmo da poli-mili-cia é o capital global!'%

E nio foi justamente isso que ficou evidente nas agdes das policias de Sdo Paulo e da
Bahia no final de julho de 2023? Para falar apenas de um dos lados, o quase mais eficaz e
assassino, 18 mortes em execucdes violentissimas e que nada t€ém a ver com a aplicacdo da lei,
mas com fazé-la; 18 mortes invisibilizadas pela eficiéncia do governo do Capitdo Tarcisio
talvez em atender por ronda-incursdo da Rota a ordem geral de higienizagdo sem processo
emitida pelos incluidos; invisibilizadas pela costumeira falsa criminalidade dos mortos, por sua
pobreza, por sua vida em comum, por sua insisténcia em permanecer em seus l-ug-ares etc. etc.

etc.; no fim das contas mais uma higienizagdo violentissima e mais que eficaz contra os

So atualizando # excluidos, muros que a policia
S&o-9"

PARA CONHECIMENTO brasileira, sempre as portas da acao
ATUALIZANDO O PLACAR e ST .
ATE O MOMENTO 12 X 1 miliciana (poli-mili-cia-na), insiste

em elevar e ampliar: extrema forga
MAIS 1 VeGABUNDO

DN RRSWEIS ]  injusta do que j4 ou ainda ndo € nem
REDE RADIO ROTA

B[] \ NAS PR ET} POR VOLTA DAS o8hoo

, DE HOJE NA VILA

nunca ha de ser lei.

104 Desde quando ndo portar documento de veiculo, motocicleta, “deve” resultar em pena de morte, ainda mais de
um esquizofrénico, preto pobre e em plena luz dia longe de qualquer tribunal? Total covardia talvez, mas certamente
total injustiga e ilegalidade explicita contra o sergipano Genivaldo.
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Portanto, for¢a do ilegal injustificado e injustificavel que a acdo policial legaliza e que
a midia dos incluidos arremata invisibilizando, simbolizando, os de fato interessados e
visibilizando os ja mais que visiveis supostos criminosos, os, de todo modo, excluidos.
Explosdes de violéncia “irracional” subjetiva na cidade e no campo? Irracionalidade na
execu¢do de um policial da Rota? Irracionalidade dos moradores da Vila Zilda e depois de cerca
de 18 mortes em uma agdo policialesca de inegavel vinganga, megachacina, megamassacre,
acdo dos mais de 600 quase sem cameras? Quem mesmo matou Marielle, Genivaldo etc. etc.
etc..., eteceteras sem fim?

E poderiamos ir para um outro grande mercado aqui. A ordem, no sentido de quem
manda, por exemplo, do mercado imobilidrio que faz a ilegalidade privada injusta e contra o
justo comum legal por agdo da policia nas cidades, nos dois sentidos injusta, portanto, so atinge
sua maior eficécia porque o policial militar, dentre muitas outras da Rota, que estd em vias de
se tornar um miliciano, concretiza, corporifica, subjetiva, atos violentos fazendo o injustificado
ou injustificavel e sobretudo o ilegal tornar-se, por sua acdo, o legal e mais fortificavel ou forte
agora em varios sentidos: torna-se cumplice de crimes, tornando inclusive invisiveis os
verdadeiros criminosos dos quais ¢ um cumplice, no que ¢ auxiliado, e tal invisibilidade ¢
fundamental também, pela midia que estd nas maos daqueles seus cumplices pouquissimos
incluidos que também invisibilizam a verdadeira impunidade sujeitando a morte também os
supostos criminosos: cegueira sacramentada por fuzilamentos. Torna a lei privada, € ele, o
policial, que tomando as mao dos pouquissimos incluidos e para bem longe da cadeia de
comando se torna o executante da lei ilegal-injusta privada, ¢ ele que vai contra o publico, toma
a lei-ndo-publica injustificada e injustificavel contra o comum, vai contra o publico ou uma
maioria que se coloca a sua frente e a qual jurou defender, e que clama por justica; age contra
a paz, faz a legalidade-violenta contra o pacifismo do justo da lei etc.; por fim, legaliza o
ilegalizavel, as centenas legaliza o assassinato mesmo de criangas, tornando legal a mais que
injusta-ilegalidade mortal, executa a pena de morte de varios independentemente de qualquer
maioridade ou processo e apesar da justi¢ca e mesmo da lei. O avanco de tal necro-poder s6 pode
ter como resultado um estado miliciano, ilegal e injusto em qualquer sentido que os tomemos,
portanto. Livre curso da auto-aniquilacdo da propria humanidade ou do proprio da humanidade
no hemisfério sul: barbarie, necro-capitalismo.

Nos nossos termos, a subjetivagao que o mercado global deixa disponivel em grande

parte dos paises do hemisfério sul e que se evidencia no Brasil especialmente do Rio de Janeiro,

O Manguezal — Revista de Filosofia
Sao Cristévao/SE, v.1, n. 18, jan. — jun. 2024, ISSN: 2674-7278.
126



mas ficou evidenciada mais uma vez na Bahia e em Sao Paulo de 31 e 30 de julho, a
subjetivacao que captura o sujeitado policial brasileiro, quem subjetiva varios atos violentos e
ilegais, ¢, portanto, estar a beira de se tornar um miliciano e, talvez ainda para piorar, quem
sabe um miliciano neopentecostal, se quisermos recuperar a forma religiosa atual que também
vai no sentido da mais alta degenerescéncia do comum que poderiamos derivar da figura de
Jesus: ama ao teu proximo como a ti mesmo! Nesse sentido, talvez pudéssemos arriscar um
provérbio palavra de ordem dos milicianos ex-policiais nos seguintes termos: Em nome de
Deus, odeia ao teu mais proximo como a ninguém mais! Nesse sentido, o Estado degeneraria
no capital privado, o militar do exército degeneraria no politico, o militar policial degeneraria
no miliciano e o cristianismo degeneraria no neopentecostalismo do 6édio ao mais proximo.
Assim, cerca de cem anos depois de Benjamin, diriamos que nossa policia empresta

forca e violéncia extremas ao ilegal, e fazendo um trocadilho com Pascal diriamos:

E, assim e ao contrario da pessoalidade do monarca, o capital global
impessoal, ndo desejando fazer com que o que é i-legal fosse fraco, fez
com que o que é extrema e eficazmente forte e violento, tiranico, fez a
policia, o que fosse i-legal e in-justo, que fosse a lei genocida, fez

também a poli-mili-cia.

Diria que ¢ essa a violéncia mais tiranica, a mais letal, da atualidade, muito pior que o
nazi-fascismo do Hemisfério Norte. E faltaria a pergunta: Em que sentido mesmo seria boa a

militarizacao das escolas?

A Thiago Menezes Flausino e Gabriel Silva da Conceigao Junior, de apenas 13 e 10
anos, que foram assassinados sem nem se compreenderem na posicdo subjetiva
criminoso € o ja suposto e presumido criminoso Cleiton Barbosa Moura, fuzilado
proximo de seu filho de apenas, muito menos ainda, 10 meses, catastroficamente mais

um ja suposto criminoso sujeitado a lei genocida do Brasil e ainda mais a de Sao Paulo.
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APOCALIPSE QUEER!%
Carlos Eduardo Calvani'%

Revelagdo que me foi dada
enquanto a maldade e o medo vigoravam na terra,

sobre coisas que aconteceram, acontecem e acontecerdo:

No tempo das incertezas vi um alto e sublime trono
rodeado por estranhos anjos transexuais

cantando em incessante voz.: “I will survive”

24 serafins travestidos com vestes brilhantes e purpurinadas
recolhiam o sangue das vitimas inocentes

que foram mortas nas ruas das grandes cidades

e, sem medo da AIDS, o misturaram ao sangue

de quem deu sua vida pela salvagdo e alegria de todas as pessoas
e 12 bispas Iésbicas glorificaram Aquel@ que governa as nagées
enquanto o grande arco-iris

reafirmando a alianga eterna do amor

brilhava sobre todos

mas os que tinham seus olhos cegos

ndo puderam vé-lo

nem se alegrar com sua gloria

porque o mau-cheiro de seus pensamentos os faziam cambalear

e cair em seu proprio vomito

entdo Aquel(@ que era, que é e que hd de vir

105 Poema ideado em 11 de maio de 2011.
106 Professor associado do Nucleo de Graduagdo e do Programa de Pos-Graduagdo em Ciéncias da Religido da Univ.
Federal de Sergipe, e-mail: calvani@academico.ufs.br.
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decidiu revelar-se

ndo apenas como ledo irado
ou cordeiro imolado
mas simplesmente

como veado
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O REGGAE SERGIPE EM UM OLHAR INDIVIDUAL

Cezar Silva Meneses'?’

A chegada do reggae no cenario musical brasileiro

O género musical reggae criado na Jamaica, pais que fica localizado na América central,
e que ganhou o mundo, possui uma historia de influéncias culturais africanas bastante rica. No
Brasil, pais da América do sul, o ritmo se desenvolveu ganhando a simpatia de milhares de
brasileiros que se identificou com seus temas de cunho social, espiritual e romantico. A
trajetéria do reggae no Brasil comega a partir dos anos 70, se consolidando como um
movimento cultural de luta e resisténcia. Em Sergipe ndo foi diferente. Vamos entender como
o reggae chegou e conquistou o coracao dos sergipanos? Quem sdo os principais artistas, bandas
e agentes, que estdo ajudando a popularizar o género no estado de Sergipe?

O reggae chega no Brasil, de fato, nos anos 1970. Porém, fontes datam o primeiro
contato dos brasileiros com o reggae a partir da visita de Jimmy CIiff, em 1969, para participar
do FIC (Festival Internacional da Can¢do). Em 1972, Caetano Veloso gravou Nine Out of Ten,
langada no Brasil no mesmo ano, no dlbum 7ransa. A cangdo foi considerada uma marca na
histéria do reggae no Brasil. Ja o cantor e compositor Gilberto Gil gravou a versao em portugués
de No woman no cry do pop star Bob Marley no ano de 1979. A musica foi intitulada Nao chore
mais e faz parte do album Realce. Essa versdo se tornou um grande sucesso no Pais, vendendo

mais de 500 mil copias do compacto.
Um dos pontos de chegada do reggae em Sergipe
E justamente nesse mesmo ano de 1979, que em uma fazenda do municipio de

Laranjeiras chamada Cafuz, que acontece uma pequena manifestagdo em comemoragdo as

festas juninas de Sdo Jodo que a musica No woman no cry foi tocada para os moradores da
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O Manguezal — Revista de Filosofia
Sao Cristévao/SE, v.1, n. 18, jan. — jun. 2024, ISSN: 2674-7278.
132


mailto:plebeujao@gmail.com

localidade. O idealizador da festa foi até¢ a cidade de Aracaju/Se com o intuito de conseguir
comprar o compacto com a versao de Gilberto Gil. Nao se sabe como, mas o senhor José Braulio
da Silva retornou da capital sergipana com o dlbum de estudio Natty Dread, gravado por Bob

Marley em 1974.

Acervo dos Guerreiros Revolucionarios

Na ocasido era para tocar apenas a versdo da musica Ndo chores mais de Gilberto Gil.
Mas, todo o disco acabou sendo tocado, mesmo sendo uma noite de festejos juninos. O disco
passou a fazer parte do repertorio de todas as festas que no armazém de propriedade do senhor
José Braulio se realizasse. Além da ja consagrada No woman no cry, cangdes como: Lively Up
Yourself, Them Belly Full (But We Hungry), Rebel Music, So Jah Seh, Natty Dread, Bend Down
Low, Talkin Blues, Revolution, Am-A-Do, que fazem parte do album, cairam no gosto dos

moradores da fazenda. Desse momento historico nasceu a can¢ao Cafuz Reggae Roots Rock.

Influéncias niao declarada

Nos primeiros anos de 1980 o Brasil ainda vivia sobre o regime de ditadura. O cenério
musical comecava a passar por uma transformacdo, na década de 80 comegaram a surgir
principalmente no sudeste brasileiro vérias bandas de rock: Titas, Paralamas do sucesso, Legido
urbana e principalmente a Blitz. Essas bandas de rock foram fundamentais de certo modo para
a disseminagdo do reggae. E perceptivo as influéncias do ritmo jamaicano nos grooves das
bandas citadas. Cangdes como Marvin dos Titds, boa parte das cangdes dos paralamas do

sucesso que usaram e abusaram de Ska e Rock steady a banda Blitz que claramente montou uma
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formacgao baseada no trabalho de Bob Marley & The Wailers. Ajudaram a preparar o caminho

para a entrada do reggae no Brasil, e no estado de Sergipe ndo foi diferente.

Aceitacdo definitiva do Reggae em Sergipe

Por volta de 1988 surge, nas radios de Sergipe, Edson Gomes com os Hits Sistema do
Vampiro e Samarina, logo esses trabalhos cairam no gosto da populagao sergipana. E, em 1990,
Edson Gomes faz sua primeira apari¢ao na cidade de Aracaju: Clube Cotinguiba. O reggae de
Edson Gomes ganha as ruas sergipanas, sendo tocada em todas as festas e em eventos
familiares.

Muitos outros artistas brasileiros tiveram um papel importante no desenvolvimento do
reggae no Estado de Sergipe. O grupo Tribo de Jah, por exemplo, foi fundamental para difundir
o reggae roots no Brasil e em Sergipe. Outras bandas como Cidade Negra, Banda Terceiro
Mundo, Adao Negro, Sine Calmon e Morao Fumegante Natiruts, Paralamas do Sucesso e Planta
& Raiz também contribuiram para popularizar o reggae entre os sergipanos. Esses artistas
trouxeram novas sonoridades ao género e ajudaram a expandir sua influéncia pelo estado.
Porém, ndo como Edson Gomes que ¢ uma unanimidade entre os sergipanos, sendo até mais

ouvido em Sergipe que o proprio Bob Marley o rei do Reggae mundial.

O papel dos blocos afroreggae na difusio do género em Sergipe

O final dos anos 80 ¢ inicio dos 90 foi marcado pelo aparecimento de varios blocos afros
na capital sergipana, ajudando a popularizar o que seria conhecido pelos sergipanos como as
cores do reggae, que sdo as cores verde, amarelo, vermelho e preto, e do samba reggae. Nesse
periodo artistas sergipanos como Tonho Baixinho (hoje conhecido como Tom Robson), Irmao
além das bandas de baile que tocavam musicas em trios elétricos, tinham em seus repertdrios
algumas musicas reggae que faziam sucesso no estado sergipano. O Axé Music baiano, que
tinha grandes expoentes, nomes como Luiz Caldas, Jeronimo, e as bandas Mel, Reflexos e
Chiclete com Banana; traziam nos seus repertdrios ritmos muito semelhantes ao reggae
jamaicano.

Mas, os blocos afros influenciados pelo sucesso do Olodum ¢ que fizeram a populacao

sergipana soltar o grito “Eu sou negdo!”. Blocos como Quilombo do Bairro Cirurgia, Axé
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Kizomba do Santos Dumont, Bantos Nac¢do do Bairro América e Filhos do Nagd do Bugio,
atraiam centenas de jovens para participar dos grupos, como musicos e¢ dangarinos. Esse
momento da histéria do movimento negro de Sergipe ¢ bastante significativo para aproximar a
populacdo do género musical reggae. Com o fim de alguns blocos alguns musicos passam a

pensar em eletrificar seus trabalhos, surgindo assim o desejo de formar bandas.

O primeiro Projeto de Reggae resisténcia

No ano de 1989 o projeto intitulado de “Jama Reggae” comeca a ensaiar as primeiras
tentativas de formar uma banda de reggae resisténcia no Estado sergipano. Ja no Bairro Bugio,
localizado na Zona Norte da capital, um grupo de adolescentes carentes, desde 1988, ja havia
comecado a pensar em montar uma banda de reggae, a diferenca era a caréncia financeira. Por
falta de equipamentos e experiéncia, o projeto de banda reggae do Bugio sofreu um longo atraso
para se iniciar. Os primeiros passos foram o de musicalizar cangdes, fazendo uso de violdes.
Nesse processo se destacou um dos personagens mais importantes da cena inicial do reggae em
Sergipe, O Jovem “Alterez”. Em parceria com Plebeu Jao e Kiki Aledhuma o reggae sergipano,
como ainda hoje ¢ feito, comeca se ser desenhado. Somente em 1993 o grupo consegue realizar
0 que seria a primeira apresentacdo de uma banda de reggae resisténcia em solos sergipanos,
mesmo porque a citada Jama Reggae, apesar de ter realizado algumas poucas apresentagoes,

ndo era engajada aos principais temas da cultura reggae resisténcia.

A primeira apresentacio

A principio batizada de Sgork (Sociedade da grande ordem Kavernista), influenciados
pela sigla criada pelo roqueiro Raul Seixas, em um primeiro momento o grupo de jovens,
formado por Alterez no violao, Alex Gomes, Beto Ganga zumba e Plebeu Jad, que havia saido
do Bloco Filhos do Nagd, fez duas apari¢des cantando os sucessos dos Racionais Mcs. Logo
em seguida o grupo fez uma Unica apresentagdo com esse nome Sgork, a convite de Severo
D’Acelino, na Casa de Cultura Afro, dessa vez cantado somente letras proprias e com a seguinte
formagdo: Alterez no contrabaixo, Alex Gomes na guitarra, Kiki Aledhuma na Bateria e vocal,
Dilton Ghratina na percussao e Plebeu Jad no vocal. Posteriormente o grupo passa a ser

chamado de “Utilidade Publika”.
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Acervo dos Guerreiros Revolucionarios

Mesmo sem acesso a informagdes mais detalhadas sobre o género e estudos sobre
musica e de maneira intuitiva o grupo comegou a se organizar. A aproximagao com Pedro Neto,
que estava como membro da “SACI”, entidade que tinha como objetivo fortalecer o movimento
negro no Estado sergipano, foi uma importante etapa por oferecer significativo apoio ao grupo,
conseguindo bons equipamentos e local para ensaios. Assim, o grupo passou a fazer diversas

apresentacdes em solos sergipanos, mas, ja ndo contava com a formacao original.

As primeiras letras e gravacoes de CD

As primeiras letras que foram escritas falavam sobre a realidade vivida pelos integrantes
do grupo. Letras como: Ganja menina, Tribo de homens guerreiros, Sergipe ndo é Babilonia,
Vampiros do poder, Acorda, Bom relacionamento, S.0.S e Caixeiro do nordeste de Plebeu Jaé.
Mensageiro pai, Expulsar o mal, Sobrevivéncia Mental de Dilton Ghrauna, marcam o inicio de
um trabalho exclusivamente autoral desde o comego da cena reggae em Sergipe, servindo de
influéncia para aqueles que estavam chegando na cena.

A partir de 1999, varios grupos comegam a surgir no cenario sergipano. Com o fim da
Utilidade Publika as bandas Guerreiros Revoluciondrios, Reagdo, S6 as cabeca, Ogan Jah,
Ledes de Juda, passam a existir e a realizar apresentacdes. Pedro Shauli, cantor que foi
convidado para integrar o grupo Utilidade Publika, foi o primeiro artista sergipano a gravar um
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CD totalmente autoral de reggae resisténcia. Os anos que se seguiram foram marcados pelo
aparecimento de dezenas de outras bandas de reggae sergipanas, criando assim um cenario
bastante promissor. O Gnico problema que até os dias atuais ¢ um obstaculo ¢ o imposto pela
falta de recursos financeiros.

No ano de 2004, a banda Guerreiros Revolucionarios grava seu CD em estudio,
intitulado de Mistico Gangae, logo em seguida a banda Reagdo grava o CD Na for¢a da Fé,
cheio de cangdes que passaram a ser tocadas nas principais radios locais. As demais bandas
seguiram o mesmo caminho e conseguiram realizar gravagdes de forma independente. Estima-
se que entre as bandas que ainda estdo ativas e as que encerraram seus projetos, o total ¢ de

mais de 50 bandas, a maioria da capital.

Acervo dos Guerreiros Revolucionarios
Hoje o cendrio ndo mudou muito do que era no inicio, os grupos ainda sobrevivem de

forma independente, com recursos proprios. A banda que mais se destaca nesse cendrio ¢ a
banda Rea¢do. Porém, o grupo tem pouquissimo reconhecimento fora do Estado sergipano. Um
grande desafio € tornar e manter essas bandas reconhecidas no cenario nacional. Os grupos ja
se apresentaram diversas vezes em outros estados. As Bienais de Salvador e de Olinda, por
exemplo, foram momentos em que a banda Guerreiros Revolucionarios teve participagdo de
destaque. A banda Reagdo por diversas vezes foi citada por Marcelo Falcdo, ex-Rappa, até em
programa de destaque na rede Globo, mas, mesmo assim, o reggae sergipano nao conseguiu

ainda ter um grupo com contrato e podendo realizar turné.
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O movimento rastafari e sua influéncia no reggae de Sergipe

As bandas locais desde sua formacao no final dos anos 80, buscaram o entendimento
sobre o rastafarianismo direcionando suas musicas para propagar o movimento no cenario local.
Cangdes como Revolugdo Dread-look, Visual Subversivo, A Tocha sdo exemplos do
envolvimento dos artistas do movimento reggae sergipano com o movimento rastafari. Claro
que a realidade sobre o movimento rasta da Jamaica ¢ bem diferente do que foi aprendido em
Sergipe. Em Sergipe, a ideologia rastafari passa pelo entendimento de quem somos enquanto
ser, por nossas origens como descendentes direto de Cam, um dos trés filhos de No¢, e a

afrodescendéncia.

Conquistas

O movimento reggae de Sergipe conseguiu, junto com o entdo vereador Bittencourt, o
estabelecimento do dia municipal do reggae em Aracaju, que ¢ o dia 11 de maio, dia que celebra
a passagem de Bob Marley para o plano espiritual. Fora isso, nada de mais significativo foi
conseguido. Nao podemos dizer que existe propriamente um movimento reggae sergipano,
semelhante aos que existem no Maranhdo e em Salvador. Recentemente a cidade de Maceid
conseguiu montar uma casa de show exclusiva para as bandas de reggae locais, coisa que ainda
ndo temos em Sergipe. Com muita dificuldade o agente cultural Pedro Neto tenta manter um
forum de discussdes sobre o género que pouco funciona. Hoje sdo poucas as bandas que mantem
uma rotina de ensaios ¢ que produz com regularidade seus trabalhos.

No mandato da presidenta Dilma Rousseff foi instituido o Dia Nacional do Reggae em
homenagem a Bob Marley, celebrado em 11 de maio, como j& o dissemos, data da passagem
do pop star para o plano espiritual. Essa acdo coloca o reggae como um género mais que
importante na cultura brasileira. O reggae ¢ um estilo musical muito apreciado no Brasil, sdo
varios os festivais dedicados exclusivamente ao género e hd uma legiao de fas espalhados pelo
pais. Sua mensagem politica e social, de amor, de espiritualidade e resisténcia segue crescendo

e conquistando novos adeptos e inspirando novas geracgdes de artistas.

Muisica Cafuz Reggae Roots Rock
Letra de Plebeu Jao

Em uma noite especial acontecia uma festa reggae aqui.
Os grandes rastas foram acionados e o disc-jocquei tocou reggae.
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Os grandes rastas cantou reggae. Os novos rastas dangou reggae.
Cafuz nessa noite era s reggae.
Ao som de Bob Marley e Peter Tosh, Cafuz dangou reggae roots rock.
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A PERSPECTIVA HISTORICA E POLITICA DO TOTALITARISMO EM HANNAH
ARENDT

Lillya Rhanna Silva Pereira'®

Resumo: O presente artigo pretende analisar a dupla abordagem metodologica de Hannah
Arendt acerca do totalitarismo. Em Origens do totalitarismo, especificamente a III parte da
obra, Arendt apresenta duas perspectivas do totalitarismo, uma historica e outra politica, essa
abordagem ¢ justificada pela autora, para ela, a concepcdo da tradi¢do, do pensamento politico
tradicional, compreendia o totalitarismo como mais uma forma de governo exageradamente
autoritario. Essa visdo, representa para Arendt, um preconceito face a politica, este preconceito,
tem inicio no julgamento e condenagdo de Socrates, marcando a postura inicial do filosofo para
com a politica, sob a qual, estd presente em todo o fio condutor da tradi¢do. Ao analisar essa
dupla abordagem, encontramos a critica que Arendt tece a tradigdo e sua compreensao que o
totalitarismo ¢ uma forma inédita de governo e que promove a suspensdao da politica ¢ a
aniquilacdo de individuos. Partindo da metodologia hermenéutica, este artigo pretende tracar a
compreensdo de Arendt sobre esse fendmeno politico, destacando a maneira pela qual ela
orienta seus pensamentos e escritos é, em parte, influenciado pela atividade de compreensao
outra pela tradicao hermenéutica. Assim, a obra Origens do totalitarismo, € o ponto de partida
deste artigo, bem como a tese de doutorado de Lucas Barreto: Os métodos de Hannah Arendt
[manuscrito]: uma moldura a partir da fenomenologia, da filosofia da existéncia e da
hermenéutica. Para tanto, este artigo pretende sustentar a ideia de que ao analisar o regime
totalitario, Arendt possui uma concepgao fenomenologica e hermenéutica de metodologia.

Palavras-chave: Hannah Arendt. Hermenéutica. Fenomenologia. Politica. Totalitarismo.

Abstract: This article aims to analyze Hannah Arendt's dual methodological approach to
totalitarianism. In Origins of Totalitarianism, specifically the third part of the work, Arendt
presents two perspectives of totalitarianism, one historical and the other political, this approach
is justified by the author, for her, the conception of tradition, of traditional political thought,

understood totalitarianism as another form of exaggeratedly authoritarian government. This
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view, for Arendt, represents a prejudice against politics, this prejudice, begins with the trial and
condemnation of Socrates, marking the philosopher's initial stance towards politics, under
which he is present in the entire thread of tradition. By analyzing this dual approach, we find
Arendt's critique of tradition and her understanding that totalitarianism is an unprecedented
form of government and that it promotes the suspension of politics and the annihilation of
individuals. Starting from the hermeneutic methodology, this article intends to trace Arendt's
understanding of this political phenomenon, highlighting the way in which she orients her
thoughts and writings is, in part, influenced by the activity of understanding and other by the
hermeneutic tradition. Thus, the work Origins of totalitarianism is the starting point of this
article, as well as Lucas Barreto's doctoral thesis: The methods of Hannah Arendt [manuscript]:
a framework from phenomenology, philosophy of existence and hermeneutics. To this end, this
article intends to sustain the idea that when analyzing the totalitarian regime, Arendt has a
phenomenological and hermeneutic conception of methodology.

Keywords: Hannah Arendt. Hermeneutics. Phenomenology. Policy. Totalitarianism.

Introducao

Este artigo pretende apresentar a dupla abordagem que Arendt estabelece acerca do
totalitarismo, a historica e a politica. Essa dupla acepgao do conceito € justificada por Arendt
tendo em vista a concepg¢do da tradicdo sobre o regime totalitario, pois ¢ em parte decorrente
de um preconceito para com a politica que marca todo o fio condutor dessa tradi¢do, por outro
lado, no pensamento arendtiano, o totalitarismo representa uma ruptura com a tradi¢do, do
pensamento politico ocidental, isto é, com as categorias de pensamento e os padrdes de
julgamento consolidados por essa mesma tradi¢do. Disso, ¢ fundamental compreender a critica
que a autora faz ao pensamento tradicional, para entdo, entender a razdo pela qual ela se
distancia da concep¢do da tradigdo acerca do totalitarismo. Essa tltima parte é a mais
importante para este artigo, pois ¢ a partir desse distanciamento que encontramos a maneira que
Arendt direciona sua metodologia ao investigar o fendmeno totalitdrio: a fenomenoldgica e a
hermenéutica.

O presente artigo ¢ estruturado nas analises das obras politicas de Hannah Arendt, a
saber: Origens do totalitarismo, A condi¢do humana e A dignidade da politica, pretendo tracar

a compreensdo da autora acerca desse regime politico do século XX, bem como se dd a
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fundamentagdo tedrica metodologica da autora, para isso, nos valemos da tese de doutoramento
de Lucas Barreto: Os métodos de Hannah Arendt [manuscrito]: uma moldura a partir da
fenomenologia, da filosofia da existéncia e da hermenéutica, a fim de evidenciar que em sua
dupla abordagem, isto €, a politica-histérica do totalitarismo, encontramos nela a metodologia
fenomenoldgica e a hermenéutica.

Entretanto, ¢ interessante notar que apesar de Arendt ser diretamente influenciada pela
tradicdo, especialmente a alema, sob as influéncias de Husserl, Heidegger e Karl Jaspers,
notamos também que ela se distancia na medida em que nota, exclusivamente em Heidegger e
em parte da tradi¢do filosdfica, um preconceito para com a politica. Este preconceito, por sua
vez, € apontado por ela em todo o fio condutor da tradi¢do, evidenciando entdo, uma separacao
entre filosofia e politica, filésofo e pdlis. O fio condutor da tradicdo tem seu inicio no
julgamento e morte de Socrates, e como consequéncia “o desprezo de Platdo pela politica, sua
convic¢ao de que ‘os assuntos e as acdes dos homens ndo merecem ser levados muito a sério’”
(Arendt, 2021, p. 70). Nesse sentido, o pensamento politico tradicional marca a postura inicial
do filésofo em relacdo a politica, ja o fim dessa tradicdo pode ser pensado a partir do momento
em que Marx desafiou os valores da tradi¢do, invertendo-os. Assim, primeiramente em Platdo
houve o afastamento do filosofo dos assuntos politicos, por considera-los inadequados e
perigosos. Contudo, por questdes metodologicas, o que nos importa para este artigo € a critica
que Arendt faz a tradicdo, a essa postura e o problema da ruptura do totalitarismo com a
tradicdo, porque retoma sua maneira de compreensdo, o desvinculamento do pensamento
tradicional e “do seu arcabouco tedrico-metodologico para nos reconciliar com o mundo”
(DIAS, 2022, p. 149).

Dessa forma, este artigo esta assentado em trés pilares: 1) apresentar a concepgao da
tradicdo acerca do regime totalitirio e por conseguinte a critica de Arendt; 2) destacar a
abordagem histdrica-politica que Arendt adota para defender o ineditismo do totalitarismo; e 3)
evidenciar que essa abordagem tem como método de analise a fenomenologia e a hermenéutica.
Além disso, se tem como questdo norteadora: por que para Arendt o pensamento politico
tradicional ndo conseguiu dar conta em explicar o totalitarismo? Essa questdo ¢ a chave
principal para entender como a compreensdo enquanto atividade ¢, para ela, reflexiva,
interminavel e capaz de atribuir sentidos e significados diante de um evento novo e sem

precedentes que € o totalitarismo.
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Em Origens do Totalitarismo, Arendt investigou, sob uma dupla abordagem
metodoldgica, os regimes totalitarios: a historica e a politica. Na perspectiva histdrica, ela busca
salientar qual o contexto histérico que deu origem ao regime de Hitler: a modernidade;
destacando também suas causas, dentre elas, a crise politica e da autoridade. Por outro lado, a
perspectiva politica, Arendt esclarece quanto a originalidade destes regimes, revelando suas
caracteristicas e razoes pelas quais ndo podem ser considerados ditadura, por exemplo. Ambas
as perspectivas, segundo a pensadora, sendo o totalitarismo a ruptura com as categorias de
pensamento e os padrdes de julgamento consolidadas pela tradi¢do, ¢ preciso compreendé-lo
sem a “ajuda” dessas categorias, uma vez que o advento dos regimes totalitdrios rompe com
elas e, simultancamente, a possibilidade de compreender esses regimes sob essas mesmas
categorias. Disso, a tese de que o totalitarismo ¢ mais uma forma de autoritarismo ¢ um
equivoco para Arendt, pois, dado que ao romper com essas categorias politicas, seria viavel

pensé-lo a partir delas?

A critica de Arendt ao pensamento politico tradicional

Em 1951 foi langada a obra Origens do Totalitarismo, sua origem se deu a partir do
horror que Arendt tomou conhecimento: os campos de concentragdo do regime nazista de
Hitler. Segue-se, entdo, que da experiéncia vivida, de um acontecimento, emerge o pensar, pois
para Arendt estar vivo e pensar sio a mesma coisa, coincidem!”. Nessa obra, ela busca
compreender o que aconteceu e sob qual contexto histdrico se passou a modernidade, a crise
politica e da autoridade. Nela, Arendt destacou que os regimes totalitarios representam a ruptura
com as categorias politicas conhecidas, argumentando que nao sdo regimes que se enquadram
nas formas de governo preconcebidas pela tradi¢do de pensamento, isto €, a tese de que sdo, na
verdade, mais uma forma de ditadura, tirania ou autoritarismo. Em contramdo a essa
perspectiva, Arendt defende que os regimes totalitarios sdo uma forma de governo inteiramente
nova e inédita no cendrio politico e promoveram uma ruptura das estruturas politicas

110.

tradicionais “sempre que galgou o poder, o totalitarismo criou institui¢des politicas

109 ARENDT, Hannah. 4 vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar. 7* ed. —Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2018.

110 JARDIM, Eduardo. Hannah Arvendt: pensadora da crise e de um novo inicio. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2011.
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inteiramente novas e destruiu todas as tradi¢des sociais, legais e politicas do pais” (ARENDT,
2012, p. 611). De maneira resumida, ao discordar da tese de que o totalitarismo ¢ somente mais
uma forma de autoritarismo, pretendia Arendt se distanciar de mais um preconceito e visao
distorcida acerca da politica. Outra tese acerca do totalitarismo, e mais importante para este
trabalho, ¢ apresentada em Compreensdo e Politica: “muitos dizem que ndo se pode lutar contra
o totalitarismo sem compreendé-lo” (ARENDT, 1993, p. 39), para ela, isso ¢ um equivoco.

A fim de entender o porqué de Arendt considerar um equivoco tratar o totalitarismo
como um mal que ao ser compreendido pode-se impedir de acontecer novamente, ou melhor:
ao compreendé-lo podemos finalmente derrota-lo, se faz imprescindivel definir o que ¢ a

compreensao:

Distinguindo-se da informagao correta e do conhecimento cientifico, a compreensao
¢ um processo complexo, que jamais produz resultados inequivocos. Trata-se de uma
atividade interminavel, por meio da qual, em constante mudanca e variagdo,
aprendemos a lidar com nossa realidade, reconciliamo-nos com ela, isto ¢, tentamos
nos sentir em casa no mundo (Arendt, 1993, p. 39).

O que Arendt se questiona é: como ¢ possivel a compreensdo que possui como
caracteristicas principais ser uma atividade interminavel e que ndo produz resultados finais,
assumir-se como uma arma na luta contra o totalitarismo? E Além disso, sendo o totalitarismo
carregado de originalidade que escapa das teorias politicas tradicionais, representando uma
ruptura com tudo que até entdo era conhecido por essa tradi¢do politica, sob a qual “nenhum
paralelo historico ¢ capaz de atenuar” (Arendt, 1993, p. 41), tendo como compreensdo
preliminar o equivoco de ser tratado como mais uma tirania, ditadura e autoritarismo, ter como
a chave de “superacdo” a compreensdo? Essas questdes, levantadas por Arendt, podem ser um
caminho para compreender parte de seu pensamento e do seu arcabougo metodologico.

E bastante comum encontrarmos nas obras de Hannah Arendt as criticas que ela faz a
denominada tradi¢do, ou melhor, ao pensamento politico tradicional. Pode parecer contraditério
o fato dela ser descendente de uma tradigdo, da filosofia alema, e possuir influéncias diretas
dessa tradi¢ao, de Husserl, Heidegger e Karl Jaspers, e mesmo assim, em seu pensamento sua
critica a tradicdo aparece substancialmente em boa parte de seus escritos. Diante disso, ao se
desvincular do “mundo dos filésofos” Arendt precisava, entdo, salvaguardar algo dessa mesma
tradi¢dao que pudesse iluminar os tempos sombrios; por outro lado, se desvincular dela significa,
para ela, sermos capazes de abrir espago para algo inteiramente novo. O que soa paradoxal fica

um pouco mais claro na seguinte passagem:
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Ha outra coisa que Draenos trouxe a tona... “pensar sem fundamento”. Tenho uma
metafora que ndo ¢ tdo cruel, e que nunca publiquei, mas guardei para mim mesma.
Eu a chamo de pensar sem corrimdo. Em alemao, Denken ohne Geldnder. Ou seja, a
medida que vocé sobe e desce os degraus, sempre pode segurar no corrimio para ndo
cair. Mas nés perdemos esse corrimio. E assim que digo a mim mesma. E ¢ isso, de
fato, o que tento fazer. (ARENDT, 2021, p. 11)

A passagem acima esclarece dois pontos: 1) o corrimao a que ela se refere € a tradigao.
2) a tradicdo foi perdida através da ruptura promovida pelo advento dos regimes totalitarios.
Tendo em vista essa ruptura, ¢ preciso, entdo, pensar sem recorrer ao corrimao, uma vez que o
perdemos. Jerome Kohn oferece a compreensao de que ao criticar a tradigdo, Arendt pretende
abrir espago para uma reformulagdo da politica, ou melhor, para uma “nova compreensao da
politica como tal” (2008, p. 26), e essa reformulacdao se deve ao fato de como essa tradicao
encara os assuntos humanos. A critica que Arendt faz nos importa porque ¢ a partir dai que
percebemos com Arendt que a tradigdo filoséfica ocidental possui uma “consistente e
perturbadora hostilidade em relagdo a liberdade politica de expressao e de acao” (HAYDEN,
2020, p. 17). Dessa forma, ao tratar do totalitarismo, Arendt nota que a tese central da tradi¢ao
acerca dos regimes totalitarios reforgava um preconceito para com a politica, pois, sob a otica
da tradi¢do, o totalitarismo era mais uma forma de governo exageradamente autoritiria e
tiranica. Eduardo Jardim em Hannah Arendt: pensadora da crise e de um novo inicio, esclarece
que a compreensdo geral acerca do totalitarismo evidenciava um preconceito com a politica, a

tal ponto que se estabelecia uma separagdo entre liberdade e politica:

A opinido geral era de que nos paises totalitarios o Estado havia assumido uma
dimensdo monstruosa que oprimia todas as esferas da vida. E, uma vez que o Estado
era visto como a sede da politica, um forte ressentimento contra ela brotava
naturalmente entre a populagdo. Nao era verdade que todas as formas de liberdade —
de culto, de expressdo e de pensamento, de associagdo de qualquer tipo e, no caso
soviético, de trocas econdmicas — haviam sido banidas no totalitarismo? Era preciso,
entdo, proteger, em toda parte, essas liberdades contra o Estado, o que significava
defendé-las da politica. (JARDIM, 2011, p. 73)

Essa ¢ uma das justificativas de Arendt ao pensar o totalitarismo na contramdo da
tradicdo, porque, segundo ela, “utiliza-se totalitarismo para denotar a ansia pelo poder, a
vontade de dominar, o terror e a chamada estrutura estatal monolitica” (JARDIM, 2011, p. 73),
quer dizer, segundo a tradicdo de pensamento, o totalitarismo era tratado como um mal da

politica, o que para Arendt era sua aniquilagdo, pois:

Se ¢ verdade contudo que estamos diante de algo que destruiu nossas categorias de
pensamento e os padrdes de nosso juizo, nao sera um caso perdido a tarefa de
compreender? Como podemos medir o comprimento se ndo temos um metro? Como
contar as coisas sem ter nimeros? Talvez seja absurdo pensar que qualquer coisa que
nossas categorias ndo estejam equipadas para compreender possa chegar a acontecer.
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Talvez devamos nos resignar a compreensdo preliminar, que logo situa o novo em
meio ao antigo, ¢ ao enfoque cientifico, que se segue a essa compreensio, deduzindo
metodicamente o que ndo tem precedentes de precedentes, mesmo quando tal
descri¢do do novo fendmeno esteja verificavelmente em desacordo com a realidade
(ARENDT, 1993, p. 44).

Constatamos que, mais uma vez, Arendt evoca a questdo, dado que o totalitarismo
rompe com as formas usuais de pensar, como seria possivel ter a compreensao preliminar desse
regime a partir da tradi¢cao?

Esse preconceito em relagdo a politica é predominante em todo o fio condutor da
tradicdo, do seu inicio ao seu fim e at¢ mesmo em sua ruptura. O pensamento tradicional politico
tem seu inicio nas ideias de Platdo e Aristoteles, e o seu fim com o pensamento de Marx, por
outro lado, a ruptura, na ascensdo do totalitarismo. O fio condutor da tradi¢do marca uma
hierarquia entre a vita contemplativa ¢ a vita activa, constatando uma superioridade da
contemplagdo ante a agdo, e também do conflito entre o filosofo e a politica.

A vita contemplativa historicamente considerada pela tradi¢ao filosofica superior, e em
decorréncia dessa compreensdo, as atividades da vita activa sdo consideradas por aqueles que
se dedicam a quietude do pensar, isto é, o fildsofo, desinteressantes, inferiores e que conduziam
inevitavelmente ao erro. Esse desinteresse pelo ambito politico e pelas relagdes humanas,
promoveram o afastamento do filésofo do mundo das aparéncias e a se dedicarem ao mundo
das ideias. Disso, na tradi¢do, Arendt nota que o conceito vita activa foi progressivamente
deixado de lado, pois ndo se equiparava a contemplacdo da beleza e quietude do kosmos. No
entanto, cabe destacar que essa oposi¢ao entre agdo e contemplacdo, que tém inicio na
Antiguidade, ndo desabilita a concep¢do greco-romana de que a organizagdo politica era
assunto recorrentemente debatido por muitos filésofos daquele periodo, mas ¢ valido frisar, de
antemao, que partia de uma suposi¢ao que esses assuntos eram inferiores e estavam no campo
da necessidade e nao da liberdade, como compreende Arendt.

Dessa forma, Arendt nos indica que, ao tragarmos o fio condutor da tradicdo e
analisarmos como a politica e os assuntos humanos sdo abordados, o que se destaca ¢ a primazia
da contemplacdo diante de todas as outras atividades humanas, dentre elas, a agdo politica.
Posto isso, essa ¢ a direcdo em que a critica de Arendt se sustenta, pois, de um lado tem-se que
toda a tradicdo filosofica marca um preconceito em relacdo a politica, segue-se que esse
preconceito sera refor¢ado na tentativa de compreender o totalitarismo, por outro lado, mesmo

que recorresse a compreensao da tradigdo, tal tentativa seria em va, pois:
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O fio de nossa tradi¢do, no sentido da continuidade histdrica, rompeu-se apenas com
a emergéncia das instituigdes e politicas totalitarias, que ja ndo podiam ser
compreendidas por meio das categorias do pensamento tradicional. Essas institui¢cdes
e politicas sem precedentes estabeleceram crimes que ndo podem ser julgados pelos
tradicionais pardmetros morais ou punidos dentro da estrutura legal existente de uma
civilizagdo cuja pedra angular havia sido o mandamento ndo matards (ARENDT,
2021, p. 41).

Diante dessas institui¢des politicas totalitarias, Arendt se viu obrigada a desvincular-se
do ambito dos filosofos, do corrimdo da tradi¢do para, entdo, fazer uma nova reformulacio da
politica, tendo que encontrar na prépria tradi¢do, os tesouros que ficaram perdidos no passado.
Embora encontremos Arendt sendo critica a tradi¢do, quando o fio condutor da tradigdo ¢
rompido surge o problema da incapacidade em acessar o passado com o que interveio da
tradicdo, para ela, justifica-se a necessidade critica em desmantelar essa tradi¢do ao ponto de
recuperar o que foi perdido no passado e que possa iluminar os tempos mais dificeis. Assim, a
reformulacdo de Arendt se encaminha para uma concepcdo politica fenomenoldgica e

hermenéutica: o papel da distingdo e da compreensao.

O método fenomenoldgico em Arendt: a distin¢do e o ineditismo do totalitarismo

O método fenomenoldgico em Arendt possui influéncias de Husserl e Heidegger,
contudo, o que Lucas Barreto (2019) esclarece ¢ que, embora Arendt tenha essas influéncias, ¢
dificil afirmar que ela possua uma metodologia filos6fica ou um sistema filosofico estrito, mas
ao “perceber sua dimensdo fenomenologica nos ajuda a melhor entender a busca por uma nova
moldura para o pensar e para a politica” (2019, p. 58). Isso posto, ao tragar a dimensdo
fenomenoldgica presente no escopo de seus escritos, pretende-se, entdo, elucidar a maneira pela
qual ela aborda os conceitos politicos e, aqui em especifico, o totalitarismo.

Essa nova moldura ¢ percebida na maneira pela qual Arendt faz distingdes. Antes de
entrar em que consistem essas distingdes, convém apontar e reforgar a critica que Arendt faz ao
pensamento politico tradicional, pois, ao final, se compreenderemos as justificavas que ela
utiliza para ndo pensar o totalitarismo sob as categorias legadas pela tradi¢do, assim como a
ruptura dessas categorias promovida pelo regime, entenderemos o seu método de fazer
distingoes.

As razoes pelas quais Arendt ¢ critica da tradi¢ao sdo muitas, destaco trés delas: 1) O

fio condutor da tradicdo ¢ marcado por um embate entre filosofia e politica, do conflito entre o
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filésofo e a politica, de tal modo que a politica era assumida como um modo de vida inferior;
2) A tradicdo possui a compreensdo de que o totalitarismo ¢ mais uma forma deturbada de
governo tiranico ou ditatorial, e essa concepgao, para Arendt, ¢ sustentada por um preconceito
contra a politica e a reforga; 3) O totalitarismo, segundo ela, representa a ruptura com o
pensamento politico tradicional, representando também, uma forma inédita de governo no
cenario politico. Entretanto, na presente parte, focarei em apresentar a terceira justificativa,
tendo em vista que ela representa a perspectiva politica de abordagem acerca do totalitarismo
que Arendt adota.

Nessa abordagem, o método fenomenologico de Arendt consiste em fazer distingdes, e,
nesse caso, distingdes sobre o regime politico cristalizado na modernidade: o totalitarismo.
Arendt comeca sua argumentagdo explicitando suas razdoes em considerar o regime genocida
sob categorias inteiramente novas, pois 0os crimes cometidos nos campos de concentragdo
representam um colapso de todas as categorias concebidas mediante a tradicao que, segundo
Rensmann, “demandou novas categorias de analise, entendimento, e até experimentos com uma
nova epistemologia. O totalitarismo rompeu o continiuum de nossa historia” (2020, p. 119),
portanto, ao distinguir o totalitarismo das outras formas de governo, Arendt pretende analisa-lo
da maneira em que se apresenta e sob a novidade que carrega, ou seja, enfatizando que se
distingue das formas de governo tradicionais, sejam governos de natureza boa ou ma, legal ou
ilegal, arbitrario ou ilegitimo.

Além do mais, essa distingdo promovida por Arendt contraria, ainda de acordo com

Rensmann:

Perspectivas tipologicas dominantes, que se espelham no senso comum, enxergam o
totalitarismo como uma ditadura de partido tinico, que exercita uma “impiedosa” e
maquiavélica forma de politica de poder que utiliza os modernos meios de
propaganda, comunicagao, tecnologia e repressao para controlar a sociedade — ou mais
precisamente, todos os aspectos da vida social (2020, p. 122).

O senso comum da época em que Arendt escrevia determinava que o totalitarismo era
uma tirania e/ou ditadura exageradamente autoritdria e para Arendt isso significava uma ma
compreensdo da esséncia daquele regime. Em vista disso, ela recorre as mais variadas
concepgoes de governos legados pela tradicao para apontar e distinguir substancialmente as
diferengas entre o totalitarismo e os que sdo desprovidos de uma natureza boa de governo. Neste
trabalho, apresentaremos as distingdes que Arendt estabelece, enfatizando as razdes que a levam

a desconsiderar que o regime genocida seja uma ditadura e/ou uma tirania.

O Manguezal — Revista de Filosofia
Sao Cristévao/SE, v.1, n. 18, jan. — jun. 2024, ISSN: 2674-7278.
149



Segundo Arendt, o totalitarismo nao pode ser considerado uma ditadura convencional,
e essa ¢ a sua primeira distingdo, pois embora possa surgir de uma ditadura, difere desta, na
medida em que “todo o poder verdadeiro ¢ investido nas instituicdes do movimento, fora da

estrutura do Estado e do Exército” (ARENDT, 2012, p. 559) e do partido.

Enquanto ditaduras convencionais sdo definidas pelo mando arbitrario a servigos dos
interesses de poder de um ditador ou partido, que emprega um sistema de terror contra
a populagdo, sob o regime totalitario o ditador, e até o partido, sdo guiados e
subordinados aquelas leis ideoldgicas supra-humanas — os meios para o fim: uma
ideologia universalmente abrangente, determinante da vida humana (RENSMANN,
2020, p.123).

Por outro lado, o totalitarismo nao se enquadra em uma tiraria, dado que o poder nao ¢
arbitrario, mas obedece a forgas sobre-humanas (as leis da natureza ou da historia), e também
ndo ¢ exercido por um s6 homem, pois, nele se estaria disposto a sacrificar todos em fungado
dessas mesmas leis. Elas, em contrapartida, sdo ideologias totalizantes que operam sob uma
logica “que se dizem aptas a explicar todas as coisas e cada ocorréncia, deduzindo-as de uma
premissa singular que substitui e destroi todas as relagdes sociais” (RENSMANN, 2020, p.
123), ao passo que ao destruir essas relacdes, isola 0 homem do contato com a propria realidade.

Isso exposto, ao distinguir o totalitarismo das formas de governos cuja compreensao ¢é
tradicional, Arendt objetivava destacar que os pilares em que essas formas de governos sao
concebidas, isto ¢, lei e poder, sdo rompidos no totalitarismo; o que designa lei sob um tal
regime,sdo as ideologizantes leis da Natureza ou da Historia. Enquanto o poder ¢ o constante
movimento das massas. Além do mais, se tratando da esséncia dos governos tradicionais,
podem ser boas ou mas, mas, quanto ao totalitarismo, em especifico, sua esséncia € o terror
disseminado nos campos de concentracao.

A perspectiva politica do totalitarismo, de abordagem fenomenoldgica, se apresenta na
maneira que Arendt faz distingdes e examina o fendmeno totalitario tal qual ele aparece e o
ineditismo que carrega. E um regime novo porque rompe as categorias convencionais de
governo e ¢ inédito por ser sem precedentes. A énfase em distingdes se deve porque ao trata-lo
como mais uma tirania ou ditadura, transparece ser um regime menos ruim ou menos perigoso.
E, com isso, Arendt nos alerta que de sua ma compreensao corremos o risco de ndo perceber o
quao perigoso o totalitarismo ¢é, em vista disso, uma verdadeira compreensao ¢ fundamental. A
compreensdo ¢, para Arendt, um modo pela qual nos reconciliamos “com um mundo em que o

totalitarismo foi possivel” (DIAS, 2023, p. 157).
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O método hermenéutico em Arendt: a compreensio e a reconciliacio com o0 mundo

No ensaio Compreensdo e Politica, Arendt questiona o que era senso comum de sua
época: “que ndo se pode lutar contra o totalitarismo sem compreendé-lo” (1993, p. 39), ela
indica que se assim fosse, tudo estaria perdido. A busca por compreensao ¢ notdvel em Hannah
Arendt, ndo s6 em seu pensamento, mas como uma outra face da a¢ao, atrelado ao seu modo de
ser. Em 1964 Arendt participou de uma entrevista, nela, o entrevistador Giinter Gaus lhe
questiona sobre a influéncia do que ela escreve para as pessoas, ao que responde: “Para mim, o
importante ¢ compreender. Para mim, escrever ¢ uma questdo de procurar essa compreensao,
parte do processo de compreender [...]” (ARENDT, 2008a, p. 33). O que seria a compreensao
para Arendt? Encontramos essa resposta na obra A4 Dignidade da Politica, especificamente em
Compreensdo e Politica, nela Arendt se indaga acerca da possibilidade em tomar a
compreensdo como uma arma contra o totalitarismo, assumindo uma posi¢ao contraria ao que

era estabelecido pela tradi¢ao de pensamento, pois

Tudo o que sabemos sobre o totalitarismo indica uma terrivel originalidade, que
nenhum paralelo historico é capaz de atenuar. S6 podemos escapar de seu impacto se
optamos por desviar nossa ateng@o da sua propria natureza, deixando-a fugir para as
interminaveis conexdes ¢ semelhangas que certos principios da doutrina totalitaria
necessariamente apresentam com relacdo a teorias conhecidas do pensamento
ocidental. E impossivel ignorar tais semelhangas. Na esfera da teoria pura e dos
conceitos isolados, pode ser mesmo que ndo haja absolutamente nada de novo; tais
semelhangas desaparecem por completo, entretanto, tdo logo abandonam-se as
formulagdes teodricas e parte-se para aplicagdo pratica. Nao ¢ porque alguma “ideia”
nova veio ao mundo que a originalidade do totalitarismo ¢ terrivel, mas sim porque as
proprias agdes desse movimento constitiem uma ruptura com todas as nossas
tradigdes; elas claramente destruiram as categorias de nosso pensamento politico e
nossos padrdes de juizo moral (ARENDT, 1993, p. 41).

Apesar de Arendt ser contraria a no¢do de pensamento ao compreender o totalitarismo
podemos lutar contra ele, ndo implica afirmar que ela ndo seja uma atividade necessaria em
face da luta contra este regime, ndo no sentido de batalha, mas antes “conferir-lhe sentido e
produzir uma nova desenvoltura no espirito e no coragdo humanos, uma desenvoltura que
provavelmente sé sera completa depois de vencida a batalha” (ARENDT, 1993, p. 41-2). Quer
dizer, dado que a compreensdo ¢ uma atividade interminavel, nao produz resultados finais, € ao
conferir-lhe principios utilitarios assume-se como uma atividade sob a qual se constroem armas
contra o inimigo. Contudo, isso ndo implica afirmar que nao seja uma atividade necessaria em
face do regime totalitario, mas a “tentativa de ndo permitir que uma mentalidade totalitaria tome

de assalto o mundo” (ANDRADE, 2013, p. 47).
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Jerome Kohn, professor da New School for Social Research, na introducdo da obra

Compreender: formagdo, exilio e totalitarismo, escreveu:

Fato incontestavel, porém, ¢ que, do comeco ao fim, ela [Arendt] sempre sentiu uma
atracdo irresistivel pela atividade de compreender, uma atividade mental circular e
interminavel cuja principal significacdo, para ela, consistia mais no proprio exercicio
que nos resultados. Arendt teve inimeras ideias e opinides, naturalmente; estabeleceu
novas distingdes, contribuiu com novos conceitos e alterou antigas categorias do
pensamento politico tradicional. [...], mas, ao contrario da maioria dos pensadores
politicos, seu principal interesse ndo era solucionar problemas; para ela, suas
incessantes tentativas de compreender ndo eram “instrumentais”, ndo mais do que a
propria vida, pois o pensar — o compreender, conferir significado a um acontecimento
— era um compromisso intimo, solitario e privado (ARENDT, 2008, p. 8-9).

A atividade de compreender ¢, portanto, uma forma intima de “reconciliarmo-nos com
o mundo”, conferindo sentido e fazendo uma morada nele. Isso exposto, torna-se mais claro as
razdes de Arendt ndo considerar o totalitarismo a partir da perspectiva da tradicdo e também
discordar em relacdo aos fins de instrumentaliza¢dao da atividade de compreensao, tendo em
vista que, o pensamento tradicional ao considerar o totalitarismo como mais uma forma
deturpada de governo, ignora a originalidade do regime e refor¢a uma certo preconceito para
com a politica, de tal forma que a compreensdo preliminar que se tem do regime ¢ que, na
verdade, se trata s6 de mais um regime politico que restringe as liberdades e ndo o fim da
politica, dado que, para Arendt, o sentido da politica ¢ a liberdade. Além disso, esse ¢ motivo
de Arendt ndo considerar a compreensdo uma forma de lutar contra o regime, pois a

compreensado preliminar da tradi¢do acerca do totalitarismo ¢ equivocada:

Conhecimento e compreensdo ndo sio a mesma coisa, mas interligam-se. A
compreensdo baseia-se no conhecimento e o conhecimento ndo pode se dar sem que
haja uma compreensdo inarticulada, preliminar. A compreensdo preliminar aponta o
totalitarismo como tirania, determinando que, ao lutarmos contra ele, lutamos pela
liberdade. E, de fato, quem ndo se deixa mobilizar nesse nivel ndo pode ser mobilizado
de modo algum. Mas muitas outras formas de governo negaram a liberdade, se bem
que nunca de uma maneira tdo radical quanto os regimes totalitdrios. Uma
compreensdo preliminar, por mais rudimentar e até mesmo irrelevante que possa, no
final das contas, mostrar, sera, entretanto, certamente mais eficaz para impedir as
pessoas de aderir ao movimento totalitario do que as mais confidveis informagdes, a
mais sensivel analise politica, o conhecimento acumulado mais abrangente
(ARENDT, 1993, p. 42).

Embora Arendt ndo defenda o uso instrumental da atividade de compreensao, todavia
acredita que a compreensao preliminar acerca do totalitarismo pode desempenhar um papel
crucial “em impedir as pessoas de aderir a0 movimento totalitdrio” (ARENDT, 1993, p.); ou
seja, a compreensdo aqui empreendida por Arendt € como se tivéssemos uma bussola que nos

orienta no mundo, engajando o espirito humano a reconciliar-se com o mundo.
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Se a esséncia de toda ag@o, e em particular a da agdo politica, ¢ fazer um novo comego,
entdo a compreensao torna-se o outro lado da agéo, a saber, aquela forma de cognicao,
diferentes das muitas outras, que permite aos homens de agdo (e ndo aos que se
engajam na contemplagdo de um curso progressivo ou amaldigoado da historia), no
final das contas, aprender a lidar com o que irrevogavelmente passou e reconciliar-se
com o que inevitavelmente existe (ARENDT, 1993, p. 52).

Diante disso, a atividade de compreensao aparece como uma forma de reconciliagao
com o mundo, ao atribuir sentido ao que aconteceu, acontece e acontecerd, pois se trata de uma
atividade interminavel e intrinsicamente ligada a singularidade humana e de sua maneira de se
relacionar com o mundo, fazendo dele sua morada. E precisamente dessa reconciliagio com o
mundo que se estabelecesse essa morada e lhe confere sentidos. Portanto, para Arendt, ¢
também um didlogo: “a compreensdo se assemelhe a filosofia, cujos grandes pensamentos
sempre giram em circulos, engajando o espirito humano em algo que ndo passa de um
interminavel dialogo entre ele mesmo ¢ a esséncia de tudo o que ¢” (ARENDT, 1993, p. 52).

Nessa parte do artigo, buscarei apresentar o porqué de Arendt pensar assim, em seguida,
o que ela denomina por compreensao, e finalmente, apresentar que na perspectiva histérica do
totalitarismo Arendt utiliza o0 método hermenéutico.

Retomando, fazer distingdes ¢ o método fenomenoldgico que Arendt adota para
enfatizar a novidade do totalitarismo. A distingdo, por sua vez, ¢ algo que antecede a
compreensdo, ¢ um pré-requisito, ¢ preciso tomar conhecimento dos fatos e entdo, fazer
distingdes, sdo antecedentes de uma compreensao preliminar, por outro lado, a compreensao
verdadeira, ou melhor, reflexiva, segundo Arendt, é capaz de transcender e fornecer significado
ao conhecimento, isto €, aos fatos.

Com isso em mente, a hermenéutica arendtiana possui como “pilares” duas atividades
do espirito: pensar e julgar. Segundo Dias, essas atividades possuem papel fundamental na
busca por compreensdo: “1) ao pensamento e a sua capacidade de atribuir e desvelar o sentido
e 2) ao juizo e seu modo de propiciar uma compreensao capaz de nos reconciliar com o mundo”
(2019, p. 167). Dessa forma, Arendt em A condi¢do humana questiona: “o que estamos
fazendo?”, quer dizer, o que estamos fazendo que tornou possivel o totalitarismo? Além disso,
o que fazer apods o colapso moral e politico causado por este regime? Parte-se dessas questdes
que a hermenéutica arendtiana encaminha.

Na abordagem histérica, Arendt busca compreender o totalitarismo apresentando
elementos historicos e se valendo de uma narragdo histdrica acerca do regime totalitario. A

narrativa ¢, portanto, o “método” hermenéutico de Arendt, ou seja, a finalidade de Arendt ao
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buscar compreender o totalitarismo €, em parte, narrar aquele evento historico de tal maneira
que a compreensao sobre o regime genocida seja capaz nao de produzir uma verdade absoluta,

mas antes significados que tornem possivel a reconciliagdo com o que aconteceu.

Ao refletir, por exemplo, em Origens do totalitarismo, como pode emergir um novo
regime governamental como o totalitario no século XX, Arendt ndo esta buscando
encontrar um fundamento cientifico nem metafisico que nos revele a verdade do
evento totalitario, mas busca por uma possibilidade de compreensdo do que ele &,
daquilo que o constitui enquanto um conjunto de elementos historicamente situados,
mas sem sucumbir a uma andlise historiograficamente causal (DIAS, 2019, p. 190).

Na perspectiva politica, o objetivo de Arendt era caracterizar o evento totalitario a partir
da novidade que carregava; por outro lado, na perspectiva histérica, pretendendo tratar o
panorama sob a qual aquele regime foi possivel surgir: a modernidade.

Em A4 condi¢gdo humana, Arendt detalha como a era moderna valorizava como
proeminente o trabalho que, consequentemente, culminou numa ascensdao do social. O
diagnostico dela indicava que o social, compreendido por uma ascensdo do labor no dominio
publico, era mais um fendmeno decorrente de uma crise. O conceito de social e/ou sociedade
significa para Arendt uma transvalora¢do do labor, quer dizer, sociedade significava entdo, a
sobreposi¢do do dominio privado ao publico. E essa sobreposicdo, em contrapartida, era o
indicativo da alienagdo e do surgimento da sociedade de massas. A transvaloracao do labor
ocorreu através da vitoria do animal laborans sobre o homo faber, quando os objetos fabricados
perdem o carater de durabilidade se tornam bens de consumo ou que facilitem a produtividade
em larga escala. A produtividade, portanto, desencadeou num crescimento artificial do natural,
em um processo de producdo abundante devido a natureza ciclica do labor. Resultando na
criacdo de uma esfera social, sobre a qual a atividade do labor ¢ exibida a luz do dia.

Esse ¢ um dos panoramas historicos que Arendt estabelece em Origens do totalitarismo

e em A4 condigdo humana que desencadearam o evento histdrico moderno: o regime totalitario.

Seu método de compreender o mundo procede, em muitos casos, sob a forma da
narragdo, como o ¢ mais notavel em Origens do totalitarismo, quando Arendt narra
uma certa historia do antissemitismo, depois a do imperialismo e, por fim, a da
dominacao totalitaria, tentando entender quais elementos que perpassam esta narragdo
sdo mantidos para o surgimento do regime totalitario (DIAS, 2019, p. 191).

Na abordagem historica, encontramos a narrativa, isto €, a narracdo de Arendt acerca de
eventos que desencadearam o regime genocida. O que Dias (2019) nos esclarece ¢ que a
narrativa ¢ um procedimento hermenéutico adotado por Arendt. Resta esclarecer qual a relagao

com a compreensao e reconciliagao.
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Ao narrar eventos historicos, a exemplo do totalitarismo, possibilita sua compreensao,
ou seja, a narrativa da experiéncia ¢ uma maneira de pensar sobre um evento. Pensar e
compreender sdo atividades que se interligam no pensamento de Hannah Arendt, pois, segundo
Dias, “Pensar o evento passa a ser o mote que conduz a compreensao” (2023, p. 158). Ao passo
que a compreensao ¢ maneira intima de “reconciliarmos com o mundo”, conferindo a ele um
sentido, para entdo, nos sentirmos em casa no mundo. Ainda segundo Dias, “a tentativa de
compreensdo do totalitarismo, antes de tudo, tem a ver com uma forma de reconciliagdo com o
mundo, sem que com isso se busque repetir os antigos paradigmas que deram suporte as
estruturas politicas anteriores” (2023, p. 160).

No ensaio Compreensdo e Politica, Arendt se indaga acerca da possibilidade de tomar
a compreensao como uma arma contra o totalitarismo, assumindo uma posi¢ao contraria ao que

era estabelecido pela tradicdo de pensamento, pois:

Tudo o que sabemos sobre o totalitarismo indica uma terrivel originalidade, que
nenhum paralelo histdrico € capaz de atenuar. S6 podemos escapar de seu impacto se
optamos por desviar nossa ateng@o da sua propria natureza, deixando-a fugir para as
interminaveis conexdes e semelhangas que certos principios da doutrina totalitaria
necessariamente apresentam com relagdo a teorias conhecidas do pensamento
ocidental. E impossivel ignorar tais semelhancas. Na esfera da teoria pura e dos
conceitos isolados, pode ser mesmo que ndo haja absolutamente nada de novo; tais
semelhangas desaparecem por completo, entretanto, tdo logo abandonam-se as
formulagdes tedricas e parte-se para aplicagdo pratica. Ndo é porque alguma “ideia”
nova veio ao mundo que a originalidade do totalitarismo ¢ terrivel, mas sim porque as
proprias acdes desse movimento constituem uma ruptura com todas as nossas
tradigdes; elas claramente destruiram as categorias de nosso pensamento politico e
nossos padrdes de juizo moral (ARENDT, 1993, p. 41).

Apesar de Arendt ser contraria a no¢cdo de que a partir da compreensdo sobre o
totalitarismo podemos lutar contra ele, ndo quer dizer que ndo seja uma atividade necessaria em
face da luta contra este regime, ndo no sentido de batalha, pelo contrario, é necessaria para
“conferir-lhe sentido e produzir uma nova desenvoltura no espirito € no coracao humanos, uma
desenvoltura que provavelmente sé serd completa depois de vencida a batalha” (ARENDT,
1993, p. 41-42). Dado que a compreensao ¢ uma atividade interminavel e ndo produz resultados
finais, ao conferir-lhe principios utilitdrios se assume como uma atividade sob a qual se
constroem armas contra o inimigo. Contudo, isso ndo implica afirmar que nao seja uma
atividade necessaria em face do regime totalitario, “mas a tentativa de ndo permitir que uma
mentalidade totalitaria tome de assalto o mundo” (Andrade, 2013, p. 47).

Assim, a perspectiva historica do totalitarismo no pensamento de Arendt, tem como

procedimento metodoldgico hermenéutico, pois, ¢ a partir da narragdo da experiéncia acerca de
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um evento, do totalitarismo, que possibilita a sua compreensdo. Em contrapartida, a
compreensdo ¢ a maneira pela qual atribuimos sentido ao evento e por fim “poder se reconciliar
com um mundo capaz das imensas atrocidades impetradas no totalitarismo” (Dias, 2023, p.

163).
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UM PARALELO ENTRE A NOCAO DE VIOLENCIA EM SLAVOJ ZIZEK E O
GENOCIDIO DOS PALESTINOS NO SECULO XX E XXI

Igor Prado Reis!!!

Resumo: Em sua obra Violéncia, o fildsofo esloveno Slavoj Zizek traz uma analise do conceito
de violéncia e seus tipos. Considerando a relevancia da presente tematica referente ao genocidio
que ocorre na Palestina atualmente, nosso artigo busca tragar analogias quanto a atual situagao
dos refugiados palestinos e a analise de Zizek sobre a violéncia e o histérico violento do Estado
de Israel desde a sua fundacdo. Desta forma, busca-se defender uma interpretagao do projeto da
fundacao do Estado de Israel como um projeto que buscava exatamente o que pratica em nossa
contemporaneidade, bem como justificar a legitimidade da luta emancipatéria dos grupos
irregulares contra o Estado de Israel.

Palavras-chave: Violéncia. Zizek. Palestina. Genocidio. Israel.

Abstract: In the book called Violence, the Slovenian philosopher Slavoj Zizek analyzes the
concept of violence and his types. Considering the relevance of the current theme of genocide
in Palestine, this article seeks to draw analogies between the current situation of Palestinian
refugees and Zizek's analysis of violence and the violent history of the State of Israel since its
foundation. In this way, it seeks to defend an interpretation of the project of the founding of the
State of Israel as a project that sought exactly what is practiced in our contemporaneity, as well
as to justify the legitimacy of the emancipatory struggle of the irregular groups against the State
of Israel.

Keywords: Violence. Zizek. Palestine. Genocide. Israel.

Introducio

A violéncia ¢ um fato social que pode ser facilmente associado a locais como a Palestina,

tendo em vista sua longa histdria preenchida por atos violentos em territorios como a Faixa de
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Gaza, Haifa, Jaffa, Deir Yassin, Baldat al-Shaikh etc. A partir destes fatos e suas consequéncias
sociais, faz-se necessario discorrer sobre o conceito de violéncia, seus tipos, como ela acontece
e as suas causas. Slavoj Zizek (1949 — Atualmente) é um fildsofo esloveno hegeliano e marxista
que escreveu diversos livros sobre filosofia e psicandlise, dentre eles, o livro Violéncia, em que
o autor descreve varios aspectos sobre como a ideologia possui influéncia sob o que
consideramos ser um ato violento e quais as suas influéncias na historia. Desta forma, o presente
trabalho possui como objetivo geral relacionar a no¢do de violéncia proposta por Zizek e a
guerra na Palestina desde suas origens até o estado de genocidio que os palestinos confrontam
atualmente. Os objetivos especificos deste texto consistem, respectivamente, em 1) explorar os
momentos historicos que circundam a guerra da Palestina e estabelecer a conexao entre os tipos
de violéncia conceituados por Zizek e estes fatos historicos; 2) explorar como a nog¢ao que
temos do que se considera violéncia influencia no nosso julgamento acerca da fundacdo do
Estado de Israel; 3) analisar se os atos de violéncia praticados pelos palestinos nos tempos atuais
podem ser considerados ou ndo enquadrados no conceito de violéncia divina proposto pelo
autor alemao Walter Benjamin (1892 — 1940). Dentro destes principios, o texto possui uma
dimensdo critica quanto ao discurso antivioléncia muitas vezes professado dramaticamente
pelos sionistas que defendem a fundag¢do do império de Israel em defesa de uma violéncia
emancipatéria legitima por parte daqueles que resistem a essa empreitada histérica da criagao
do Estado de Israel frente as limitagdes da tolerancia utilizada ideologicamente por aqueles que

praticam violéncia sistémica.

A estigmatizacio da violéncia e seus tipos

Um dos fatores que evidenciam como as bases ideologicas'!'? influenciam diretamente
a nossa nog¢ao do que ¢ violéncia ¢ a nossa atitude dogmatica referente ao significado do termo
“violéncia”. Na tentativa de abranger os varios sentidos do que pode ser ou nao considerado um
e - .. A A A e
ato violento’, Zizek divide a violéncia em trés tipos: violéncia subjetiva, violéncia sistémica,
violéncia simbolica. Essa divisdo dos tipos de violéncia se faz necessaria por muitas vezes
desconsiderarmos uma em virtude de outra, supondo uma contradi¢ao advinda do fato que o

ato politico-econdmico e a violéncia fisica podem ser violentos em igual medida, reduzindo o

112 Por ideologia devemos considerar aqui o largo conceito estabelecido por Zizek e suas consequéncias, subdividido
em trés categorias: ideologia em si, para si e “em si e para si”, que possui um unico aspecto comum: ¢ inescapavel.
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termo ‘violéncia, geralmente, apenas a violéncia fisica, ou seja, subjetiva (ZIZEK, p. 161,
2014). Tal redugao se faz por motivos claramente ideoldgicos, uma vez que geralmente a causa
dessas chamadas violéncias subjetivas esconde uma anterior violéncia sist€émica, pautando-se
os agentes do discurso de tolerdncia geralmente numa posicdo antivioléncia que condena
exclusivamente a violéncia subjetiva, muitas vezes, de forma hipdcrita, ignorando a violéncia

sistémica ou mesmo de linguagem em determinado conflito.

“Ideologia” pode designar qualquer coisa, desde uma atitude contemplativa que
desconhece sua dependéncia em relagdo a realidade social, até¢ um conjunto de crengas
voltado para a agdo; desde o meio essencial em que os individuos vivenciam suas
relagdes com uma estrutura social até as ideias falsas que legitimam um poder politico
dominante. Ela parece surgir exatamente quando tentamos evita-la e deixa de aparecer
onde claramente se esperaria que existisse. Quando um processo ¢ denunciado como
“ideologico por exceléncia”, pode-se ter certeza de que seu inverso ¢ ndo menos
ideologico. (ZIZEK, 1996, p. 9)

O autor esloveno faz consideragdes relevantes a respeito da estigmatizagdo da violéncia
por parte do nosso senso comum, que se considera “pos ideoldgico”, mas que desde sempre ¢é

ideologicamente influenciado mesmo no que diz respeito ao conceito de violéncia:

Primeiro, estigmatizar a violéncia, condena-la como “ma”, ¢ uma operacio
ideoldgica por exceléncia, uma mistificagdo que colabora no processo de tornar
invisiveis as formas fundamentais da violéncia social. E profundamente
sintomatico que as sociedades ocidentais, que exibem tanta sensibilidade perante
diferentes formas de assédio, sejam ao mesmo tempo capazes de mobilizar uma
multiplicidade de mecanismos destinados a nos tornarem insensiveis as formas mais
brutais de violéncia — muitas vezes, paradoxalmente, até mesmo sob a forma de
simpatia humanitaria para com as vitimas. (ZIZEK,, 2014, p. 161)

Quais sdo essas outras formas de violéncia as quais o autor se refere sendo a violéncia
sistémica e a violéncia de linguagem ou simbolica? O propdsito desta ocultacdo ndo ¢
meramente ao acaso, tudo é pautado em ideologias, afinal, ¢ a partir desta ocultacdo que o
agente primeiro de uma violéncia sistémica acaba por assumir o papel de vitima, quando na
realidade causou sistemicamente a propria violéncia visivel/subjetiva posterior da qual foi
supostamente uma “vitima”.

Ora, qual o maior exemplo de subversdo atualmente sendo aquele sentimentalismo
utilizado como fundamento por parte dos sionistas que defendem e defenderam a institui¢ao do
Estado de Israel? Sua constante meng¢a@o ao holocausto e um suposto “direito divino” acerca das
terras que atualmente ocupam o territorio de Israel? Referente a este aspecto, o jornalista André
Gattaz, na obra A guerra da Palestina cita a declaragdo do representante sirio no chamado
Primeiro Comité criado pela ONU para que as nagdes se pronunciem acerca da questao da

palestina:
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A questdo da Palestina ¢ independente e separada da questdo das pessoas perseguidas
na Europa. Os arabes da Palestina ndo sdo, de forma alguma, responsaveis pela
persegui¢do dos judeus na Europa. Essa perseguicdo ¢ condenada por todo o mundo
civilizado, e os arabes estdo entre aqueles que simpatizam com os judeus. Entretanto,
a solug@o daquele problema nio pode ser responsabilidade da Palestina, que é um pais
pequeno e que ja recebeu muitos desses refugiados e outras pessoas desde 1920 [..].
(GATTAZ, 2002, p. 89)

A importancia da fala do representante sirio no comité se pauta na poderosa inten¢ao
dos paises das Nagdes Unidas e a da grande maioria dos paises era de criar o Estado de Israel
no territdrio palestino para abrigar aqueles que fugiram do Holocausto que ocorrera na Segunda
Guerra Mundial. Porém, como podemos ver as consequéncias atualmente nos jornais, garantiu-
se no comité fixar uma relacdo entre a problematica dos refugiados do holocausto e a criagao
do Estado de Israel, sem nenhuma consideragio em momento algum a independéncia e
instituicdo do Estado Palestino. E indiscutivel entre os historiadores que no século XIX grande
parte dos judeus da Europa Ocidental j& buscavam refiigio em sua terra de origem em
decorréncia das perseguicdes que sofriam, dentre outros, no antigo Império Czarista
(VISACRO, 2009, p. 155), mas a intengdo de instituir um Estado Judeu, ou seja, para o povo
judeu, ¢ declarada no Primeiro Comité em virtude das causas acima expostas, sua principal
fonte teodrica surge com a publicagdo do livro O estado judaico por Theodor Herzel (1860-
1904), que foi amplamente difundido entre os sionistas da época. Nesta época os palestinos ja
ocupavam o territorio que posteriormente se tornou alvo de disputa politica, ainda que estes ndo
possuissem uma organizacdo estatal, ou seja, o preenchimento de uma formalidade de
organizag¢do social, eles ja possuiam uma clara identidade cultural e organizag¢do espontanea na
regido.

E possivel observar que os sionistas — aqueles que defendem a criagdo do Estado Judaico
— se utilizam de discursos oportunistas para subverter os fatos e assim atingir seus fins,
colocando-se sempre como uma vitima primeira. Simultaneamente, acontece que os paises
Europeus expiam sua culpa pelo Holocausto oferecendo o territério de outro pais como pedido

de desculpas, reside ai a tragédia enunciada nas entrelinhas da historia dos palestinos.

Por isso quando o porta-voz do governo de Israel Ra'anan Gissin respondeu: “Gostaria
apenas de lembrar o Sr. Ahmedinejad de que nds ja estdvamos aqui muito antes de
seus antepassados. Portanto, temos um direito de nascenga de estar aqui, na terra de
nossos avos, e de viver aqui”, evocada como um direito histérico que, se fosse
aplicado a uma escala universal, causaria uma matan¢a ndo menos universal. Quer
dizer, poderemos sequer imaginar um mundo em que os diferentes grupos étnicos
“lembrassem” constantemente aos seus vizinhos que “ja estdvamos aqui antes de
vocés” - ainda que o antes se refira a mil anos ou mais - e se servissem desse fato para
justificar seus esforgos tendentes a apoderarem-se das terras alheias? Adotando esta
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l6gica, Cecile Winter, uma escritora judia francesa prop0s uma curiosa experiéncia
mental: imaginemos Israel tal como ¢, e a sua trajetoria ao longo do ultimo meio
século, ignorando o fato de os judeus terem chegado ao seu territdrio estigmatizados
pelo significante de vitimas absolutas e, por conseguinte, a salvo de qualquer
reprovacgdo moral. Estaremos nesse caso perante uma tipica historia de colonizagéo.
[...] Mas por que teriamos de abstrair do Holocausto quando julgamos a politica
israelita em relagdo aos palestinos? Nao porque possamos comparar uma coisa e outra,
mas precisamente porque o Holocausto foi um crime incomparavelmente mais grave.
A prépria necessidade de evocar o Holocausto em defesa dos atos de Israel
implica secretamente que Israel estd cometendo crimes tio terriveis que apenas
o trunfo do Holocausto pode redimi-los. (ZIZEK, 2014, p. 96, grifo nosso)

Mas afinal, ao que se refere exatamente a chamada violéncia sistémica que ronda, por
exemplo, o projeto da criacdo do Estado de Israel? Se para o filosofo esloveno a violéncia
subjetiva se refere aquelas atitudes que facilmente identificamos com atos violentos — como
crimes, confrontos civis, conflitos internacionais etc. —, a violéncia sistémica se refere a uma
das duas modalidades de violéncia objetiva, que sdo violéncias que circundam a violéncia
subjetiva. A chamada violéncia sistémica consiste nas consequéncias catastroéficas do
funcionamento regular de nossos sistemas economico e politico, que possuem como sujeito
ativo um conjunto de sujeitos andnimos, trata-se de uma violéncia politico-econdmica (ZIZEK,
2014, p. 17 e 26), referindo-se a fatos atuais, ¢ uma violéncia discreta tal como aquela do Estado
de Israel para com os refugiados isolados na Faixa de Gaza, que foram cercados e impedidos
de receber agua, alimentos ou dispor de energia elétrica.

Para ilustrar melhor, no prefacio de sua obra Zizek lembra a seguinte passagem de Mark
Twain: “Nossos arrepios sdo todos em fungdo dos ‘horrores’ do Terror menor, o Terror
momentaneo, por assim dizer, ao passo que podemos nos perguntar o que ¢ o horror da morte
rapida por um machado em comparagdo a morte continua, que nos acompanha durante toda
uma vida de fome, frio, ofensas, crueldades e corac¢des partidos?” (ZIZEK, 2014, p. 7,), ora,
podemos analogicamente dizer que enquanto as violéncias subjetivas se enquadram no horror
da morte rapida, de um sofrimento momentaneo, as violéncias objetivas sdo aquelas que
atingem todo um coletivo/social, ou seja, uma crise econdmica que leva a devastagao como um
poder aparentemente incontrolavel e natural, quando, na realidade, isto ofusca a visibilidade de
sua violéncia. Podemos citar como exemplo atual o calor que os paises mais proximos da linha
equatorial sofrem em detrimento do crescente aquecimento global que ironicamente ¢ causado
de forma majoritaria pelas grandes empresas, das quais seus socios residem nos locais mais

distantes desta mesma linha equatorial. Bem como podemos citar a fome e o frio que passamos
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diante de uma crise econdmica, trata-se de uma violéncia cuja dor tem carater de lentidao e
prolongamento, uma violéncia que ocorre diariamente.

A principal diferenga entre a violéncia subjetiva e objetiva consiste respectivamente no
fato de que a violéncia subjetiva ¢ experimentada de forma facilmente perceptivel, ¢ tratada
como um sintoma anormal do estado das coisas, enquanto a violéncia objetiva, de acordo com
Zizek, ¢ exatamente aquela violéncia inerente a esse suposto estado normal das coisas, ou seja,
¢ uma violéncia invisivel e facilmente aceita, porém, se quisermos fazer uma analise seria das
violéncias que circundam qualquer fato historico, ¢ necessario nos atentarmos em como
geralmente essa violéncia objetiva antecede as explosdes em massa de violéncias subjetivas
(Z1ZEK, p. 18, 2014), por isso, para o autor, tudo o que podemos fazer frente as violéncias ¢
estudar suas causas para que nao recorremos a “‘passage a [’acte” (passagem ao ato)
revolucionario com um altissimo grau de impoténcia, como ocorre costumeiramente no nosso
século, devemos, portanto, estudar a situacao e recorrer a um ato que seja de fato revolucionario
e, na medida necessaria, violento a ponto de mudar a forma como aquela sociedade esta
estruturada até entdo.

Voltemos entdo a questdo palestina, a partir da qual podemos exemplificar diversas
situagdes de violéncia sistémica que precedem os atos de violéncia subjetiva tanto dos agentes
dessa violéncia sist€émica quanto das vitimas. Procedendo as investigacdes e deliberagdes do
Primeiro Comité, fora instituido o plano de partilha do territorio palestino com o quérum, ainda
que majoritario, insuficiente para transparecer uma seguran¢a de que no plenario da Assembleia
Geral haveria votos suficientes para instituir a criacdo do Estado de Israel. Posteriormente foram
relatados movimentos econdmicos por parte dos norte-americanos, que nos corredores
realizavam lobbies, exercendo pressdo sobre os paises que anteriormente se posicionaram
contra o plano de partilha (GATTAZ, 2002, p. 94). Fora comprovado que o Presidente Truman,
por exemplo, ordenou que seus representantes ameagassem vdarias nagdes com retaliagdes
financeiras a fim de garantir a criacdo do Estado de Israel. Tal atitude, inclusive, ja denuncia
interesses financeiros da parte dos Estados Unidos sobre as terras que Israel colonizaria
futuramente desde o projeto da criacdo desse Estado. Ironicamente, grande parte das armas
fornecidas para os exércitos israelitas das guerras que viriam advém dos norte-americanos,
principais fornecedores de armas militares a Israel.

A principal tragédia dessa historia ja reside no campo do ideoldgico, o que ndo estava

escrito nos documentos e pronunciado nas assembleias da ONU ¢ que as intengdes dos sionistas
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ndo eram meramente aquelas descritas no plano de partilha inicial, este plano era apenas uma
etapa para o imperialismo que viria a tomar conta das terras palestinas por parte do Estado de
Israel. O modus operandi dessa dominacdo ja era mostrado na pratica da expulsao dos
palestinos do territorio; a partir daquele momento fora legitimado no Direito Internacional,
posteriormente, vilas eram inteiramente massacradas, populacdes civis eram violentadas e o
panico era disseminado para expulsar os palestinos de sua antiga terra (GATTAZ, 2002, p. 103),
tudo em detrimento de uma ingenuidade ou desonestidade de uma Organizagao Internacional.
E importante salientar que Ben-Gurion, primeiro chefe de governo do Estado de Israel, expds
abertamente suas pretensdes posteriores de abolir a partilha e dominar a Palestina.

A violéncia objetiva tem como consequéncia a violéncia subjetivamente ativa, ambas
podem ocorrer concomitantemente ou em momentos diferentes. Outro exemplo de violéncia
sistémica que diretamente causou violéncias subjetivas mostra-se na discrepancia entre o poder
militar de Israel e as organizagdes palestinas de resisténcia na revolta de 1936-39, onde o
potencial militar dos palestinos havia sido dizimado em confronto com o exército inglés, da
nacdo daqueles que hé pouco tempo eram seus colonizadores, sendo composto por uma forga
de menos que 2.500 homens pobremente armados e organizados (GATTAZ, 2002, p. 106),
enquanto o Estado de Israel possuia economias até mesmo para contratar mercenarios caso
necessitasse. Essa discrepancia ¢ uma forte evidéncia da tese segundo a qual nunca se tratou de
uma mera guerra, mas sim de um genocidio, da eliminacao de um grupo étnico. Israel possuia
apoio financeiro dos Estados Unidos e varios paises europeus para adquirir armamentos e apoio
politico, enviando fundos arrecadados entre a comunidade judaica norte-americana e recrutando
oficiais do exército para treinar seus mercenarios e soldados, dentre outros auxilios financeiros.

Porém, o que se quer designar ao usarmos o termo “genocidio”? Qual a diferenca entre
genocidio e assassinatos em massa? Qual a origem do termo? Sobre isso, cito Theodor W.

Adorno (1903-1969) em referéncia aos terrores do holocausto:

O que os nazistas tinham feito com os judeus era inominavel: a linguagem néo tinha
palavras para expressa-lo, ja que até assassinato em massa teria soado, diante daquela
totalidade sistematica ¢ planejada, como alguma coisa vinda dos bons tempos dos
assassinos em série. No entanto, era preciso descobrir um termo, para que se poupasse
as vitimas — afinal, numerosas demais para que seus nomes fossem lembrados — a
maldi¢do de que nenhum pensamento se voltasse para elas. Assim, cunhou-se em
inglés o conceito de genocidio. (ADORNO, p. 40, 1996)

O genocidio se refere, portanto, a um grande projeto politico de estruturar, sistematizar

e legalizar o assassinato em massa, tal como tem se mostrado no projeto da criacdo do Estado
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de Israel; ¢ de pouca importancia discutirmos se o projeto de Israel continha formalmente a
pretensdo genocida, Adorno, em sua teoria critica, nao separa os fins € os meios, ambos estao
intrinsicamente unidos pelos fatos materiais, desta forma, tratamos aqui das consequéncias do
projeto de Israel como o proprio projeto de Israel, € esta a forma com a qual devemos encarar
o problema segundo o famoso tedrico da Escola de Frankfurt, e assim também ¢ a abordagem

de Slavoj Zizek ao investigar a violéncia e seus tipos.

A categoria ideoldgica da tolerancia no conflito Israel-Palestina

Para desenvolvermos os aspectos da tolerancia associada ao conflito Isracl-Palestina,
poderiamos comecar com um panorama histérico-filosofico do conceito de ‘tolerancia’. Neste
sentido, o Diciondrio de filosofia escrito por Nicola Abbagnano (1901-1990) nos ¢ bastante
util, uma vez que o autor italiano nos apresenta cronologicamente o desenvolver do conceito de
tolerancia. A tolerancia aparece historicamente como um conceito importante a partir da
filosofia medieval, onde filosofos como Ockam (1285-1347) e Boccacio (1313-1375) utilizam
o conceito num sentido de tolerancia religiosa, tratando-se da coexisténcia pacifica entre
diferentes atitudes religiosas. Todavia, o uso do conceito de tolerancia fora flexibilizado no
decorrer da historia e na modernidade foi incluido o elemento objetivo-politico a tolerancia,
primeiramente por Espinosa (1632-1677) e posteriormente por John Locke (1632-1704),
pregando uma maior laicidade do Estado, que ndo deveria ater-se as questdes pessoais de crenga
religiosa, pois a fé ndo deveria ser imposta através da coagdo do Estado, e este teria por
finalidade apenas a garantia dos direitos civis.

Nos tempos contemporaneos o termo ‘tolerancia’ parece dizer respeito a pluralidade de
valores, desconsiderando como tolerancia, portanto, ideias e comportamentos que provocam
sofrimento, medo e ameaca a pluralidade e alteridade; alguns expoentes deste pensamento sao
Marcuse (1898-1979) e Moore (1873-1958), que desconsideram a tolerancia como um principio
absoluto quando estd em jogo a paz, a liberdade e a felicidade da existéncia. Ainda na
contemporaneidade o filésofo Karl Popper (1902-1994) agrega o sentido epistemoldgico a
tolerancia, afirmando que a tolerancia ¢ um dos pilares que sustentam o caminho racional e
condicdo indispensavel para se aproximar da verdade cientifica, admitindo a critica e confronto
de ideias cientificas através da matua busca por um debate cientifico para firmar conhecimentos

cientificos (ABBAGNANO, 2012, p. 1142 e 1144).
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A questdo da palestina diz respeito também a tolerancia e nao apenas em seu aspecto
positivo. A tolerancia € utilizada rotineiramente pelos sionistas com a pretensdo de sustentar
juizo negativo a qualquer reagdo por parte dos resistentes ao Estado Judaico, como se aqui
houvesse alguma espécie de intolerancia religiosa. Em contrapartida, a intolerancia por parte
dos palestinos resistentes surge como uma intolerancia objetivo-politica, essa intolerancia
aparece com um aspecto positivo de reagdo as atrocidades de Israel. E util que examinemos a
situagdo através da perspectiva muitas vezes subversiva de Zizek, que mostra como a tolerancia
pode ser uma faca de dois gumes.

Voltando entdo a questdo palestina: a primeira vitima de explosdo da violéncia subjetiva
que caracteriza o inicio do genocidio palestino foi a invasdo da vila de Deir Yassin, uma
pequena vila palestina pacifica com pouco mais de mil habitantes que fora invadida pelos
sionistas apenas por estar proxima a diversos assentamentos judaicos. De acordo com o
jornalista André Gattaz, o lider religioso da vila ja havia feito um acordo de ndo agressao com
os judeus, demonstrando assim que a vila em nenhum momento representava ameaga ao recém-
chegado povo judeu, chegando a negar o pedidos das for¢as arabes que queriam utilizar a cidade
como base militar (GATTAZ, 2002, p. 109). Pouco tempo depois, os lideres da Irgun e Stern;
organizagdes paramilitares comandadas por Israel, realizaram um ataque planejado para matar
todos os homens da aldeia e aqueles que se opusessem as vontades dos sionistas, incluindo
criancas, idosos € mulheres. Ora, nesta situagdo, € possivel continuar a tolerar e ser pacifico?

Poderiamos voltar a Zizek quando disse:

E claro que uma dedicagdo total e implacavel a luta “terrorista” poderia ser
razoavelmente legitimada em um pais sob brutal ocupacdo ou ditadura — se, digamos,
um membro da Resisténcia resolvesse abandonar a luta contra os alemaes na Franga
de 1943, argumentando aos colegas que amadurecera e se tornara consciente de sua
responsabilidade para com sua familia, tal medida estaria longe de ser eticamente
obvia. Assim, ndo ¢ que a causa goze de prioridade e a opg¢do pelas obrigacdes
familiares equivalha a uma traicdo moral — o dilema ¢é real, e ndo ha como nio se
machucar (ZIZEK, 2014, p. 15).

Este aspecto da “tolerancia” enquanto mecanismo ideoldgico ¢ de suma importancia
para compreendermos a situacdo da palestina representada pelas midias sionistas. Faz-se
necessario sua mencao e analogia para com a situagdo palestina neste momento, uma vez que
foi demonstrado pelos fatos historicos que as consequéncias da tolerancia a determinadas ideias
totalitarias podem trazer graves consequéncias posteriores. Nesta situacdo, ndo € possivel ser
neutro, sendo omisso ou ativo para qualquer dos lados, sangue tende a se espalhar pelo solo

palestino, seja um sangue sionista ou palestino, estamos aqui diante de entidades politicas
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totalmente antinOmicas que nao estdo dispostas a abdicar de seus interesses. A principal critica
a ser levantada neste momento diz respeito a violéncia invisivel que ja dava sinais da tragédia
que viria acontecer na vila de Deir Yassin, poderiamos entao nos perguntar se nao seria legitimo
um ato de violéncia por parte dos aldedes frente & dominag@o sionistas antes mesmo de sua
invasdo, considerando suas pretensdes e sangdes politicas até entdo ja efetuadas. Ha de se
colocar o questionamento: seria de fato barbaro reagir desta forma ou apenas uma distor¢ao
ideoldgica do ocidente para interpretar como barbaro tais atitudes? Acerca dessa possibilidade
de jogar fora quaisquer discursos “pds-ideoldgicos” caracteristicos do nosso século, que se

denomina neoconsticionalista e neoliberal, o autor esloveno escreve:

Ou seja, devemos rejeitar absolutamente a propria nogdo de “suspensdo ética do
teologico politico”, a ideia de que devemos estar preparados para restringir 0 nosso
envolvimento politico (ou religioso-politico) quando este nos leva a violar normas
morais elementares, cometendo assassinatos em massa e causando outras formas de
sofrimento. Entdo o que haveria de errado com o raciocinio segundo o qual “quando
estamos obcecados com uma visao politica (ou religiosa), ndo devemos simplesmente
nos esforgar para aplica-las a realidade, mas dar um passo para tras e tentar perceber
como ela afetara os outros, como perturbara suas vidas — existem certas regras morais
bésicas (‘ndo torture’, ‘ndo faca uso de assassinatos como um instrumento’ ¢ assim
por diante) que estdo acima de qualquer engajamento politico”? Nao significa que
devamos inverter a suspensdo e afirmar um engajamento (teoldgico-)politico radical
que justifica violacdes das normas morais basicas; antes, o ponto ¢ que nossa critica
de uma visdo (teoldgico-)politica que justifica assassinatos em massa, dentre outras
atrocidades, deve ser imanente — ndo ¢ suficiente rejeitar tais visdes em nome de
escrapulos morais externos, deve haver algo de errado com a visdo em si, em seus
proprios termos (teoldgico-)politicos. (ZIZEK, 2014, p. 9)

Se o ocidente tivesse algum interesse em se sensibilizar com as possiveis consequéncias
da criacao do Estado de Israel em seus proprios termos e premissas, veriamos o que vemos hoje
estd acontecendo na palestina? Nossa critica ndo deve ser interpretada no sentido de que o
Estado de Israel tenha necessitado recorrer as suas atrocidades contra os palestinos, mas sim
que sua ideia primordial em si ja era de cometer atrocidades contra os palestinos, esta era uma
premissa da criagcdo do Estado de Israel, e ndo um mero acontecimento imprevisivel. A respeito
disso ha diversas declaracdes anteriores a criacdo do Estado de Israel que ja denunciavam a
iminente violéncia que viria, como por exemplo a Declaragdo de Lord Bevin a Cdmara dos
Comuns, declaracdo feita pelo Secretario do Exterior britdnico acerca da incompatibilidade
entre as aspiragdes sionistas e drabe-palestinas, em que, nestes exatos termos, o representante

da Inglaterra dizia:

O Governo de sua Majestade foi colocado diante de um conflito irreconciliavel de
principios. Ha na Palestina cerca de 1.200.000 arabes e 600.000 judeus. Para os
judeus, o principio essencial ¢ a criagdo de um Estado Judeu soberano. Para os arabes,
o principio essencial ¢ resistir ao estabelecimento da soberania judaica em qualquer
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parte da Palestina. As discussdes do ultimo més mostraram claramente que ndo ha
perspectiva de solugdo deste conflito por qualquer negociagdo de paz entre as partes.
(GATTAZ, 2002, p. 87)

Outra situagdo que demonstra na pratica essa falta de conciliag@o entre as duas culturas
ocorreu em 29 de maio de 1948, quando o Conselho Nacional de Seguranca da ONU ordenou
um cessar-fogo, em que o avango de Israel — que ja havia ocupado praticamente toda a palestina
— foi temporariamente impedido. A ONU estava propondo a manutencao da partilha entre os
arabes e judeus com alguns ajustes das fronteiras, bem como a sugestdo de retorno de todos os
refugiados palestinos e limitagdes as imigragdes judaicas. Porém, mesmo com o
comprometimento formal das nagdes a proposta de trégua, ambas as partes continuavam em
seus combates (GATTAZ, 2002, p. 126-127).

Ora, repete-se entdo a pergunta: diante dessa situacdo, seria condenavel que o primeiro
ato de violéncia subjetiva fosse proveniente dos palestinos na aldeia de Deir Yassin? Afinal, o
que seria mais violento, o implante do plano de partilha ou a resisténcia dos palestinos a este

plano? Ou como comparava Zizek:

No caso do Estado de Israel, suas origens “ilegitimas” ainda ndo puderam ser elididas.
Seus efeitos sdo hoje plenamente sentidos. O que nos faz lembrar o lema da Opera
dos trés vinténs de Bertolt Brecht: o que ¢ um assalto a um banco comparado com a
fundacgdo de um banco? Para dizé-lo de outra forma, o que sdo os assaltos que violam
a lei comparado com os assaltos que tém lugar no quadro da lei? O que s6 faz crescer
a tentagdo de propor uma nova variacdo em torno deste lema: o que ¢ um ato de
terrorismo face a um poder de Estado que faz a sua guerra contra o terrorismo?
(ZIZEK, 2014, p. 99-100)

Podemos mesmo denominar como “terrorismo” um ato de violéncia que busca defender
a dignidade de seu grupo contra a opressdo e servidio? E um dever moral dos palestinos
simplesmente aceitarem a sua tragédia em prol dos anseios sionistas? Questiona o autor. Aqui
podemos nos lembrar do discurso elaborado pelos sionistas afim de colocarem-se como vitimas,
e assim, utilizarem o holocausto como um instrumento que justifique suas atividades genocidas
(ZIZEK, 2014, p. 102). E assim que procedem as continuas cadeias de desterritorizacio por
parte do Estado de Israel, aquela anterior decisdo do Primeiro Comité de associar o caso dos
refugiados do Holocausto com a criagdo de um Estado Judaico fora um passo decisivo para
fundamentar todas as atrocidades posteriores do Estado de Israel, podemos interpretar que ha
uma grande parcela de culpa causal por parte da instituicdo que supostamente deveria fazer

cessar esses conflitos humanitarios: a ONU.
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Levantamos diversas criticas e problematicas com relagdo a criagdo do Estado de Israel
e suas consequéncias, mas quanto a solucdo, o que poderiamos fazer a respeito? Zizek propde
trés formas diferentes de desfecho que fariam cessar a maior parte dos conflitos, porém com
suas dificuldades internas de pratica, uma vez que todo o conflito depende do comportamento
dos seus participantes.

A primeira possibilidade trata-se de uma solucdo utopica: a retirada dos israelitas da
Cisjordania e de Gaza seguida da instauracao da independéncia do Estado Palestino. Porém, a
dificuldade aqui encontrada esta no elemento utdpico da proposta, onde, todo compromisso de
cessar fogo firmado entre as partes até entdo resultaram em sua impoténcia. Ou seja, por mais
agradavel que seja a ideia e aparentemente simples, a realidade dos efeitos politicos dessas
ideias nao fazem jus as suas teorias, € sensato e realista que exijamos o impossivel aqui, porém,
nao devemos esperar que isto por si s6 seja o suficiente (ZIZEK, 2014, p. 103).

Mas qual a origem dessa insuficiéncia? Parece de fato racional adotar as medidas
pacificas que iriam distanciar os dois povos em conflito. Por que nenhuma das partes,
atualmente, esta disposta a renunciar ao territorio palestino? A resposta ¢ que isso nao se da por
fundamentos racionais, mas sim impulsos sentimentais de dois povos apegados ao desejo por
conquistar estas terras. A ironia disso, como diz Zizek, ¢ que segundo pesquisas, a maioria dos
israelitas s3o compostos de uma na¢do majoritariamente ateia, com cerca de 70% da populagao
de ateus, quando seus fundamentos de direito sobre a terra palestina estdo pautados na Santa
Historia biblica em que os judeus possuem direito divino as terras de Jerusalém.

Ainda que o ressentimento se refira a uma medida irracional, podemos defini-lo
racionalmente ¢ dar um sentido a tal comportamento, como o faz Freud em sua defini¢ao da
pulsdao de morte e Lacan que cunhou essa definicao a partir do termo “ressentimento”. Estamos
em uma situacdo em que as partes se ocupam mais em encontrar satisfacdo no infortunio do
outro do que no proprio bem-estar. Nao se trata apenas de egoismo, uma vez que a pessoa nao
esta pensando apenas em seu beneficio, ao contrario, o vicio aqui estd em se preocupar mais
com o outro do que consigo, estamos aqui agindo contra 0s nossos proprios interesses € o
interesse do outro, estamos aqui em um ambiente onde a prioridade ¢ apenas destruir aquilo que
lhe ¢ obstaculo no presente, ainda que isso exija uma auto-aniquilag¢do, o anterior obstaculo se

tornou um objetivo (ZIZEK, , 2014, p. 77 e 81).
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Existe também um fator politico importante a ser considerado que dificulta a
possibilidade de retirada dos israelenses, Israel ¢ um pais estritamente colonial, sua existéncia,

depende exclusivamente de sua conquista do territério palestino, pois € sua nica colonia.

Israel ndo pode se dar ao luxo de sofrer um revés politico-militar de iguais propor¢des
e tdo somente retirar suas tropas. A Francga foi vencida na Indochina e na Argélia, sem
deixar de ser a Franga. Portugal perdeu Angola e Mogambique, na Africa, sem deixar
de ser Portugal. Mas, segundo creem os israelenses, essa alternativa ndo lhes ¢
facultada, pois uma tnica derrota bastaria para comprometer a propria existéncia de
seu pais. (VISACRO, 2009, p. 156)

A segunda possibilidade a ser adotada na questdo palestina é uma solugdo realista, que,
segundo Zizek, ¢ uma solucdo apresentada por Alain Badiou na sua obra The Question of
Democracy, em que se trata nada menos do que tornar o Estado de Israel o Estado mais
universal, menos racial e menos religioso dentre todos os estados. Porém, o problema persiste:
ainda que racional, isto ¢ suficiente ¢ menos utdpico do que a solugdo anterior no que tange a
questao palestina?

Para isto, o autor esloveno propde sua solucdo favorita, tratando-se de uma terceira via,
uma terceira solu¢ao que pode ser interpretada como uma solugdo hibrida: tao realista quanto

utopica em igual medida:

Entdo vamos a grande questdo: qual seria hoje o ato ético-politico verdadeiramente
radical no Oriente Médio? Tanto para os israelitas como para os arabes consistiria no
gesto de renuncia ao controle (politico) sobre Jerusalém, isto é, a promogdo da
transforma¢ao da Cidade Velha de Jerusalém em um lugar extraestatal de culto
religioso sob o controle (temporario) de uma forga internacional neutra. O que os dois
lados deveriam aceitar ¢ que, ao renunciarem ao controle politico de Jerusalém, ndo
estdo efetivamente renunciando a nada. Antes, estdo conseguindo a elevagdo de
Jerusalém a um auténtico lugar sagrado e extrapolitico. O que perderiam seria
precisamente € s6 0 que ja, por si proprio, merece ser perdido: a reducdo da religido a
uma parada em jogo na peca do poder politico. Seria um verdadeiro acontecimento no
Oriente Médio a explosdo da verdadeira universalidade politica no sentido de Sdo
Paulo: “Para nés ndo existem judeus nem palestinos”. Ambos os lados teriam de
compreender que essa renuncia do Estado-nacdo etnicamente “puro” seria uma
libertacdo para eles e ndo um simples sacrificio que cada um faria ao outro.
Recordemos a histdria do circulo de giz caucasiano em que Bertolt Brecht baseou uma
de suas ultimas pegas. Em tempos antigos, em algum lugar no Caucaso, uma mae
biologica e uma mae adotiva recorreram a um juiz para que este decidisse a qual delas
pertencia a crianga. O juiz desenhou um circulo de giz no chdo, pos o bebé no meio
dele e disse as duas mulheres que cada uma delas agarrasse a crianga por um brago: a
crianga pertenceria aquela que conseguisse tirar para fora do circulo. Quando a mae
real viu que a crianga estava se machucando por ser puxada em dire¢des opostas, a
compaixdo levou-a a soltar o brago que segurava (ZIZEK, 2014 p. 106)

Ora, vejamos que este teste ndo ¢ um mero teste de DNA para identificar uma mae
bioldgica, mas sim um teste que evidencia a verdadeira compaixdo materna que uma mae

deveria ter pelos seus filhos. Em comparagdo, podemos analisar que ndo se trata de uma
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demonstragdo da realidade sobre a quem de fato pertence a crianga ou a terra palestina, mas sim
quem cuidaria com maior amor desta crianca ou territorio. Deveriamos, portanto, segundo
Zizek, imaginar um circulo de giz em Jerusalém.

A grande questdo ¢ que estamos diante de um limite da tolerancia multicultural liberal,
a visdo de mundo que os arabes possuem dos israelitas e vice-versa sdo visdes de 6dio. Diante
deste cenario, como tolerar o intolerante? Como tomar uma atitude pacifica correndo constante
risco de ser atacado ao baixar sua guarda? “Como escapar dessa oscilagao perpétua?” - pergunta
Zizek. O esloveno propoe a reflexdo do francés Gilles Deleuze (1925 — 1995): “ndo existem
apenas solucdes erradas e solugdes certas para os problemas, mas também problemas certos e
problemas errados” (ZIZEK, 2014, p. 107). Podemos pensar problemas soluciondveis ou nao;
¢ possivel aqui relembrar a maxima dos estoicos antigos: deveriamos nos preocupar com
problemas insoltiiveis? Parece racional que ndo, mas devemos nos preocupar em detectar quais
problemas sdo ou nao solucionaveis.

O que o filésofo esloveno sugere ¢ que talvez precisemos recorrer aos bons limites
epistemologicos do ateismo de forma politica, afinal, neste caso, a religido se mostra como um

impedimento extremamente prejudicial para qualquer resolu¢do dos conflitos:

Hoje, enquanto a religido emerge como a principal fonte de violéncia assassina nesse
mundo, comegamos a nos cansar de ouvir constantemente afirmagdes de que os
fundamentalistas cristdos, mugulmanos ou hindus nada mais fazem do que distorcer e
perverter a nobre mensagem espiritual de suas crengas. Nao serd a hora de
restaurarmos a dignidade do ateismo, talvez a nossa tinica oportunidade de paz? De
um modo geral, perante os casos de violéncia de inspiragdo religiosa, culpamos a
violéncia em si: € o0 agente politico violento ou “terrorista” que “distorce” uma religido
nobre, tornando o objetivo a se atingir o resgate do nucleo auténtico de uma religido
de sua instrumentalizacdo politica. O que se passaria, portanto, se assumissemos o
risco de inverter esta relacdo? E se descobrissemos que aquilo que aparece como uma
for¢ca moderadora, que nos obriga a controlar a nossa violéncia, ¢ o fator secreto que
a instiga? Posto isso, ¢ se, em vez de renunciarmos a violéncia, devéssemos renunciar
a religido, incluindo ai reverberagdes seculares, como o comunismo stalinista ¢ sua
confianga no Grande Outro histérico, e tomar nossa violéncia pelo que ecla é,
assumindo a sua plena responsabilidade, deixando de tentar encobri-la por meio desta
ou daquela figura do Grande Outro? (ZIZEK, 2014, p. 110)

Quem parece fazer essa inversao autenticamente ¢ o autor Artur Schopenhauer (1788 —
1860) quando, no capitulo sobre religido do livro Sobre o sofrimento do mundo, diz: “De fato,
a intolerancia s6 ¢ essencial ao monoteismo: um deus Unico, por natureza, um deus ciumento,
que ndo aceita que nenhum outro viva” (SCHOPENHAUER, 2019, p. 175-176). Em varios
momentos de sua obra, apesar de nao ser mencionado por Zizek, possui pontos em comum

quanto a discussao sobre religido. Schopenhauer propde em outro momento, por exemplo, uma
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outra inversao em que se pudéssemos elaborar uma estatistica de quantos crimes deixam de
ocorrer a cada ano por motivos religiosos, e, paralelamente por quantos outros motivos 0s
crimes deixam de ocorrer, se assim o fizéssemos, veriamos que os primeiros seriam bem
poucos: “Pois, quando alguém se sente tentado a cometer um crime, a primeira coisa que se
opoe a esse pensamento ¢ sem duvida a pena que lhe seria imposta e a possibilidade de ser a
ela submetido” (SCHOPENHAUER, 2019, p. 165). Segundo o autor, ¢ at¢ mesmo mais
propicio que se sinta mais a vontade para cometer crimes por motivos religiosos, pois, adulando
a sua divindade, qualquer moralidade das obrigagdes para com os homens parece sem valor
(SCHOPENHAUER, 2019, p. 169). Sendo, portanto, os dogmas religiosos um grande poder
que enfraquece a moral humana. De forma semelhante, nosso autor esloveno escreve que a
propria crenga num propo6sito divino superior nos permite instrumentalizar os individuos, ao
mesmo tempo que o ateismo ndo reconhece um proposito da mesma ordem e recusa
fundamentar qualquer sacrificio em algo sagrado (ZIZEK, 2014, p. 111).

Assim, a melhor forma de respeitarmos a religido do fundamentalismo cristdo, judaico
ou islamico ¢ definitivamente lhes opor as criticas merecidas. Um dos aspectos mais
problematicos da pds-modernidade € a caracteristica de se ver como uma era “pds-ideologica”,

quando até mesmo a tolerancia ou intolerancia ¢ uma decisdo de pura ideologia:

Por que motivo temos hoje tantos problemas percebidos como questdes de
intolerancia, mais do que de desigualdade, exploragdo ou injustica? Por que sera que
a tolerancia ¢ o remédio mais prescrito, mais do que a emancipagdo, a luta politica ou
até mesmo a luta armada? A resposta imediata reside na operagao ideologica de base,
liberal e multiculturalista: a “culturizagdo da politica”. As diferengas politicas —
diferencas condicionadas pela desigualdade politica ou pela exploragdo econdmica —
sdo0 naturalizadas e neutralizadas em diferencas “culturais”, ou seja, em diferentes
“modos de vida” que sdo algo dado, inultrapassavel. Tais diferengas e modos de vida
podem apenas ser “tolerados”. Isto demanda uma resposta nos termos formulados por
Walter Benjamin: da culturiza¢do da politica a politizacdo da cultura. A causa de
culturizagdo ¢ o recuo, o fracasso das solugdes politicas diretas, como o Estado de
bem-estar social ou os diversos projetos socialistas. A tolerancia ¢ o seu substituto
pos-politico. (ZIZEK, 2014, p. 115).

Segundo o autor esloveno, ha uma contrariedade interna quando se utilizam da cultura
como algo separado da ideologia, em que algo ¢, ao mesmo tempo, multicultural e
consequentemente multi-ideologico. A contrariedade aqui € a tentativa de conciliar ideologias
que sdo em si mesmas opostas, que dependem da oposicao ao seu inverso, “a origem definitiva
da barbarie ¢ a propria cultura, a nossa identifica¢do direta com uma cultura particular que nos
torna intolerantes perante as outras culturas”, diz Zizek (ZIZEK, 2014, p. 116). Na prética, a

“tolerancia” do sujeito liberal multiculturalista existe somente até 0 momento em que o Grande
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Outro materializa substancialmente as suas ideias religiosas, pois, logo em seguida é condenado
negativamente como fundamentalista e sofre as devidas san¢des sociais dos supostos tolerantes.

Poderiamos dizer hegelianamente que:

Em termos mais gerais, um capitalista individual pensa que age em seu interesse
proprio, ignorando a forma como esta servindo assim a reproducao alargada do capital
universal. Nao se trata simplesmente de que toda universalidade ¢ assombrada por
uma particularidade que a tinge, mas antes que qualquer posigdo particular ¢
assombrada por sua universalidade implicita, que a mina. (ZIZEK, 2014, p. 125).

A ideologia predominante em questdo, para Zizek, ¢ muito clara: a ideologia liberal do
sistema capitalista, uma ideologia que ndo mais ¢ eurocéntrica, mas sim multicultural, que
corrdi e penetra a economia de qualquer cultura dentro do mundo globalizado, a tolerancia
torna-se apenas um instrumento que desvia a atencdo das lutas emancipatorias. Bom, acredito
que um bom método de tornar visivel qualquer aspecto de violéncia sistémica que venha a se
repetir, como tem acontecido, ¢ lembrarmos quantas maes palestinas ja tiveram suas barrigas
rasgadas por baionetas, quantas criancas palestinas foram mortas na frente de suas maes,
quantas jovens mulheres palestinas foram estupradas, quantos corpos foram mutilados das
formas mais cruéis, quantas criangas na Faixa de Gaza morrem de fome atualmente e etc. em
consequéncia das aparentes sangdes econdmicas “inofensivas”.

Ao Ocidente parece haver um “direito de ser tolerante”, como diz Zizek, fazendo
referéncia aos conceitos elaborados por Nietzsche: “Nao se trata aqui de um antagonismo entre
aquilo a que Nietzsche chamava de ‘niilismo passivo’ e ‘niilismo ativo’? Noés, no Ocidente,
somos os Ultimos Homens, mergulhados em estipidos prazeres cotidianos, enquanto os
mugulmanos radicais estdo dispostos a arriscar tudo, empenhados numa guerra niilista levada

ao extremo da autodestruicdo” (ZIZEK, 2014, p. 37).

A violéncia de linguagem dos judeus sionistas contra os “nao-judeus”

A segunda modalidade de violéncia objetiva consiste na chamada “violéncia simbolica”,
ou violéncia de linguagem, pois trata-se de uma violéncia encarnada na linguagem, ou seja, a
imposicao idealista de um certo universo de sentido (ZIZEK, 2014, p. 17), violéncia que
podemos encontrar de forma mais evidente em situagdes em que hé choques de civilizagdo, mas
que também podem se encontrar dentro de uma mesma cultura entre os individuos que a esta

pertencem.
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Posterior ao massacre de Deir Yassin procedeu-se diversas violéncias simbdlicas que
tentavam eximir de culpa os sionistas por suas violéncias sistémicas e subjetivas até entdo
praticadas, como por exemplo, o fato de muitos historiadores posteriormente negarem
abertamente a ocorréncia de qualquer massacre ou a afirmacdo de que os soldados judeus
precisaram recorrer a violéncia - dentre outras historias absurdas que tentavam justificar o
massacre (GATTAZ, 2002, p. 113). Assim se estabeleceu o que viria a ser o modus operandi
midiatico dos jornalistas que defendiam o sionismo: a divulgag¢dao de informagdes falsas que
alteravam a cronologia dos fatos ou mesmo desconsideravam informagdes importantes como a
morte de apenas 4 (quatro) militares judeus no ataque a Deir Yassin, que inviabilizaria a tese
de que os soldados precisaram recorrer a violéncia.

Outra forma de violéncia simbolica posterior aos ataques dos israelitas era sua tatica de
terror psicologico contra o restante dos habitantes arabes para que estes fugissem, utilizando
transmissdes clandestinas de radio na lingua arabe que buscavam baixar o moral dos drabes. Os
radios relatavam rumores que dividiam os palestinos, inventando supostas manobras entre
lideres arabes, além disso, divulgavam atrocidades contra populagdes civis palestinas a fim de
expulsa-los, transmitindo os chamados “sons do horror”, ou seja, sons de choro, gritos e
lamurias das vitimas dos soldados sionistas (GATTAZ, 2002, p. 116). O que de fato resultou
no “sucesso” da missao israelita, com cerca de 250.000 palestinos refugiados nesta fase inicial
do conflito israel-palestina de novembro de 1947 a maio de 1948, nimero que cresceria para
mais de 750.000 no ano seguinte, quando aconteceria a Primeira Guerra Arabe-Israelense, com
a ocupagdo de 50% a mais do que havia sido concedida pela ONU ao Estado de Israel.

Reforgando o aspecto simbolico inerente &s agdes do Estado de Israel, diz Edward Said,

um intelectual vitima dessas invasoes sionistas:

Depois que Israel se estabeleceu como um Estado para o ‘povo judeu’ e ndo Estado
para seus cidaddos, os palestinos foram relegados juridicamente ao status de ‘ndo
judeus’. Assim, ser palestino nas duas primeiras décadas da existéncia de Israel
significou ou o exilio para os 780.000 que foram expulsos em 1948, ou uma existéncia
subalterna indecente em Israel para os 120.000 remanescentes que conseguiram ficar
(GATTAZ, 2002, p. 133).

Segundo a teoria desenvolvida por Zizek, a violéncia de linguagem se refere a uma
violéncia mais distante, é a imposi¢io de uma estrutura social em que o Outro'!3 é respeitado

apenas se este se mantiver como um personagem secundario que possui menos valor social. Um

113 Alguém com diferentes valores culturais contrarios aos valores predominantes.
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termo interessante que o esloveno utiliza para se referir as vitimas de violéncia de linguagem ¢
a taxagdo de “o sujeito suposto saquear e estuprar”, este sujeito carrega consigo o fardo de ter
o maior potencial ofensivo aos olhos da sociedade, tratando-se de um sujeito estigmatizado.
Aqui ndo falamos mais de alguém que saqueia ou estupra, mas alguém supostamente saqueador
e estuprador ao juizo do sujeito ativo da violéncia simbodlica, aquele que constrdi ou colabora
com a construgdo estrutural desse universo simbolico opressor.

Claramente, com a criagdo do Estado Judeu qualquer “ndo judeu” torna-se um
personagem secundario dentro deste regime, ndo se trata, portanto, de um governo para todos,
mas sim para alguns. A questdo palestina ¢ administrada midiaticamente através de uma série
de violéncias simbdlicas desde o seu projeto até a sua atual fase de execugao.

Trata-se aqui de uma ilusdo ética que rege o comportamento de determinada nacao em
detrimento do fato de que a maioria desta nagcdo ndo vé as consequéncias faticas dos seus votos
democraticos. O maior mecanismo/modus operandi desta violéncia ¢ a midia, trazendo um teor
seletivo no discurso de suas noticias para influenciar ideologicamente os civis de determinada
nacdo. Um exemplo que Zizek utiliza ¢ retirado de Noam Chomsky, que denuncia a hipocrisia
na tolerancia de determinada sociedade sobre a indiferenca midiatica a morte anonima de
milhares de pessoas de uma outra nacdo enquanto se condena duramente atos individuais contra
a propria nag¢do, como quando Kissinger determinou o bombardeio do Camboja, causando
milhares de mortes, e este fato ser muito menos noticiados ou criticado do que o ataque as
Torres Gémeas do 11 de Setembro. Enquanto o primeiro sequer era noticiado o segundo era
pormenorizadamente exibido pela midia, tornando-se um tabu ndo demonstrar sensibilidade ao
evento; além disso, a midia americana acusava a televisdo da Al Jazeera de associar-se a
terroristas simplesmente por noticiar o bombardeio de Faluya comandado pelos EUA (ZIZEK,
2014, p. 48). Tal fenomeno mididtico ja ¢ alvo de estudos de diversos pesquisadores
especialistas na drea de analise do discurso, trata-se de um fendmeno hipocritamente recorrente,
mesmo um mundo pdés-moderno que se enxerga como pos-ideologico.

A narrativa ¢ um fator de extrema importancia a ser investigado historicamente na
questdo do genocidio palestino, pois, levando em conta que, segundo Lacan, o Outro nao ¢

4

dado, mas pressuposto!!'*, ou seja, idealizado por nos, ocorre que geralmente os aparelhos

repressores do Estado de Israel se apropriam de discursos que desumanizam a imagem dos

114 Objeto de crenga.
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palestinos, tornando-os objetos cuja dor ndo possui nenhum valor ao qual devamos nos
sensibilizar, atos de violéncia contra estes sdo reiteradamente justificados por um discurso
utilitarista de que a violéncia sionista possui um nobre ou maior valor. Todas essas atitudes de
violéncia sdo precedidas por uma desumaniza¢do dos palestinos através de dissimuladas
exclusdes destes do género humano, a propria no¢ao de universalidade ¢ particular (ZIZEK,
2014, p. 56), para os sionistas, nesta guerra existe apenas o “noés” e o “eles”.

Quando vemos, por exemplo, a reagao dos muculmanos a publicacao de uma caricatura
de Moisés pelo jornal Charlie Hebdo, ndo se trata de uma explosdo de indignagao pelo sarcasmo
que fizeram contra sua religido. Trata-se muito mais de uma reagdo a oposicao que ja ocorre
entre o Ocidente ¢ o Oriente no campo simbdlico do que uma oposi¢do exclusivamente a
imprensa dinamarquesa que fez as publicagdes, por isso ¢ tdo importante realizar uma leitura
estrutural da situa¢do e que considera como os fatores historicos podem estar associados aos
atos de violéncia e ideologias de determinado povo. Para os arabes e palestinos ndo era apenas
uma caricatura, mas sim uma série de abusos contra eles somada a imposi¢ao de um campo
simbolico ocidental de linguagem, uma imposicao de certos valores.

Este simples fato demonstra o outro lado da moeda da linguagem, onde esta ndo ¢ um
mecanismo que estd isento de violéncia, como pregam aqueles que defendem a tolerancia
incondicionalmente, ndo é um mecanismo santo e recheado de beatitude como muitos
democratas pensam, mas, ao contrario, muitas vezes trata-se de uma grande barreira a
reconciliagdo e coexisténcia pacifica que apenas contorna um confronto imediatamente cru e
violento, aparenta mais ser um mecanismo de ignorancia do que de conciliacdo (ZIZEK, 2014,
p- 59).

Na linguagem, em vez de exercemos uma violéncia direta uns nos outros, procuramos
debater, trocar palavras, e esta troca de palavras, mesmo que quando agressiva,
pressupde um minimo de reconhecimento da outra parte. A entrada da linguagem e
a renuncia a violéncia sdo muitas vezes entendidas como dois aspectos de um s6
gesto: “Falar é o fundamento e a estrutura da socializac¢io, e caracteriza-se pela
renuncia a violéncia”, como num texto de Jean-Marie Muller escrito para a Unesco.
Uma vez que o homem ¢ um “animal que fala”, isso significa que a rentncia a
violéncia define o nucleo da existéncia humana: “Sdo realmente os métodos e o
principio da ndo violéncia [...] que constituem a humanidade dos seres humanos, a
coeréncia e a importancia dos principios morais baseados nas convic¢des e num
sentido de responsabilidade”, pelo que a violéncia é “realmente uma perversado radical
da humanidade”. Na medida em que a linguagem esteja infectada pela violéncia, sua
emergéncia acontece sob a influéncia de circunstancias “patologicas” contingentes,
que distorcem a l6gica imanente da comunicagdo simbdlica. Muito bem, mas e se os
seres humanos superassem os animais em sua capacidade de violéncia precisamente
porque falam? Como Hegel ja sabia, ha algo de violento no préprio ato de
simbolizagdo de uma coisa, equivalendo a sua mortificacio. E uma violéncia que
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opera em multiplos niveis. A linguagem simplifica a coisa designada, reduzindo-a a
um simples trago. Difere da coisa, destruindo sua unidade orgéanica, tratando suas
partes e propriedades como se fossem autdonomas. Insere a coisa num chamado
campo de significagdo que lhe ¢, em ultima instancia, exterior. Quando chamamos o
ouro de “ouro”, extraimos violentamente um metal de sua textura natural, investindo
nele nossos sonhos de riqueza, poder, pureza espiritual etc., a0 mesmo tempo que nada
disso tem relagdo com a realidade imediata do ouro. [...] A aparéncia de égalité
[igualdade] ¢ sempre discursivamente sustentada por um eixo assimétrico de senhor
ou mestre versus escravo, de saber portador de uma universalidade versus o seu
objeto, de perverso versus histérico [acrescento aqui barbarie versus civilizagio]
etc. Como ¢ evidente, essa perspectiva se v€ oposta a abordagem ideologica
predominante da violéncia que como “espontanea” — abordagem bem documentada
no texto de Muller para a Unesco, que acabou adquirindo um estatuto programatico
semioficial. O ponto de partida de Muller é a recusa de todas as tentativas de
distin¢fio entre uma boa e uma “ma” violéncia. (ZIZEK, 2014, p. 60,)

A fala de Muller nos conduz a pensar qual local ela ocupa na sociedade globalizada em
que vive, dentro de uma relacdo de senhor versus escravo, ¢ muito tendencioso que a ideologia
do senhor seja de pregar a tolerancia, condenando qualquer tipo de violéncia como ma,
estigmatizando universalmente o termo como algo a ser repudiado. Tal ponto de vista ¢ muito
conveniente para aqueles que possuem o direito/privilégio de ser tolerantes sem que sejam alvos
de outros tipos de violéncia diferentes daquele ao qual comumente se referem: a violéncia
subjetiva. Como diz Zizek, fazendo mengdo a Sloterdijk, mais comunicagdo significa mais
conflito, quando eliminamos qualquer possibilidade de violéncia na propria linguagem, estamos
sustentando o discurso daqueles que pregam a tolerancia incondicional e que em troca nos
impdem uma série de significados que perturbam os nossos valores pessoais enquanto sujeitos.
A questdo ¢ que quando falamos de violéncia, ¢ recorrente fugirmos da imposi¢do de um
significado as violéncias legitimas e ilegitimas, fundadas e infundadas; ora, de acordo com
Zizek, devemos sim considerar que nem mesmo a linguagem e seus conceitos estdo isentos da
ideologia, uma vez que ha ali a imposi¢do de um Significante-Mestre. Assim me parece ser o
método de violéncia simbdlica do ocidente quanto & desumanizagao dos palestinos: qualquer
ato violento de resisténcia soa aos olhos do Ocidente como um ato totalmente desconexo do
género humano e do contexto historico dos palestinos.

A estigmatizacdo do conceito absoluto do que ¢ violento ou ndo ¢ em sim mesmo um
ato de violéncia simbolica, tudo, em certa medida, trata-se de um ato violento tal como tudo ¢
ideoldgico. Acerca da concep¢do mais comum do termo ‘violéncia’, nosso autor esloveno

€SCreve:

[...] quando percebemos algo como um ato de violéncia, sua defini¢do enquanto tal é
orientada por um critério que pressupde 0 que seria a situagdo “ndo violenta” normal
— ao passo que a forma mais alta de violéncia ¢ justamente a imposicao desse critério
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por referéncia ao qual certas situagdes passam a ser percebidas como “violentas”. E
por isso que a propria linguagem, o meio por exceléncia da ndo violéncia e do
reconhecimento mutuo, implica uma violéncia incondicional. (ZIZEK, 2014, p. 62)

Um exemplo levantado por Zizek sdo as investidas suicidas dos mugulmanos, onde, o
aspecto que foge ao julgamento moral comum de que as atitudes mas sdo atitudes meramente
egoistas e as atitudes boas sdo em sacrificio de uma causa mais elevada, ora, se considerassemos
tais critérios como absolutos, julgariamos as atividades suicidas realizadas pelos ataques
mugulmanos até entdo registrados como atitudes que preenchem os critérios mais elevados de
uma boa atitude, mesmo quando estas foram passagens ao ato que expressavam a impoténcia
dos mugulmanos em mudar a atitude violenta dos Ocidentais frente ao Oriente. Segundo Zizek,
o verdadeiro contrario do egoismo ndo ¢ o altruismo, mas sim o ressentimento que outrora
mencionamos, que faz com que o agente atue contra seus proprios interesses, ¢ este
ressentimento que muitas vezes nos leva as passagens ao ato ineficazes, ainda que ndo sejam
desmotivadas.

A midia ¢ um grande mecanismo de guerra dentro da questao da Palestina, uma vez que
¢ esta violéncia simbolica que mantém inerte a visdo ideologica das pessoas acerca do genocidio
palestino. Ainda que o HAMAS e outras organizagdes realmente fizessem o que ¢ noticiado na
midia, a propria atitude midiatica de noticiar estes atos e encobrir tudo que diz respeito as
condutas violentas de Israel € racista e ideoldgica. Sobre a questdo, o nosso autor esloveno diz
que deveriamos relembrar Jacques Lacan (1901-1981) quando sustentou que, por exemplo,
ainda que o ciimes de seu paciente seja fruto de uma realidade, por exemplo, que a mulher
deste realmente va para a cama com outros, seu ciime deve ser clinicamente entendido como
patologico (ZIZEK, 2014, p. 86). Afinal, o que realmente motiva a midia a noticiar quaisquer
atitudes violentas dos “terroristas” palestinos ¢ a oportunidade de dizerem que os palestinos
sejam em si mesmos sujeitos barbaros e violentos por natureza. Nesta hipotese Zizek afirma
que estariamos diante da chamada forma de mentir sob a forma de verdade, onde ainda que os
relatos faticos sejam verdadeiros, os motivos que sdo fundamentados pela midia sdo falsos,
aparenta tratar-se de uma coagao estrutural.

Noam Chomsky em sua obra Quem manda no mundo? menciona diversos exemplos
acerca das manobras da midia americana para estigmatizar a imagem dos orientais, um destes
exemplos ¢ a constante menc¢do da midia estadunidense a suposta “maior ¢ mais grave ameaga

a paz mundial: os programas nucleares iranianos”, porém, o autor questiona: “quem considera
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que essa ameaga tem proporgdes cosmicas?”’ (CHOMSKY, 2017, p. 176). Qualquer outra
grande poténcia ndo considera os armamentos iranianos como uma ameaga global, apenas os
EUA fazem essa constante meng¢ao, ndo ha algo estranhamente ideoldgico nisso?

Segundo Chomsky, o proprio servigo de inteligéncia dos EUA e o Pentdgono, em suas
analises periodicas de seguranga global, alegam que os gastos militares do Ird sdo baixissimos
e estes ndo representam uma ameaca militar, possuindo também uma limitada capacidade de
mobilizagao da forca bélica (CHOMSKY, 2017, p. 177). Tais referéncias constantes as forcas
iranianas como uma ameaga global sdo proferidas pela midia da unido Israel-EUA meramente
pelo potencial de mitigagdo do controle que essa unido possuira sobre o territdrio palestino no
futuro, ¢ comum que a midia alegue que os arabes apoiem a posi¢ao dos EUA com relagdo ao
Ira, porém, o que a midia oculta ¢ que essa opinido diz respeito aos ditadores arabes, mas nao a
sua populacao.

Todo esse carater simbolico com relag@o ao juizo ocidental negativo e a reagdo midiatica
condenatoria a qualquer ato violento por parte dos grupos de resisténcia que defendem os
palestinos denuncia uma hipocrisia imensa, pois, nos primordios do projeto da criacdo do
Estado de Israel, quando os judeus ainda estavam chegando nas terras palestinas, varios judeus
praticavam a autodefesa de suas terras agricolas de forma irregular com o grupo Haganah
(VISACRO, 2009, p. 159), ou seja, sem nenhum reconhecimento politico até entdo, mas nem
por isso tais atitudes eram denominadas e taxadas como “terroristas”, deveriamos portanto nos
perguntar: por que esse juizo negativo ocorre apenas quando os palestinos se defendem? Ha
mesmo alguma importancia sumdria em toda instituicdo que utiliza meios coercitivos ser
regularmente conhecida por quaisquer teorias do Direito Internacional? Essa falta de
regulariza¢ao formal afeta a importancia de sua luta pratica/material e suas motivagdes? Ao
contrario, muitos desses membros importantes dos grupos irregulares judaicos, com a
regularizacdo do Estado de Israel, tornaram-se figuras politicas renomadas entre os sionistas

como, por exemplo, o antigo Primeiro-Ministro de Isracl Menachem Begin.

A violéncia divina de Walter Benjamin

O quarto tipo de violéncia que Zizek menciona ndo ¢ um conceito elaborado por ele,
mas pelo alemdo Walter Benjamin (1892-1940), que cunhou o termo em paralelo a chamada

“violéncia mitica” em seu ensaio “Para a critica da violéncia”. A violéncia divina se refere a
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uma Acontecimento historico, uma justi¢a para além da lei. Ao nos depararmos com o termo
podemos imaginar que se refere a algum aspecto teoldgico da violéncia, mas, ao contrario, trata-
se de uma violéncia infundada, que ndo possui um sentido maior e abstrato que a fundamenta
para encobrir sua brutalidade.

Segundo o autor esloveno, a violéncia divina ocorre mediante uma reabilitacdo da ideia
de ressentimento, desta vez, ndo falamos aqui de um ressentimento infundado, mas uma nogao
critica que reclama a anulagdo de um tradgico acontecimento histérico, mesmo que seja
impossivel seu regresso, trata-se de um direito ao ressentimento. Trata-se de uma situacdo em
que o sujeito ¢ ferido de forma brutal, de maneira que a ideia de vinganga com base no “olho
por olho” se torna tdo ineficaz quanto qualquer promessa de reparacdo, trata-se mais de uma

cicatriz historica, uma denuncia de uma grande injustica que marca a historia da humanidade:

Como se liga, portanto, este ressentimento auténtico a triade composta pela punigado
(vinganca), perdio e esquecimento, que sdo os trés modos habituais de lidar com
um crime? A primeira coisa a fazer aqui ¢ afirmarmos a prioridade do principio
judaico da vinganca/castigo justos — “olho por olho”, o jus talionis — sobre a formula
costumada do “perdoaremos seu crime, mas ndo o esqueceremos”. A Unica maneira
de perdoar e esquecer é exercer a vinganga (ou castigo justo): depois do criminoso ter
sido devidamente punido, posso tocar a vida e deixar todo o assunto para tras. Assim,
ha algo de libertador no fato de sermos punidos pelo nosso crime: pago minha divida
a sociedade e sou de novo livre, ndo carrego fardos passados. A logica
“misericordiosa” do “perdoar, mas ndo esquecer” ¢, pelo contrario, muito mais
opressiva: eu (o criminoso perdoado) continuo para sempre assombrado pelo crime
que cometi, uma vez que o crime ndo foi “desfeito” (ungeschehengemacht), anulado
retroativamente, apagado, por meio daquilo que Hegel vé como sentido do castigo.
(Z1ZEK, 2014, p. 149)

A violéncia divina ¢ um ato que ndo podemos saber se ¢ verdadeiramente ético, trata-se
muito mais de uma atividade imotivada, um dever histérico de emancipagdo politica, trata-se
de uma situagdo inevitavel onde, mesmo com a maior repulsa patoldgica, temos o dever moral
de ignorar o mandamento “ndo mataras”, trata-se de um momento emergencial na histéria. Em
sintese, a violéncia divina ndo ¢ vista aos olhos do vivente, trata-se de uma violéncia que vai
além da vida nua, € uma espécie de necessidade para o fim da histdria hegeliano. Nao ha critério
objetivos a partir dos quais possamos identificar uma violéncia divina, o mesmo ato que pode
parecer um uma explosdo de violéncia sem motivo a um terceiro pode parecer um ato de
restabelecimento do justo para seus envolvidos, trata-se de um conflito ideologico ao qual as
partes estdo submetidas a se arriscar, sdo consequéncias sociais de determinados fatos sociais.

A questdo ¢ que a violéncia divina possui um aspecto imutavel: ¢ um ato violento que

traz mudangas sist€émicas relevantes, refere-se a um gesto politico ativo que impde ou restaura

O Manguezal — Revista de Filosofia
Sao Cristévao/SE, v.1, n. 18, jan. — jun. 2024, ISSN: 2674-7278.
180



uma visdo, ndo sdo meras explosdes de violéncia impotentes e reativas que aparentam um
pseudoatividade politica.

Considerando estes aspectos do conceito de violéncia divina e a histéria palestina no
ultimo século, deveriamos refletir: a resisténcia do povo palestino pode ser considerado um ato
de violéncia divina?

No desenvolvimento de sua obra “Para a critica da violéncia”, Walter Benjamin
considera que sua analise sobre a violéncia sé pode se direcionar a esfera dos meios, nao a dos
fins. Com isso, o autor fundamenta sua critica pautada majoritariamente numa perspectiva
positivista do direito, ndo por este ser estritamente positivista, mas por ser a unica forma
possivel de delimitar sua critica a respeito da violéncia, pois, com o termo “critica”, Benjamin
quer estabelecer critérios de violéncia, ndo referente aos seus fins, mas a violéncia como um
meio que pressupde critérios para que esta se enquadre a determinadas situagdes materiais. Com
isso, o alemdo busca diferenciar os critérios de violéncia na esfera dos proprios meios,
desconsiderando suas finalidades (BENJAMIN, 2013, p. 122-3,). Desta forma, sua obra deve
ser lida a partir de uma perspectiva dogmatica de direito positivo: “O direito natural almeja
‘justificar’ os meios pela justi¢a dos fins, o direito positivo, “garantir” a justica dos fins pela
‘justificacdo’ dos meios” (BENJAMIN, 2013, p. 124).

Por conseguinte, considera-se insuficiente o direito natural para definir os critérios da
violéncia, uma vez que este caminho nos conduziria para uma infinita casuistica subjetiva,
desconsiderando os critérios de violéncia como um meio. O direito positivo ¢ um ponto de
partida essencial a Benjamin por este ultimo exigir uma identidade da origem historica-
territorial dos critérios de violéncia (BENJAMIN, 2013, p. 124 ¢ 125).

Nos termos do direito positivo e da soberania estatal, todos os fins naturais dos
individuos colidem com os fins do direito, ou seja, € um pressuposto que as normas estatais sao
contrarias a diversos interesses pessoais dos sujeitos de direito. Nesta caracteristica
fundamenta-se a maxima do direito que considera que a violéncia nas maos dos individuos ¢
uma ameaca ao Estado, sendo capaz de se impor contra a ordenagdo das normas positivas de
determinado Estado (BENJAMIN, 2013, p. 126,). E esta caracteristica marcante do direito
estatal que vai estabelecer a dialética entre antindmicos critérios de violéncia: o “poder-como-
violéncia”, ou seja, violéncia mitica, que esta fundada no direito soberano e positivo do Estado

em exercer sua coer¢ao, em oposicao a “violéncia-como-poder”, ou seja, violéncia mitica da
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greve revoluciondria, que busca instaurar novos direitos, considerando a caracteristica mutavel

do direito positivo.

Em contraposi¢ao, talvez se devesse levar em conta a possibilidade surpreendente de
que o interesse do direito em monopolizar a violéncia com relag@o aos individuos nao
se explicaria pela intencdo de garantir os fins do direito mas, isso sim, pela inten¢do
de garantir o proprio direito; de que a violéncia, quando nio se encontra nas maos do
direito estabelecido, qualquer que seja este, 0 ameaga perigosamente, ndo em razao
dos fins que ela quer alcangar, mas por sua mera existéncia fora do direito.
(BENJAMIN, 2013, p. 127).

E comum assim, que em um Estado genocida e opressor, a violéncia que o direito
positivo deste Estado procura retirar das maos dos individuos apare¢a como simpatica aos olhos
da multidao, uma vez que busca instaurar novos direitos ¢ modificar as estruturas atuais que se
encontram na sua populacdo ao invés de conservar seu atual estado, da manuten¢do de seus

frageis e flexiveis direitos desiguais.

Conclusao

Com isso, rejeitando a nocdo comum do que se considera violéncia, considera-se
expostos os quatro conceitos importantes do que € violéncia para Zizek e como estes conceitos
podem se relacionar a guerra da Palestina ao longo do Século XX e XXI. Destacando, portanto,
como a ideologia age quando atribuimos significado ao que se enquadra como violéncia, sendo
constatado uma oposi¢do critica do autor esloveno ao discurso antivioléncia como algo
desprovido de interesses ideoldgicos, rejeitando a ideia de que devemos restringir nosso
envolvimento politico através de uma “suspensdo teoldgico-politica” quando este nos leva a
violar normas morais elementares (ZIZEK, 2014, p. 8). A importancia deste trabalho reside em
trazer uma expansdo do significado do termo “violéncia” para assim incluir mudangas
institucionais, demonstrando os interesses por tras da distor¢@o ideoldgica no termo “violéncia”
como o concebemos majoritariamente hoje.

Se a violéncia mitica aparece como uma instauragao e preservacao do direito, a violéncia
divina vem como um acontecimento que faz cessar a necessidade do Estado de direito e a
violéncia mitica. Nao se trata, porém, de um direito de greve, por exemplo, o direito de greve
acontece com a permissdo do Estado, como uma violéncia que nao lhe representa ameagca, ja a
greve contra o direito, a greve revoluciondria, ndo ¢ instituida pelo Estado e age contra este,

pois ¢ uma critica contra o proprio direito (BENJAMIN, 2013 p. 127-129), a violéncia que
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busca modificar as relagdes de direito ¢ uma violéncia mitica, uma forma de significar os
fenomenos éticos, nesta, o Estado ndo perde sua forga e poder, apenas troca seus representantes.

Segundo o autor alemao, toda relagdo de direito ¢ uma relacao de violéncia, pois, toda
violéncia como meio ¢ instauradora ou mantenedora de direito, ou seja, todo regime de lei
necessariamente ¢, por esséncia, constituido de violéncia. Se tentdssemos, por exemplo, apagar
o elemento da violéncia de quaisquer relacdes de direito, sua instituicdo de direito entra em
decadéncia:

Um olhar dirigido apenas para as coisas mais proximas percebera, quando muito, um
movimento dialético de altos e baixos nas configuracdes da violéncia enquanto
instauradora e mantenedora de direito. A lei dessas oscilagdes repousa no fato de que
toda violéncia mantenedora do direito acaba, por si mesma, através da repressao das
contra-violéncias inimigas enfraquecendo indiretamente, no decorrer do tempo, a
violéncia instauradora de direito, por ela representada. [...] Isso dura até o momento
que novas violéncias ou violéncias anteriormente reprimidas vencem a violéncia até
aqui instauradora de direito, fundando assim um novo direito para um novo declinio
(BENJAMIN, 2013, p. 155).

Enquanto a justi¢a, para Benjamin, ¢ principio de toda instauragdo divina de fins, em
que ndo temos acesso epistemologico, o poder ¢ principio que rege toda instauragdo mitica de
direito (BENJAMIN, 2013, p. 148). O estabelecimento de fronteiras ¢ um exemplo disto, traca-
se de uma mesma linha que ndo pode ser ultrapassada, ha nesta instaura¢do de direito uma
ambiguidade mitica, como diz Benjamin: “Pois da perspectiva da violéncia, a Gnica que pode
garantir o direito, ndo existe igualdade; na melhor das hipoteses, violéncias de mesma
grandeza” (BENJAMIN, 2013, p. 149). Ainda que a lei ndo seja reconhecida pelo transgressor
desses limites, ¢ perceptivel um conflito de poderes.

Apresentada a problemadtica da violéncia do direito, surge a tarefa historica de sua

aboli¢do, essa tarefa necessariamente se materializa através de uma violéncia pura e divina:

E, de fato, estas sdo contrarias em todos os aspectos. Se a violéncia mitica é
instauradora do direito, a violéncia divina é aniquiladora do direito; se a primeira
estabelece fronteiras, a segunda aniquila limites; se a violéncia mitica traz,
simultaneamente, culpa e expiacdo [san¢do], a violéncia divina expia a culpa [pune a
propria culpabilidade], se a primeira ¢ ameagadora, a segunda golpeia; se a primeira
€ sangrenta, a divina ¢ letal de maneira ndo sangrenta. (BENJAMIN, 2013, p. 150)

De acordo com o autor alemao, “a violéncia mitica ¢ a violéncia sangrenta exercida, em
favor proprio, contra a mera vida; a violéncia divina e pura se exerce contra toda a vida, em
favor do vivente”, enquanto a “primeira exige sacrificios, a segunda os aceita” (BENJAMIN,
2013, p. 152). Neste carater reside a violéncia divina como um fato historico, um

Acontecimento, ndo apenas uma tradi¢do mitica de violéncia habitual, aqui, o elemento sacro
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da vida ¢ deixado de lado, pois ha uma necessidade histérica em jogo que ignora as ideias
cosmologicamente impenetraveis concebidas pela humanidade para organizar-se
existencialmente, trata-se de uma violéncia que esta além do direito e contra o direito, surge
como necessidade historica, ndo se instauram novos direitos, ¢ o que Hegel chamaria de “fim
da historia”, onde o Estado ndo é mais necessario.

A grande questdo inerente a violéncia divina € seu carater inacessivel: ndo cabe aos
homens decidirem se a violéncia divina se efetivou em determinado caso, trata-se do enigma
inacessivel do qual Raskonikov, em Crime e Castigo se debruga amargamente em sua psiqué:
suas atitudes violentas tornaram o mundo um lugar mais justo ou mais injusto? Esta, que so
poderia ser julgada pelo proprio tribunal do destino que relata a histoéria, ¢ uma dentincia da
fragilidade epistemologica pertencente ao direito.

Desde a antiguidade o direito surge como o inimigo intimo da filosofia, a questao ¢ que
na antiguidade seu nome era “retdrica” e suas instituigdes eram mantidas pelos sofistas.

A genuina filosofia emancipatoria nao esta de acordo com o direito, ao contrario, ela é
o inverso do direito, ela torna explicita a completa falta de fundamentagao que esta por tras de
qualquer teoria do direito, ela demonstra que ao tratarmos de direito, tratamos de meras opinides
e litigios ideologicos, jamais daquilo que descreve uma realidade, mas sim uma imposic¢ao de
verdades expressivas.

O objetivo final da filosofia, no fim das contas, sera a expor na sua forma nua: destituir
toda teoria de direito e todo Estado, permitindo que os sujeitos vivam de acordo com a sua
filosofia e morram com ela, sem nenhum apego a valores éticos vaos, mas a partir de seus
sentimentos de amor, 6dio e indiferenca: escrevendo sua historia e deixando sua marca no

mundo como faz sentido.
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