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APRESENTACAO

Saulo Henrique Souza Sifva
William de Siqueira Piagi
Lauro lane de Morats

A presente edicdo drevista O Manguezaéune parte dos trabalhos apresentados no
X1 Coléquio Nacional de Filosofia da Historia, evento sediado pela Universidade Federal de
Sergipe, que celebrou os 25 anos do GT Filosofia da Historia e Modernidade da ANPOF. Esta
publicacdo constitui também o@ s para registrar nosso agradecimento a todos que
contribuiram para a realizacdo do Coloquio: aos pesquisadores que submeteram e apresentarar
seus trabalhos; a coordenacédo do evento e a comisséo cientifica; a Universidade Federal de
Sergipe; ao ProgramaedPdésGraduacao em Filosofia (PP&H-S); ao Departamento de
Filosofia (DFL-UFS); e aos editores d@ Manguezal pela acolhida e viabilizacdo deste
conjunto de textos.

O Xl Coloquio representou um momento de significativa relevancia para nossa
comunidade académica, reafirmando o compromisso permanente com a reflexao filosofica
sobre a histéria e a modernidade, bem como com a consolidacdo da filosofia da historia no
Brasi. Nesse percurso, cabe recordar que o GT Filosofia da Historia e Modernidade iniciou
oficialmente suas atividades no IX Encontro Nacional de Filosofia da ANPOF, realizado em
outubro de 2000, em Pocos de Callis, reunindo pesquisadores dedicados a andlés
historicidade do pensamento e aos desafios contemporaneos da interpretacao historica. O |
Coloquio Nacional de Filosofia da Historia, realizado em 2001, na Universidade Estadual de
Santa Cruz (IlhéuBA), consolidou o GT como espaco privilegiado dbate e formacéo
intelectual. Mais recentemente, o coléquio ocorrido em 2023, na UFMG, em Belo Horizonte,

sob o tema fAOs Sentidos da Hist-riao, aprof

1 Doutor e Mestre em Filosofia pela Universidade Federal da Bahia, possui estagio-Dieufedado na
Universidade de S&o Paulo. E Professor de Filosofia do Colégio de Aplicagdo (CODAP), do Programa de Pds
Graduacao em Filosofia (PPGF) e do Programa deGPaduacdo em Rede Nacional Para Ensino das Ciéncias
Ambientais (PROFCIAMB), ambos da UFSntail: saulohenrigue@academico.ufs.br

2 Doutor em Filosofia pela Universidade de S&o Paulo (FFUSIR), licenciado em matematica pelo IME
USP/Unit, lider do grupo de pesquisa GEFILUFS, professor associado do Departamento de Filosofia da UFS
(DFL-UFS) e membro permanente do PPGIFS, email piauiusp@gmail.com

3 Doutor em filosofia pela Universidade Federal de Sergipe. Atualmente € professor do Instituto Federal da
Bahia (IFBA) e membro do grupo de estudos de filosofia da linguagem da Universidade Federal de Sergipe
(Gefilufs). Email: lauromorais@msn.con®rcid: https://orcid.org/0009007#9351-894x
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e significados da experiéncia historica, preparando o GT para a edi¢do de celebracdo de seus
25 anos, realizada na Universidade Federal de Sergipe, Campus de Sao Cristévao, em outubro
de 2025, sob o tema AHiIi st -ria e Emancipa-«o
O dossiédo coloquioque ora se publica teve como teldstoria e emancipacgo
reunindoseisartigos aprovados para esta publicacdo, os quais enriquecem o debate por meio
de abordagens tedricas diversas e perspectivas criticas plurais. Os textos aqui apresentados
evidenciam a vitalidade do campo, a densidade conceitual das investigacbes em @urso
compromisso continuo dos pesquisadores com a renovacao da filosofia da histéria no Brasil.
Esperamos que esta publicacdo contribua para ampliar o didlogo académico, fortalecer
redes de pesquisa e estimular novas reflexdes sobre as relacdes entre historia, modernidade ¢
emancipacao, reafirmando o papel do GT Filosofia da Histéria e Modernidadesspaco de

exceléncia intelectual, rigor critico e engajamento tedrico.
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ENTRE O TRAUMA , A ARTE DO ESQUECIMENTO E O PERIGO DA
HISTORIA ANTIQUADA EM NIETZSCHE

David Angelo Oliveira Rocla

RESUMO: Este artigo investiga o problema do excesso de informag¢des sobre fatos passados,
como obstaculo a vida criadora na filosofia de Nietzsche, a partir da critica a histéria antiquada
apresentada e®obre a utilidade e a desvantagem da histéria para a Wdeese da seguinte
guestdo: Como a doenca historica e 0 excesso de informacdes, manifestados especialmente nc
ponto de vista antiquado, tornam o passado um fardo traumatico que paralisa a capacidade de
acao e criacdo do homem moderno? A hipdtese deeer@ que Nietzsche propde uma
terap°utica-hbsseada oo e6m@o 6arte do esqueci
da vida depende da capacidade de tra-ar ho
naturezad gque s upNessehorzantesenmo ralesativa ematcpdi@ia, €
preciso saber esquecer para criar, ndo se submetendo a histéria como dado imutavel, mas
transfigurandea. O objetivo geral é analisar a critica de Nietzsche ao ponto de vista antiguado
na segund&onsideracaé Extemporaneanvestigando como o dominio da historia pela forca
plastica da vida permite a transfiguracdo do saber em acao criadora. O método adotado é
estruturalista, com base na leitura filoséfica da obra de Nietzsche, complementada por
intérpretes. O artigo oferewma ferramenta critica para lidar com a saturagéo informacional
contemporanea, propondo que o valor do conhecimento deve ser medido por sua capacidade de
potencializar a vida, e ndo pelo acumulo estéril de dados.

Palavraschave:Nietzsche; trauma; historia antiquada; esquecimento; criacao.

RESUMEN: Este articulo investiga el problema del exceso de informacién sobre hechos
pasados como obstaculo para la vida creadora en la filosofia de Nietzsche, partiendo de la critica
a la historia anticuaria presentadaSatre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida

Se parte de la siguiente cuestion: ¢ Como la enfermedad historica y el exceso de informacion,
manifestados especialmente en el punto de vista anticuario, convierten al pasado en una carga

traumatica que paraliza la capacidad dei@ y creacion del hombre modernia® hipétesis

4 Psicanalista e doutorando em Filosofia pelo PRGE (2024). Contato:davidfenix2010@gmail.com
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defendida es que Nietzsche propone una terapéutica basada en lo «no historico» y en el «arte
del olvido activo», sugiriendo que la salud de la vida depende de la capacidad de trazar
horizontes limitados y de construir una «segunda naturaleza» que sgpareles heredados.

En este horizonte, como alternativa emancipatoria, es preciso saber olvidar para crear, no
sometiéndose a la historia como un dato inmutable, sino transfigurandola. El objetivo general
es analizar la critica de Nietzsche al punto dgavanticuario en su segun@ansideracion
Extemporaneainvestigando como el dominio de la historia por la fuerza plastica de la vida
permite la transfiguracién del saber en accion creadora. El método adoptado es estructuralista,
basado en la lectura filoséfica de la obra de Nietzsche, complementada geietde su
filosofia. El articulo ofrece una herramienta critica para lidiar con la saturacion informacional
contemporanea, proponiendo que el valor del conocimiento debe medirse por su capacidad par
potenciar la vita y no por la acumulacion estéril de datos.

Palabras clave:Nietzsche; trauma; historia anticuaria; olvido; creacion.

Introducéo

O que é um homem que nao consegue ter lembrancas? Por um lado, sob a perspectiva
psicolégica, seria alguém que provavelmente sofre de mal de Alzheimer ou apresenta o
transtorno mental da psicopatia. Por outro lado, o excesso de lembrancas que atormentam o
homem no presente caracteriza o trauma, ou seja, um excesso de carga emocional ocorrido em
algum momento da vida, mas que nem virou passado, nem foi digerido no presente.-Servimo
nos disso para ilustrar gue um homem sem lembrancas, sem saber do sepassado e sem
habilidade para digeto, adoece, seja pelo excesso de auséncia, seja pelo excesso de ruminacao
de memoarias no presente.

O voltar ao passado, através das narrativas que compdem a histéria, tem em vista dizer
guem sou eu, o que devo fazer e o que devo me tornar. Acontece que essa exaltacao ao passad
pode levar a uma diluicdo do homem, na qual ele deixa de narrar sua prsidria para
reproduzir, de forma servil e obediente, o que Ihe ensinaram e doutrinaram sobre o que ele deve
di zer sobre si me s mo . Esta doutrina-«o, g u e
assimo, ® uma doen-a i rnusmtdalcidldagdonas engrenag

Nietzsche ndo perde de vista as duras criticas sobre a cultura alema de sua época. Isso

ja aparece em sua obra de esti®idJascimento da Tragédia vai ganhando uma critica mais
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mordaz com as publicacbes das chamddassideracdes Extemporanefdnzeitgemasse
Betrachtunge)) que ocorrem a partir de 18 T3onsideracdes Extemporaneas |: David Strauss,
o devoto e o escritdl873);Consideracdes Extemporaneas II: Da utilidade e do inconveniente
da histéria para a vida (1874); Consideragdes Extemporaneas lll: Schopenhauer como
educador(1874) eConsideracoes Extemporaneas IV: Richard Wagner em Bay(Hii6). O

que Nietzsche entende por cultura nesta sua primeira fase inte&tual?

O termoKultur, para designar cultura no senti
saberes, ideais das crencas, dos habitos e dos gostos comuns a uma sociedade. E este o sentic
da palavra alem&ulturo ( LEFRANC, 2011, p . 283) . A cul
conjunto de valores estabelecidos pelo homem ao longo da histdria; ela ndo se reduz apenas ac
saber histérico sobre os fatos do passado, mas a intensidade dos valores que conseguiram
ultrapasar as épocas e ainda moldam o homem do presente. Opaxi@riNietzsche, € uma
criacdo humana que expressa um ponto de vista, uma interpretacao que cria uma crenca tomade
por verdadeira em relacdo a origem do mundo, ao surgimento do homem na terra e até mesmo
sobre sua pémorte. Este valor, pela perspectivavdedade imutavel que anula a acéo do devir,
algo que deveria ser inserido por aqueles que vasculham o passado, adoece o homem, tornando
0 escravo de valores pela obediéncia ligada a tradicdo e aos costumes.

Se, por um |l ado, o homem sem padamdo pad a
criar, 0 homem excessivament e pr eso-seado, paé
transformando a si mesmo em um objeto morto. O devir € a condicdo de tudo o que vive. Para
Nietzsche, nés ndo somos; nds estamos nos tornando a cada instante. Nesse sentido, a distin¢ca
entre historia como ciéncia e histéria como narrativa nos leva a entender a visdo ambivalente

~

sobre a express«o ficultura hist-ricao:

A histéria, considerada como ciéncia pura tornada soberana, seria, para a humanidade,
uma espécie de conclusédo e balanco da vida. A cultura histérica, em contrapartida, s
€ benfazeja e cheia de promessas para o futuro quando caminha ao lado de uma
poderoa e nova corrente da vida, uma civilizagdo prestes a se formar, portanto,
unicamente quando é denominada e conduzida por um poder superior e quando ela
prépria ndo domina e ndo conduz (HV, 82).

5 Doravante, sera simbolizado pela sigla HV.

6 Conforme observa Scarlett Marton, a recep¢do da obra de Nietzsche € marcada por uma tensao interpretativa:
enquanto comentadores como fAHei degger, Granier, Jas
p. 24), tendem a dispensar uma diviséo cragiod) outros segmentam sua producdo em fases distintas. Esta
pesquisa adota a orientacdo de Marton, reconhecendo trés etapas na trajetoria intelectual do filésofo: a primeira
(18701876), a segunda (187B382) e a terceira (1882888). Nesse sentido, o pemte trabalho concentsa na

primeira fase, periodo ao qual perten&egunda Consideragdo Extempordngem prejuizo de recorrer a obras
posteriores para fins de cotejamento e esclarecimento conceitual.
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A historia, considerada como ciéncia pura tornada soberana, seria, para a humanidade,
uma espécie de conclusdo e balanco da vida. A cultura histérica, em contrapartida, sé é
benfazeja e cheia de promessas para o futuro quando caminha ao lado de uma @ oS
corrente da vida, uma civilizacdo prestes a se formar, portanto, unicamente quando é
denominada e conduzida por um poder superior e quando ela prépria ndo domina e nao conduz.

Para Nietzsche, a cultura historica ndo deve ser compreendida como um conceito
estatico, mas como uma for¢ca ambivalente que atua diretamente sobre o vigor da existéncia. Ao
analisar a historia, o filosofo estabelece uma distin¢cdo crucial entre a suaiemiffica e a
sua funcao vital. A histdria considerada como ciéncia pura e soberana representa para Nietzsche
0 auge da erudicao estéril, onde o conhecimento do passado se desvincula das necessidades d
presente. Nessa perspectiva, o homem moderno-¢ernaum fAenci cl opedi sm
acumulando fatos e datas como reliquias em um depdsito mental que, longe de impulsionar a
acao, acaba por paralisar a vontade. O que o fildsofo critica severamente é essa objetividade
cientifica que trata o passado comohatanco final da vida; ao enxergar a histéria apenas sob
0 prisma da catalogacao, a humanidade adoece por um excesso de ruminacéo tedrica que nac
serve para transformar a realidade ou potencializar a vida no agora.

Em contrapartida, Nietzsche vislumbra uma cultura histérica benfazeja, que deixa de ser
um fim em si mesma para se tornar uma ferramenta narrativa e interpretativa a servigo do devir.
Diferente da erudicdo que mumifica o passado, essa compreensdo dealgqe&igo
conheci mento seja dominado e conduzido ©por
criativa da vida. Aqui, a histéria ndo busca uma verdade fria e absoluta, mas seleciona e
interpreta os eventos passados para que sirvam de alicerce a unegawitjme ainda esté por
vir. A cultura e civilizacdo ndo sao sinbnimos para Nietzsche. Se, por cultura ele entende o
conjunto de valores que podem potencializar ou enfraquecer o homem, civilizacdo, era um

termo francésivilisation que entra na linguagem alema como oposto a clitura

a nocdo de civilizagdo estd, pois, ligada a de progresso, de um progresso universal
[...]- A civilizag&@o aparece entdo como a fase final da evolu¢do de uma cultura, quando
ela se torna rigida, esclerosada, quando o mecanico prevalece sobre o vivo e da luga
a um sistema de racionalizag&do (LEFRANC, 2011, p-2823.

A definicd@o de civilizacao apresentada por Lefranc, ao caractareino uma fase de
esclerose onde o mecanico prevalece sobre o vivo, serve como ponto de partida preciso para

compreender a critica de Nietzsche em HV. Para Lefranc, a civilizacdo sofaic@@halizagéo

7 A distingdo entre cultura e civilizagdo encontra respaldo no fragmento péstumo 16 [10], redigido na primavera
de 1888.
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histérica que transformava o passado em um acumulo de dados mortos, asfixiando a forca

plastica da vida. Ao situarmos esta pesquisa no recorte do ponto de vista antiquado, percebemos
gue a patologia da civilizacdo reside justamente nessa conservacéa.acpgssoa antiquada,

ao mumificar o passado, contribui para essa rigidez, pois ndo busca no ontem um impulso para
0 amanha, mas sim um abrigo contra as incertezas do devir.

Essa constatagao conduz ao problema central desta investiGay&o: a doenca
histérica e o excesso de informacdes, manifestados especialmente no ponto de vista antiquado,
tornam o passado um fardo traumatico que paralisa a capacidade de acao e criacdo do homem
modernoQuando o passado deixa de ser historia para se tornar trauma, ou seja, uma carga
emocional e intelectual ndo digerida que impede o florescimento do presente?

Diante desse impasse, a hipétese aqui defendidaMiefusche propde uma terapéutica
baseadahin®t mikmod e na Oarte do esqueci ment
depende da capacidade de tra-ar horizontes
que supere os erros herdaddgssse horizonte, diferente do antiquado que coleciona cinzas, 0
homem gue aprendeu a arte de esquecer é aquele que possui a forca para transfigurar a historia
ele domina a arte do esquecimento ativo e da destruicéo criativa, ndo se submetendo ao passadc
como um dad imutavel, mas utilizando como matérigprima para a invencao de novos

valores e novas formas de viver a vida.

Para que necessitamos da historia?

O pref8cio come-a com a seguinte frase
serve para me instruir sem aumentar minha atividade oudnima di r et ament eo ( F
cita-«0 serve como uma provoca-«o0 -vplaodas tr a
estudos hist-ricoso (HV, p. 15). Se o0 ensin
do homem, o senso critico, reflexivo e ético no presente, teseanm ensinamento pesado
demais, pois ndo potencializam nem transformam a vidaeta qa recebe.

Nesse sentido, Nietzsche deixa claro, logo no inicio de sua consideracao, que o tom
intempestivo, ou fora do comum para o contexto filosofico e filolégico da época, visa reavaliar
0 porqué de se voltar ao passado e 0 que se pretende fazer com ele.eN&tastdi em um
irracionalismo ou negacionismo sobre os estudos histéricos, até porque ele mesmo os realizava

constantemente em sua atividade como filélogo; contudo, defende que devemos nos servir da
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Ahist-ria para viver e para agir e n«o par a
ainda para embelezar a vida ego2sta e a a- «

A adverténcia de Nietzsche funciona como um manifesto ético sobre a utilidade do
conhecimento, estabelecendo que a histéria s6 possui valor legitimo quando se converte em
meio para a potencializacdo da existéncia. Ao afirmar que precisamos da histéviagraga
agir, o filésofo denuncia a tendéncia da modernidade de transformar o saber histérico em um
refugio para aqueles que temem 0 presente ou em um Opio intelectual para o enciclopedismo
estéril. Existe, nessa passagem, uma distincdo fundamentaloemtego ato de encarar a
histéria e o compromisso de fazer historia de forma afirmativa. Encarar a historia, sob a ética
do antiquado ou do erudito, reswse a uma contemplagdo passiva e nostélgica, na qual o
individuo utiliza o passado para ornamentar wida egoista, sentindge culto por acumular
informacgdes enquanto sua capacidade de intervencdo no mundo permanece atrofiagia. Trata
de um desvio negligente da vida, no qual o excesso de memoria serve apenas como desculpa
para a inércia e o conformismo.

Em contrapartida, fazer histéria de modo a afirmar a vida exige que o passado seja
digerido e submetido as urgéncias do agora. Para Nietzsche, o homem de acéo e o artista nao
buscam na histéria um arquivo morto, mas uma ferramenta de nutricéo; eles atharapa
fim de encontrar forgas, modelos de grandeza ou até mesmo o que deve ser criticamente
destruido para que o novo possa emergir. Assim, o conhecimento historico deixa de ser um peso
traum8tico que paralisa pamswacsagdo.t or nar o0san

Esta acado requer coragem para dominar 0 medo que inibe a superagdo no presente,
rompendo com uma obediéncia cega e servil a um saber passado que ndo potencializa a vida,
mas apenas a adoece. E necessaria coragem, pois, a0 mesmo tempo que o homerasultiva su
esperancas do passado para o presente, ele cultiva também novos medos. Se esse medo estivi
hipertrofiado, pode desembocar no declinio da cultura e da civilizagdo. Nesse sentido, o que
Nietzsche escreve nao parte de uma erudicdo seca em meio a pedemhbra biblioteca
empoeirada, mas de suas vivéncisepnis); parte da forma como ele se aproximou dos textos
da Grécia classica e conseguiu extrair um conhecimento inatual que serviu para lancar luz sobre
a cultura e a civilizacdo alema, na esperanca de proporcionar uma transformacao dos valores
por meio de suaxiticas intempestivas.

No aforismo 81 de HV, temos como protagonista um rebanho. Nesse cenéario campestre,
observase um homem, imagem da espécie que se vé em uma hierarquia acima dos animais

irracionais, que contempla esse rebanho e sofre nessa contemplacdo. Seu sofrimetdo consi
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na comparacdo entre eleeoanfinal ipor que n«o podia aprender
sem cessar agarrado ao passadoo. O qgue Ni e
homem reside na lucidez sobre o tempo (passado, presente e futuro). O tempo, de fato, devora
o0 homem a todo Btante e, devido a essa compreenséo, o individuo pode geedignado

ou agir. O gque leva a afirmar ou negar a vida é a sua forma de interpretar o passado.

Segundo Nietzsche, existem trés pontos de vista que levam a interpretacdo do passado:
0 monumental, o antiquado e o critico. O filosofo ndo pretende aniquilar essas interpretacoes,
pois elas sao Uteis para afirmar a vida quando a inteligéncia reflexeva étitizada. A historia
monumental estuda o passado com o intuito de imitar feitos grandiosos de herdis e
monumentos; contudo, corre o risco de idolatrar o passado em veldmitéo inspiracéo,
baseande e na i dei a r esi gnadsblidadecrestqposaperiag répete a i st
gue foi feitoo.

O estudo antiquado, por sua vez, tem por objetivo conservar a tradicéo, fesbando
gualquer novidade que fuja de seu controle. O passado € visto com zelo e fé, sendo sacralizado
de modo que qualquer mudanca nos valores é percebida como profanaca&asso éagonto
de vista antiquado torrge puro conservadorismo: um apego doentio ao antigo simplesmente
por sélo, congelando a vida presente em nome da preservacao. Ja o estudo critico julga, de
forma comparativa, o que é util e inutil para o hoje. Camtpdr ser excessivamente rigoroso,
pode cair em um pessimismo e ceticismo, resultando em um esgotamento no qual nada mais

encanta o sujeito. O nosso recorte incidird sobre o segundo tipo: o ponto de vista antiquado.

Palimpsestos e Polipestos

A pergunta fundamental que incomodava Nietzsche e reverbera em HV é: como
sobreviver em uma época atolada em excesso de informacdes intteis para a vida? E a partir do
83 que o filésofo dedica sua analise ao ponto de vista antiguado em relacdo ao passado.

Servindose de uma narrativa para ilustrar essa postura, ele descreve 0 momento em que um

8 A pesquisa de Vanessa Lemm traz uma novidade sobre o valor dos animais dentro da filosofia de Nietzsche. Ela
defende a tese de que os animais ndo sdo metaforas ou simbolos lancados sem propdsito, mas surgem para traze
uma reinterpretacdo sobre valoresdas ¢ o mo 6 n o r-hoaéns OQutrgiefdrnoacdb ielevante é que
Nietzsche, ao valorizar os animais, pretende provocar o homem moderno que se julga superior por ser racional. O
homem carrega em seu interior um animal cruel e perverso que a racimal#tatorna necessariamente mais

nobre, pois muitas a¢gdes humanas aproxirsarmais de atos inconscientes do que de escolhas movidas pelo
livre-arbitrio. Cf. LEMM, VanessaNi et zschedés Ani mal Phil osophy: cul tu
human beingNew York: Fordham University Press, 2009.
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homem retorna a sua terra natal e encontra tudo imutavel: o pipoqueiro em frente a igreja, as

festas populares, os costumes locais. Isso ocorre porque:

a historia de sua cidade se torna para ele a historia dele proprio. [...] La era bom viver,
diz ele para si, pois, € bom viver; aqui vamos nos deixar viver, pois, somos tenazes e
nN«ko NosS V«Oo abater numa noite. dvaml esses
perecivel e singular a ele préprio se sente a alma do lar, da raca e da cidade (HV 83).

Este homem antiquado, com seu olhar voltado ao que veio antes, compara
constantemente o presente ao passado, conferindo ao ontem um valor superior. Tal postura
indica uma confianga quase acritica nos valores herdados, sem questionar se ainda séo
relevanteu justos para a atualidade. Sua identidade fsedgo grupo, a raca e a tradicéo,
manifestands e pel o uso do O6n-sb6; ele se percebe
da comunidade. Ao mesmo tempo, demonstra uma resisténcia firme as transfermaco
utilizando as formas antigas como escudos contra as incertezas do devir.

O homem antiqguado serse perdido ou confuso em seu proprio tempo pelo peso da
obediéncia a tradicdo, o que o incita a olhar com desconfian¢a para o novo. Uma infelicidade
em relacdo ao presente o leva a buscar refugio e seguranca na ancestralidasiemielbae
a um senhor que guarda com zelo uma casa antiga, mas nao permite trocar sequer uma lampad:
gueimada: preserva tudo como esta, mesmo 0 que ja ndo serve a vida, carregando o passadc
como uma religuia sagrada sob uma devocéo paralisante.

Nessa perspectiva, a interpretacdo do passado sera sempre um ponto de vista, pois 0
historiador ou fildlogo lida com fragmentos, vestigios e construcdes despedacadas pelo tempo
ou pela natureza. Trame de um Asentir e pr ermpstasiquase at
apagadas; instintivamente ler bem o passado, qualquer que seja 0 grau em que 0s caracteres sa
recobertos por outros caracteres, compreend
Enquanto alimpsestg d o gr ego Or as psaansanudcgitosrentiizadogd ondee f e
a escrita antiga reaparece sob a nova, simbolizando camadas histéricas sobrepostas onde ¢
passado ainda € visivel sob o presenglipsesto(do gregopoly, O mui t o0sd) ® ur
conceitual que remete a estruturas com multiplas camadas de informacao simultaneas, editadas
e reeditadas, como o genoma humano. Nietzsche sugere que o homem historico carrega em si
tantas camadas de interpretacbes e tradicles ®spost as que se torna u
O risco desse excesso € a saturacdo: no polipsesto, a historsetoma confusdo de camadas
onde o 6Eub6 presente desaparece sob o peso

Nietzsche alerta que o sentido antiquado, embora necessario para dar raizes ao homem,

tornase perigoso quando ndo contribui para afirmar a vida. Se uma planta morre pela raiz, o
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antiquado morre a partir das folhas: as a¢gbes cessam primeiro, para que depois morram as

motivacées. O individuo torra e um col ecionador de <camada

ambul anted em vez de um criador: i Ddesimi@ mod
em favor do que ® novoo (HV, A3). A cita-«
senti do, onde o indiv2duo encontra na hi st

do vazio da aleatoriedade:

O sentimento contrario, o prazer que liga a arvore a suas raizes, a felicidade que se
prova ao nao se sentir nascido do arbitrario e do acaso, mas saido de umipassado
herdeiro, florescimento, fruibo que escusaria e até justificaria a existéncia.oéoiss

gue chamamos hoje, com certa predilecéo, sentido histérico (HV, 83).

No entanto, essa descri¢do serve de ponte para denunciar a inevitavel miopia desse ponto
de vista: ao identificas e estri tamente como o oOofrutod de
seu horizonte ao que é familiar, tornarsoincapaz de admitir a gramdeno novo. Esse
horizonte estreito opera uma nivelacdo perigosa, onde o critério de importancia € a mera

antiguidade, sufocando a capacidade de agir no presente:

O sentido antiquado de um homem, de uma cidade, de um povo inteiro é sempre
limitado a um horizonte muito restrito. Ndo poderia perceber as generalidades e o
pouco que vé lhe apareceria muito proximo e de uma forma isolada. E incapaz de se
manter dentro damedidas e por causa disso confere a tudo igual importancia e a cada
detalhe uma importédncia grande demais. Entdo, para as coisas do passado, as
diferencas de valor e as proporc¢des ndo existem mais, as quais poderiam fazer justica
as coisas, uma com refag;as outras; as medidas e as avaliagdes das coisas que néao
sdo mais feitas sendo com relacdo ao individuo ou ao povo que quiser olhar para tras,
segundo o ponto de vista antiquado. [...] portanto, tudo o que é novo, tudo o que esta
em seu devir, é rejeifa e combatidgHV, §3).

O antiquado fis- se preocupa em conservar
Na | eitura de Ricoeur, exi ste agiuelvindicag@ A me |
de identidadeo (RI COUER, 2007, pse@funtempoagi I
engessado e na violéncia contra o que desestabiliza certezas imutaveis. O efeito € uma saturacac
gue, como aponta M¢l | eruefrpade (OWBERIEORO,P. a Ut
90), transformando o conhecimento em um entulho que soterra si@eBevido a esse
excesso, a autoridade da informacgéo disseé&vem um ceticismo crénico, criando o homem
moderno 6espertod e de multitarefas, mas de
mas utiliza tudo o que se lhe oferece para a finafidexitada do instante. Assim, torsa
espert o0 -LAWER, 209Rp. 92).

Para romper com essa inseguranca e com a apatia que se disfarga de tolerarsga, torna
vital resgatar o que Nietzsche denomid@a histérica a forca de poder esquecer, de tracar um

horizonte delimitado e de excluir a massa de dados irrelevantes. Somente dentro desse
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fechamento seletivo é que a vontade recupera sua integridade e a acdo pode, enfise, tornar

possivel e auténtica.

A arte do esquecimento

O critério de que Nietzsche se servira para avaliar e pesar os valores da civilizagéo é a
vida: tais valores servem para afiniadou negda? Essa preocupacao ja se manifesta desde a
sua obra de estrei@ Nascimento da Tragédia perpassa seus textos subsequentes. Na HV,
ele reitera que o0s estudos voltados ao pas
unicamente a vida, essa poténcia obscura que impele e que é insaciavel em se desejar a si
mesmaodo (HV, AS8odavidapesguecmenm,fdrr-npp: fiessa mes me
necessidade do esqueci mentoo (HV, A3). Para
temores, é preciso aprender a esquecer, assemelbarmdom general, a um artista ou a um
pol 2tico: A Ne n h u nr suwarobra, senfam geoedak podera coacuibtar zum
vitéria, nenhum povo sua liberdade, serat® desejado e aspirado a elas previamente em
semelhante condicdo ndioi st - ri caod (-histrico dompde o @le Nistzeche
denomina como a terapéutica daavid

O termo terapeuta, do gredberapeutés segundo NaffaiiNeto, era entendido no
per2o0do cl 8ssico como aquel e -gscravo,d deevislar gun a ,
adorador de um Deus e o m®dicoo (NAFFAH NE
antiga, ndo era visto como um ser pleeate humano e muito menos como alguém capaz de
curar enfermidades, o que isso significa no contextéid& O escravo seria aquele que
experimentou o préprio sofrimento devido a uma vida cativa e oprimida, obtendo na prépria
pele a sabedoria para fortalesere ndo sucumbir a dor dos grilhdes e humilhactes. Nesse
sentido, fAo ter ap e aquete qubgercoghecernapra@apealeascadeibsi v
do servilismo, da doenca, e a transmutacéo libertadora, pode, melhor do que ninguém, servir
como guia nessa viagem pelo deviro (NAFFAH
digerir bem o seu passador meio do esquecimento.

Quando Nietzsche se coloca como o terapeuta para -@staal da modernidade,
adoecida pelo excesso de informacgdes inuteis, ele propbeloindt - r i ¢ o, ent enc
arte e a for-a de poder esqguecer e saoence
filosofo, a faculdade de esquecer ndo representa uma falha cognitiva, mas sim uma forca ativa

e regenerativa, essencial para a saude do espirito. Ao proporhistt&mo como método
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terapéutico, ele sugere que a cura para a paralisia do homem moderno, esse ser sobrecarregad
por camadas de memorias, como um polipsesto saturado, reside na capacidade de tracar uma
linha de fronteira em torno de si. Encersarem um horizonte limitadouén ato de autodefesa
vital: € a decisao deliberada de ignorar o fluxo infinito de dados para que a vontade se concentre
em uma dire-«o Yanica. Sem esse ftdenodlimitadoc r o 0
tornando o individuo incapaz de uma acfiorativa. Assim, a saude exige que saibamos
utilizar o passado para o crescimento, mas exige, sobretudo, que saibamos-lesqaecé
momento oportuno, garantindo que o presente seja um espaco de criacdo auténtica.

Semessaforcandoi st - ri ca, n«o haveria arte, poi
para criar sua obra; ndo haveria vitéria militar, uma vez que, o general precisa agir com foco no
presente; nem haveria liberdade politica, visto que, 0 povo pigoisiar calculos e medos
passados para se lancar a acao. Nietzsche reconhece que esse processo ndo anula perigos.
uma Acirurgia de riscoo na qual o m®dico da
de forma brutal: N eOservem @ wida nugando ealsstrudgom® passadoq u
sempre € ao mesmo tempo S«O0O perigosos e est
seja asfixiado, ndo basta ignorar o passado; € preciso, por vezes;lareastiibunal e
condendo. Este proces € uma autocritica visceral: ao destruir um passado que nos moldou,
arriscamos perder nossas raizes em favor de uma liberdade incerta. No entanto, Nietzsche
defende que esse risco € a Unica via para 0s que servem a vida, rompendo a inércia do polipsestc
histérico para reafirmar a soberania do instante criativo.

Essa destruicdo do passado ndo decorre de um odio gratuito, mas da percepcédo de que
encarnamos fisicamente os equivocos de nossa linhagem. Ao reconhecer que a histéria é algo

guesomos Nietzsche intensifica a aposta da historia critica:

De fato, a partir do momento que somos 0s rebentos de geracdes anteriores, somos
também os resultados dos erros dessas geracdes, de suas paixdes, de seus desvios e
mesmo de seus crimes. Nao é possivel linc@ completamente dessa corrente. Se
condenamogsses desvios, pensando que nos desembaracamos deles, o fato de que
deles auferimos nossas origens ndo se suprime. No melhor dos casos [...] talvez
chegamos também a uma luta de uma nova disciplina severa contra o que foi adquirido
por heranca e pela edgéa desde a mais tenra idade; implantamos em nés um novo
habito, um novo instinto, uma segunda natureza, de modo que a primeira natureza
fenece e cai. E um esforco para atrilgér de algum modo a posteriori, um passado,

do qual gostariamos muito de ektrassa origem, em oposicdo com aquele de que
realmente descendemos. Ora, essa tentativa € sempre perigosa, porque é dificil fixar
um limite a negacgédo do passado e porque a segunda natureza €, na maioria das vezes,
mais fraca que a primeira. Geralmente& gontentamos em reconhecer o bem sem
praticalo, porque sabemos também o que é melhor,seemos capazes de falé

(HV, 83).
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Este trecho revela o <car§8ter dram8tico
reengenharia de si mesmo. Como no polipsesto, onde camadas de escrita se sobrepdem,
Nietzsche propde escrever uma nova harrativa sobre os erros herdados. O perigo reside na
fraglidade dessa constru-«o, pois a fAprimeira
derrota os ideais lucidos. A luta-dé entre o conhecimento e a forga vital. O homem moderno,
saturado de fAespertezao, frequecgateaepesada S U (
gue seu querer. Assim, o esforco de criar um passguisteriorié a tentativa suprema de
liberdade: ousar editar a prépria origem para que a vida floresca em solo novo.

A luta entre essas naturezas revela que a forga plastica € a faculdade de reconstruir a
identidade sob a pressao do que fomgsie senanifesta como o poder de transformar o saber
tedrico em forca pratica. O drama moderno reside no abismo entre o conhecimento dos erros e
a efetiva capacidade de acdo. Para teseaum criador, o individuo precisa que sua forca
plastica atue como um metadismo espiritual, incorporando o nutritivo e expelindo o nocivo.

O esforgo de atribuise um passado s6 deixa de sealideno estéril quando a nova disciplina
se tornatdo enraizada que a natureza herdada fenece, permitindo que a vida recupere sua
i ntegridade: AE preciso ver a si mesmo atr
historia, pois o passado continua a fluir dentro de nés em mil ondas; e n6s MeSsWRIEO

sen«o 0O que a cada instante percebemos dess

Concluséao

O presente artigo percorreu a densa investigacao de Nietzsche sobre a cultura historica,
partindo da premissa de que o homem, ao contrario do animal, sofre pela incapacidade de
esquecer e pela lucidez sobre o tempo. Analisamos como a exaltacdo cegadm [pacs
levar a uma diluicao do ser, transformando a histéria em uma doutrinacdo servil que asfixia o
devir. Focamos especificamente no ponto de
metaf2sicad e o prazer da Ppreseraatdp acsitica eflimimdal me r
capaz de mumificar a vida e combater o novo. Através das metaforas dos palimpsestos e
polipsestos, demonstramos como 0 excesso de camadas interpretativas pode tornar o individuo
um Otexto il eg?2vel &s queeanfraquecera d autondade doiqnefeo e ma
resultam em uma apatia insegura. Por fim, apresentamos a arte do esquecimento e a historia

critica como meétodos terapéuticos fundamentais, onde a destruicdo do passado herdado e a

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



19

cria-«o de uma O6segunda naturezabd surgem c
vida volte a ser um espaco de criacdo auténtica.

Para futuras pesquisas e atualizacdes deste pensamento, o diagnostico de Nietzsche
sobre a doenca historica oferece um campo fértii de investigacdo no contexto da
hiperinformacg&o contemporénea. Se na época de Nietzsche o perigo era a erudicao estéril das
bibliotecas e dos jornais, hoje o desafio se desloca para o acumulo digital ininterrupto, onde o
passado ndo é apenas lembrado, mas armazenado de forma indelével, dificultando o exercicio
da 6f or - a pl 8sticabo necess8ria Iptimos.aUm a su
aprofundamento poss?2vel reside em anali sar
uma sociedade gque desencorajhaso-si tdaci el e
Nietzsche considera vitais para a saude de qualquer artistwouPesquisas futuras poderiam
explorar o di 8l ogo entre a O6ci °ncia sober
algoritmico que, ao mapear nossas origens e preferéncias, tentam fixar nossa identidade em um
horizonte imutavel, impedindo o florescinte do devir. A atualizagdo da HV exige, portanto,
perguntar ndo apenas o que sabemos sobre o passado, mas como podemos retomar a autoridac
sobre esse saber para que ele sirva, unicamente, como combustivel para potencializar a vida no

presente.
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A RAZAO, A LIBERDADE E O MAL: NOTAS INTRODUTORIAS A
FILOSOFIA DA HISTORIA DE HEGEL

Daniel Souza da Mota

Emerson da Silva Sanfds

Resuma A posicéo que o filésofo Georg W. F. Hegel tem frextestdria € que a historia tem

um sentido, um significado e uma finalidade. Entretanto, se por um lado, o filosofo aleméo
concebe uma viséo teleoldgica da histéria, onté#as (0 sentido da historia) € a ampliacéo e
concretizacdo da consciéncia da liberdade humana, e assim, a razdo governou e governa o
mundo e tudo é um desenvolvimento racional e necessario do espirito. De outro modo, se
analisarmos as grandes tragédias, malbssastres de épocasgadas, observaremos que elas
propiciaram e despertaram (dialeticamente) algumas transformacdes e alteracdes, fazendo com
gue o fAmovi mento geral o (ou mesmo, o deslo
racional da historia tendesse e encaminhassep& s sa progress«o e ef et
da | iberdaded. Frente a isso, poder2amos nc
A mal necess8riod que existiria para que a
direcdo a sua reakcdo? Diante disso, 0 presente texto tem como principal objetivo investigar

0S seguintes conceitos (e suas relagcdes): razéo, liberdade e o mal na Introducasildaafiaa

da Historia do filésofo Hegel.

Palavraschave:Hegel. Histéria. Razad.iberdade. Mal.

Abstract: The position that the philosopher Georg W. F. Hegel holds regarding history is that
history has a meaning, a significance, and a purpose. However, while on the one hand, the
German philosopher conceives a teleological vision of history, where the telosg#ning of

history) is the expansion and realization of the consciousness of human freedom, and thus,
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reason governed and governs the world and everything is a rational and necessary development
of the spirit. On the other hand, if we analyze the great tragedies, evils, and disasters of past
eras, we will observe that they (dialectically) fostered and am&d certain transformations

and alterations, causing the figeneral mo v e
rational course (march or direction) of history to tend towards this progression and realization
of the fAconsci oushhd this weocbuldfagk euesdieesrifttragedies ard theg
fruits and effects of a fAnecessary evil o t
rational course towards its fulfillment? Given this, the main objective of this text is to
investigatethe following concepts (and their relationships): reason, freedom, and evil in the
Introduction to the work Philosophy of History, by the philosopher Hegel.

Keywords: Hegel. History. Reason. FreedoBRvil.

Consideracdes iniciais

Uma das grandes questfes da filosofia da histéria sempre foi o questionamento e
reflexdo de saber se a histdria humana possui um sentido e uma finalidade. Segundo Rossano
Pecoraro, na obriilosofia dahistoria, AO el ement o e s s d@loscfia dal e
histériadi em seu diferenciase da historiografia, do historicismo, da analise ou da narracéo
metodica de fatos e acBes humanasiedca questédo do sentido, finalidateldy da hi st
(2009, p. 7). Frente a esta questao, a posicao fjlisafo Georg W. F. Hegel tem acerca da
histéria é a de que a histéria tem um sentido, um significado e uma finalidade. Hegel, na sua
filosofia da histéria, justifica um projeto de um conhecimento racional da histéria, visando
reconciliar os seres humarasm uma realidade que parece estranha aos seus ideais. O filésofo
aleméao atribua filosofia a tarefa de pensar o que é e o que foi, e ndo o que deveria ser ou ter
sido, mostrando que a histéria € o lugar em que a razdo se desenvolve, podendo a filosofia,
assim, retomar na histéria o seu lento e doloroso trabalho pelo qual os seios pripipios
se realizam no mundb

Com Hegel, o olhar para a filosofia tore@ mais amplo, deixando de se restringir ao
ambito da reflexao intimista e dogmética, e buscando a compreensao de si nos fatos historicos

gue o homem realiza ao longo do tempo. Segundo Hegel, a histéria é o tésemio do

11 Todo esse entendimento pressupde uma compreensio da natureza do espirito, conceito estabelecido em set
sistema filoséfico e que precisa ser compreendido.
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espirito universal, que faz dos individuos suas ferramentas. Nesse sentido, precisamos entender
gue, para Hegel, a realidade € entendida como espin&m como uma substancia fixa, estatica

ou como objeto imutavel, mas deve ser compreendida como algo dinamico, como sujeito em
constante movimento e processo que busca conhecer a si mesmo o0 tempo inteiro, se
desdobrando em si mesmo e buscando conhesienasmo. Assim, a no¢ao de espirito, para
Hegel, é contraposta a no¢do de substancia, pois significeeatitade infinita (Que € absoluta

e que nao tem fim), que se movimenta, que esta em atividade, que é processo o tempo inteiro,
e que é automovimento e autogeracdo (a realidade é ela nela mesma, que se gera e Se
movimenta), pois é sujeito. Em sentido deespirito € uma atividade da consciéncia que se
manifesta no tempo, portanto, o espirito, tal qual afirma Hegel, € uma totalidade concreta; ele
€ pura efetividade e, por ser uma existéncia concreta, se caractekReaamenologia do

espiritocomo grande momentos histéricos. De acordo com o autor Jean Hyppolite,

O que é considerado, por exemplo, no capitulo sobre o Espirito, séo totalidades
concretas, espiritos particulares, aquele da Cidade grega, do Império e dos Direitos
romanos, da cultura ocidental, da Revoluc¢éo francesa e do mundo germénico. O
proprio Hegelo diz no inicio do capitulo sobre o espirito. Apds haver indicado que
espirito € a existéncia, a razdo que se tornou um mundo vivo, o individuo que é o
mundo, observa que os momentos anteriores, consciéncia de si e razdo, ndo eram
sendo abstracdes do e#pi(HYPPOLITE, 2003, p.54).

Isto posto, Hegel, em sli@nomenologia do espiritobra a qual se mostra um tratado
acerca do alvorecer do espirito, que posteriormente se tornara o saber absoluto, o espirito
imediato, que parte de uma consciéncia ingénua, declara que ele se manifesta na vida moral de
um povo; ele se da na vida soc@al, seja, tem a sua realizagdo mais plena se reconhecendo
como parte de uma totalidade, além de ser referido como momentos histéricos concretos. A
dialética na qual se obteve o-ahser do espirito foi seathante em fundamento, mas diferente
em conteldo, no que diz respeito a elevacdo anterior do estagio da consciéncia, ou seja, quando
0 objeto da consciéncia se tornou consciédeiai individual, mediante suas contradices e,
posteriormente, conceito dazdo, no entanto, agora ele ira ocorrer de modo superior. Segundo
Hegel,

O espirito deve avancar até a consciéncia do que ele é imediatamente; deve
suprassumir a bela vida ética, a atingir, através de uma série de figuras, o saber de si
mesmo. Sao figuras, porém, que diferem das anteriores por serem 0s espiritos reais,
efetividades propriamente ditas; e [serem] em vez de figuras apenas da consciéncia,
figuras de um mundo. (HEGEL, 2003, p. 306).

Dessa forma, fica claro que a consciéncia atingiu a sua forma mais elevada e concreta,
isto é, o espirito, mas ainda ndo em sua forma final (o saber absoluto do espirito); ele ocorre

seguindo o movimento de modo mais elevado que os anteriores, poisceda peg espirito
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consciente de si para estar preparado para o saber ideal. O espirito imediato, desse modo comc
esta posto nkenomenologiademonstra sua total relacdo com a histéria; o espirito € histéria,
0 espirito dos povos é exatamente esse espirito efetivo que se manifesta pela acéo historica.
Essa conceituagdo se torna substancial na compreenBéostéia dahistoria de Hegel, uma
vez que &enomenologia do espirit® considerada por muitos intérpretes a porta de entrada
para seu sistema, pois nela ha claramanpeimeira doutrina do espirito, queor sua vez
relacionasecom a filosofia da historia. Ele também se expressa em trés momentos distintos: o
espirito subjetivqo seremsi), o espirito objetivo(o seroutro ou sefora-de-si) e oespirito
absoluto (o retorno a si ou seamsi-e-parasi), e cada momento do real € um processo
necessario do espirito absoluto, pois o real € um processo que se autocria enquanto percorre
seus momentos sucessivos. Assim, se 0 movimento proprio do espirito € uma reflexdo e
mesmo, isso significa que a realidade é o proprio desenvolvimento da ideia, isto €, 0 sujeito
entende que a realidade € o desenrolar do espirito na histéria. Sobre esta questao, a autora Lydic
Mol and afirma que, AHegel auma er@hicat da crescepte a |
compreens«o dos seres humanos a respeito de
AHegel via a hist - rdéewpitcdadjsetede adespiritcabdolat® « o pen s r
AA hist-ria n«o ® um simples recontar do
interpretacdo destes eventos, e como tal, fornece uma transi¢éo entre essas duas grandes parte
do sistema Hegel i anol®8).( MOLAND, 2021, p. 167
Isto posto, a histéria do mundo € a historia da sempre crescente autoconsciéncia do
espirito. Os varios estagios da Ideia apresentam a si mesmos em momentos diferentes a
diferentes grupos humanos. O espirito progride na consciéncia da liberdade no rmemo ri
em que o crescimento da percepcdo da liberdade entre os seres humanos $& Amplia
liberdade do espirito € o que o distingue da matéria, que esta presa a necessidade de leis. Ess:
€ a natureza mais abstrata do espirito. O destino do mundo é a expansao do espirito de sua
liberdade e da consciéncia dessa liberdade. Em outras pafmanasiegel, nossa consciéncia
€ nossa razao nao sao separadas do movimento da realidade, ndo sédo atividades merament

interiores e individuais, mas se formam na relagdo com o outro e com o mundo.

12 E justamente por essa compreensao que Hegel ira delinear e descrever o progresso daltispalaneda
antiguidade e constatar que, 0s que viviam sob regimedédpsta®rientais ndo sabiam que eram livres. Ja os
gregos e romanos sabiam que eles préprios eram livres, mas ndo sabiam que o homem enquanto tal é livre, por
isso aceitavam a escraviddo. Sé no cristianisreer humano é compreendido como urdigeg-enquantetal.
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Lentamente o ser humano vai adquirindo autoconsciéncia e expande sua liberdade e
conhecimento tanto do seutro como do préprio Si, até chegar ao saber filoséfico, por meio
de suasiémarchespassando pela Religido. Esse processo consiste em um saber que se expande
progressivamente, desde a certeza sensivel até o saber absoluto. Os estagios do process
postulado por Hegel sdo: Consciéncia, Consciételi, Razao e Espirito. Entretanto, o
progresso nao se da meramente de modo linear, ele ocorre diadetieade tal forma queda
uma dessas significacfes t@msigo contradicdes e alienacdes que, a partir delas, € possivel
chegarse a uma préxima etapa, até o fim do processo. Na histéria, o espirito da comunidade
progrediu por meio dos acontecimentos histéricos até a obtencdo completa dessa liberdade, que
foi proporcionada principalmente pela Reforma de Lutero e pela Revolucdo Francesa, até que
se chegasse a plenitude do Estado germéanico, como concebia Hegel. A descoberta desse
movimento progressivo queterliga a consciéncia com o mundo mostra que, mesmo em suas
atividades multiplas e contraditorias, a histéria humana € racional. A compreensao desse grande
processo em movimento é tarefa da filosofia.

Diante desse breve percurso conceitual, podemos compreender que a historia ndo é uma
sequéncia aleatoria de fatos ou uma compilacdo mecanica de dados, mas um percurso unitario
e progressivo que revela um sentido profundo e uma trajetéria em direcdo adexgan
liberdade universal. Entretanto, se por um lado, o filésofo alem&o concebe uma visdo
teleoldgica da historia, ondetéos(o sentido da historia) € essa ampliacdo e concretizacao da
consciéncia da liberdade humana, e assim, a razdo governou Bagoveundo e tudo é um
desenvolvimento racional e necessario do espirito. De outro modo, se analisarmos as grandes
tragédias, males e desastres de épocas passadas, observaremos que elas propiciaram
despertaram (dialeticamente) algumas transformacbedermcdies, fazendo com que o
movimento gerajou mesmo, o deslocamergimbal) do curso, dire¢cdo amarcha racional da
histéria tendesse e encaminhasse para gssgressdoe efetivacdoda consciéncia da
liberdade Frente a isso, poderiamos nos indagasseagédias sdo frutos e efeitos dermai
necessariajue existiria para que a historia seguisse e efetuasse seu curso racional em direcao
a sua realizacao? Ou ainda, nas teses de Hegel t@nfionmismdrente as barbaries, misérias
e sacrificios presentes no curso da historia, e, nesse sentido, a injustica, a violéncia e a

destruicdo estariam justificadas?

Teses essenciais sobreFdlosofia dahistoria hegeliana
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Diante da indagacéo de sabermos se a historia humana teria um sentido e uma finalidade,
do ponto de vista da consciéncia individual, ela parece imprépria a satisfazer as mais altas
inspiracdes do ser humano. Impera os sentimentos passionais, que geram injosica, a
destruicdo e a corrupcao, e assim, ela impediria a realiza¢do dos valores da resgoriticas
moral, Hegel opbe a dialética que permite compreendepquéras das aparéncias caoticas, a
histéria persegue uma meta, pela qual n@&pmws nos reconhecer, através de seu movimento.
Esse conceito de dialética em Hegel deve ser brevemente analisado para que possamos entende
melhor a filosofia da histéria hegeliana.

A l6gica-dialética para Hegel é, sobretudo, movimento. Movimento este caracterizado
por um todo que é constituido por trés lados e que, no volume Bntitdopédia dasiéncias
filosoficas,ele define comomomento do entendimentmomento do negativamente racional
ou dialéticoe omomento do positivamente racionglie seria a suprassuncao dos conceitos
(HEGEL, 2012). Para analisar essas etapas serd utilizado como auxilio, além das proprias
definicbes dadas por Hegel Emciclopédia o exemplo dado por elna primeira parte da
Fenomenologia dcespirito, em que se had umdialética da experiénciala consciéncia
individual; essa dialética, no entanto, pode ser compreendida, de modo bastante condensado,
uma vez que as diferentel®marchesocorrem de modo singular e complexo, como o
movimento da consciéncia que, ao atingir o contrario do que ela buscava ou preadrias
da chamada oposicéo absoluta, que é a contradicdo, ou seja, a negatividade necessaria para qu
haja o retorno a $i, faz com que surjamonas figuras da consciéncia que progridem no saber.
Cabe pontuar que o exemplo dado sera o da dialética que ocorre entre a consciéncia, consciéncie
de si e razdo. A consciéncia tem como objeto o proprio ser; ha consdéscia objeto da
consciéncia swrna ela propria, pois 0 que é considerado € apenas-gipaé® mais o efsi;
na raz&o, ocorre a suprassuncao e o ser-seregnsi-e-parasi.

O primeiro momento, 0 momento do entendimento, ou o abstrato, tem em vista a
atividade do entendimento de conceituar, gubstrat@omo ja foi ditg nas palavras de Hegel
AA atividade do entendi mento em ger al con:¢
uni versali dadeo ( HE Bdadmenol@gtadazonscipncia, @s6alldgicasd § r
caracteriza de modo que existe um objeto exterior a consciéncia, que € pargmetai seto
€, a sua esséncia separada; ela tem algo como objeto, com umandeto unilateral do
entendimento e, como j4 foi afirmado, permanece ainda ndo so6 abstrato, mas o mais abstrato e
0 mais universal; o segundo momento, 0 momento dialético ou negativamente racional é a etapa

da contradi-«o0o e da mse dgathis detenmat@es finifaoe sew p r
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ultrapassar para as suas opostaso( HEGEL, 2
determinacdes do entendimento, citadas anteriormente, isto €, quando elas sdo negadas, ou ditc
de outro modo, ha uma confusdo dos conceitos determinadé®ngaenologidemos um
exemplo mais concreto que € o0 da passagem a consei@rgijaquando o que considerava
somente 0 ersi, OuU seja, 0 que antes se tinha o ser como objeto da consciéncia, agesa passa
a ser seu préprio objeto, sendo negado ou contraposto. &>ipau seja, 0 ser para a
consciéncia, nega o0 que antes ela via com@iesrfirma uma tensédo ou aparente contradicao
da determinacdo daquele conceito. O terceiro momento se constitui como o proprio apreender
da unidade das determinagdes em sua opo@HfBGEL, 2012).

O momento da suprassunc@afhebunyé quando ha a dupla negacéo, isto é, a negacdo
da primeira negacao e a tenséo da diferenca entresoeeanparssi é também negada. E quando
essa contradicdo € suprassumida numa unidade e tem-a@ewpara outra coisa; € a negacao
criadora, que rdsomente conserva e nega, mas também eleva. Este € 0 momento em que temos
a chamada e, talvez néo tdo precisa, siffééaFenomenologiga Razdo unifica os momentos
contraditorios da consciéncia e elabora uma unidade do que era somshi&Esmente para
si. 0 seremsi-e-parasi. Vale ressaltar, novamente, que esses momentos ndo sao partes
separadas de um processo, mas eles juntosespaen um todo, pois\éerdade é o Toda@sse
Todo é a completude do movimento da negacdo determinada que permite que haja a posi¢ao.
Em suma, a dialética na compreenséao hegeliana ndo deve ser compreendida meramente comc
um algo que acontece no processo de experiéncia da consciéncia para icontro,seas na
verdade, como o principio de todo o movimento da realidade, exemplo disso é toda a sua obra
ser estruturada partindo de tensdes dialéticas e seus conceitos suprassumidos, que geram novo
conceitos e alienacdes. Cabe notar, também, quededétca, uma vez sendo o motor da
realidade, esta presente na historia, de tal modo que, assim como a consciéncia progride por
meio dela para o saber e para a verdade, também a historia, com todas as suas contradicfes
avangou na consciéncia da liberdatie obtéla de modo completo.

Diante disso, existem trés teses essenciais do pensamento da filosofia da histéria de
Hegel que precisamos compreender. A primeira destas teses & eagée governa o mundo

Para Hegel, pensar filosoficamente a histdria, ndo consiste em rectaathifrariamente por

13 0 exemplo usado daeRomenologia despirito é o da estrutura da primeira paf@tretanto, cabe notar que

essa tentativa de uma explicacdo da dialética ndo a esgota de modo algum, pois, ao longo de todo o
desenvolvimento da consciénoiessa dialética ocorre de maneiras consideravelmente diferentes, uma vez que as
tensdes variam de acordo com cada etapa do progresso. Portanto, ndo é como se esse padrao a esgotasse por inteil
A dialética, como Hegel a concebe, néo fica restrita a nmeoosentos da consciéncia, mas € motor da realidade.
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meio de categorias do pensamento, independentemente dos fatos, ou tecer especulacdes sen
levar em consideracdo os acontecimentos e acdes do real existente, nem dm julga
moralmente, denunciando o divorcio entre trés momentos, o que foi, 0 que é eeveie d
ser. O que a filosofia trazcompreensédo da historia é a ideia de que a razdo governa o mundo,
pois por tras da suparéncia cadticaa histéria persegue uma meta e finalidade, seguindo um
curso determinado. Segundo & digsefih aporth @@ a¥%ni c
contemplacao da historia; € a simples ideia de que a razdo governa o mundo, e que, portanto, a
hist-ria wuniversal ® tamb®m um processo ra
fil-sofo alem«o c oncl estudodashistaria ineversal reaultau e deeen d o
resultar em gue nela tudo aconteceu racionalmente, que ela foi a marcha racional e necessaria
do esp?2rito universalo (HEGEL, 2008, p. 18)
A realidade histdrica ndo é exterior ao pensamento, ela é o seu produto, sua manifestacao
objetiva e € o reflexo que permite tomar consciéncia dela mesma. Fazer filosofia da historia é,
segundo Hegel, recuperar nela a obra da razdo, compreendida comat@&megapnfinita que
se desdobra no mundo para realizae concretizegse. Esta finalidade da razdo, que estabelece
o sentido da histéria, o seu significado, o seu sentido espiritual e progressivo ndo pode ser
determinadose nao pela razéo filosofica, tapa conhecer o universal em suas diversas

expressoes concretas. Nesse sentido, Hegel explana que,

Mediante o conhecimento especulativo, compsaue a razao [...], a substancia
como forga infinita, € em si mesma a matéria infinita de toda forma de vida natural e
espiritual, e também #&rma infinita a realizagdo de seu proprio conteddo. A
substancia é, pois, aquilo através do qual e no qual toda realidade tem o seu ser e sua
existéncia. [...] Assim, ela propria realiza sua finalidade e a faz passar do interior para

0 exterior, n4o apenas no universural, mas também no universo espirifuala

histéria universal. Tal ideia é o verdadeiro, o eterno, a poténcia pura e simples, que se
manifesta no mundo e somente ela se manifesta, sua honra e magnificéncia: eis o que
a filosofia demonstra, como dissemos, e aqui se pressupde demonstrado (HEGEL,
2008, p 17).

E para corroborar essa tese, Hegel apresenta duas formas de pensar ou argumentos que
fundamentam a ficonvic-«o0 geral de que a raz
(HEGEL, 2008, p.18), a saber: ufato historico (atribuido ao fildsofo Anaxagoras a sua
primeira formulacdo) e umaerdade religiosalo conhecimento de que o mundo ndo esta
entregue ao acaso, mas € regido por Broaidéncig. Sobre o primeiro ponto de vista, Hegel
afirma que o fil . -sofo fAgr eguweolUbhintdigiaciaans f o0
geral, ou a razéab rege o mundo; ndo uma inteligéncia como razdo consciente de si mesma,
nem um espiritocomotald uas coi sas que temos que difere
p.18). Sobre a segunda forma argumentativa, o filosofe m« o di z qu e, no |
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abandonado ao acaso e a causas externas aleatérias, mas que é regid®posidénaia , e

ainda destaca que,

a verdade que uma Providéncia divina preside os acontecimentos universais equivale
ao principio citado, pois a Providéncia divina é a sabedoria que, com um poder
infinito, concretiza os seus objetivos, isto &, o objetivo absoluto e racional no mundo:
a ra&o é o pensar livre e determinante de si mesmo (HEGEL, 2008, p. 19).

No entanto, € importante enfatizar que Hegel, mesmo reconhecendo a efetividade da
Providéncia Divina, nota que ela ndo se aplica especificamente aos detalhes do estudo filosofico
da historia universal. Para ele, a historia universal lida com seres humangsogridem,

formam povos e, posteriormente, um Estadmoetantq

ndo podemos nos ater a miudezas da crenca na Providéncia, € menos ainda a crenca
abstrata e indeterminada, que apenas quer generalizar, ou seja, supor que existe uma
Providéncia, mas néo para os fatos determinantes da mesma (G.W.F. HEGEL, 2008,
P.20).

Em suma, Hegel pretende considerar os fatos que determinam essa Providéncia, que ele
evidentemente aceita como verdadeira, mas com isso ndo pretende abandonar as ocorréncias
histéricas, pelo contrario, busca anal@s, assim como suas motivacdes pelasdea dos
homens. Essa observacao deve ser feita para evitar que se incorra no erro de achar que Hege
meramente recorre a Providéncia numa tentativa de se esquivar dos fatos concretos da historia.

A segunda tese a ser destacada é ajiestoria universal é o lugar da realizacédo do
espirita O ser humano € um ser espiritual e ele ndo pode recordeeeeealizase nas leis da
natureza que negam a liberdade. Para tomar consciéncia e se reconhecer enquanto tal, ele dev
se desdobrar no mundo do espirito. Para tomar consciéncia e se recentjeeato tal, ele
deve renascer no mundo do espirito. A histéria € 0 processo em gue 0 espirito sai da natureza
para a propria historia, para histéria do espire, assim, ele passa a se reconhecer. Ele
desenvolve o que contém em germe e se manifesta progressivamente, por meio das formas
culturais sucessivas geradas por ele (como a arte, a filosofia, a ciéncia e a religido). Ele se
encarna em povos particulargge sdo outras etapas da busca de si mesmo, outros tantos
degraus derogresso da consciéncia da liberdade Assi m, Di ogo Ferrer ¢
gue acontece, nem toda a massa dos factos, individuais ou mesmo coletivos, sao histéria, ou
interessam aistoria universal filoséfica. Podem ser relevantes por outras razdes [...], mas ndo
constituem hist-ria universal filosoficamen

A terceira tese a ser mencionada é astacia da raza&oComo pode a razao exprimir
se e realizar a sua finalidade na historia sendo que a historia é feita por homens (individuos), e,

além disso, esses homens sdo motivados por suas paixfes e interesses particulares? Ne
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realidade, segundo Hegel, a razdo ndo se opde a paixdo e o universal ndo podeaeglizar

nado por intermédio do particular. Assim, agindo por eles mesmos, 0s grandes homens servem
ao objetivo da razao, que acaba ultrapassasdporém, sem séines exerior. Eles cumprem,
instintivamente, uma tarefa cuja legitimidade apreendem. Mas, sem compreender inteiramente
ou completamente o sentido, pois o sentido s6 se revela quando tiver acabado o

desenvolvimento historico do espirito. Desse modo, Moland afjtrea

Hegel atribui o fato de a perseguicdo da ambic&o pessoal poder levar ao progresso
histérico adasticia da raz@pcomo se ela mesma implantasse esses motivos menos
nobres no intuito de atingir suas metas. Desse modo, Hegel reconhece o fato
desconfortavel de que mesmo quando as a¢des individuais podem ser descritas como
puramente egoistas, tudo somado, algumas werehizem ao progresso historico.

[...] isso resulta em uma impressao ligeiramente sordida da mudanca histérica, e Hegel
parece contradizese aoconcluir que a historia é uniteodiceid prova de que tudo
acontece sob a vontade de Deus, e, portanto, vem para o melhor (MOLAND, 2021, p.
178).

Assim, segundo Hegel, a histéria ndo € um plano divino oculto, mas sim um processo
imanente cuja finalidade € a liberdade, que se caracteriza pela reconciliacdo entre o individuo
e o universal. Nesse sentido, percebemos que a finalidade da histéria ¢ &liigerdade: a
consciéncia da liberdade e a concretizacéo da liberdade. A consciéncia da liberdade é o primeiro
passo da filosofia da histéria, e, por fim, a concretizacdo, porque ndo basta apenas a consciéncia,
€ necessario concretika, e essa conetizacao, para Hegel, se deu nos tempos modernos. Na
modernidade, o responsavel por essa concretizacao € o Estado, dado que nele esta posto todo «
ideal de realizacdo de uma plena liberdade do espirito individual, pois os seus fins mais gerais
se relacionan com os interesses individuais dos cidadaos e ambos encontram realizagdo um no
outro (HEGEL, 2008). E também necessario apontar que essa plena realizac&o n&o ocorre como
o tiro de uma pistol#, mas na verdade é um processo dialético, em que se enfrenta tensées de

ambas as partes até que se chegue a consciéncia do que é em si.

O Mal foi e é necessario para o curso racional da histéria?

14 De acordo com o comentador Banomenologia despirito, Ralf Ludwig, essa denominagéo € uma sucinta

critica de Hegel feita a Schelling e a sua nogdo de intuicao intelectual, que, para Hegel, seria um modo abrupto e
ndo uma construcéo em direcao ao absoluto, que é o caso de sua obra e filosofia. Essateitdtifad é1como

o tiro de uma pistola porque nela ndo ha um processo da consciéncia em direcédo ao absoluto como ha na filosofia
hegeliana, mas apenas algo repentino e talvez, na concepcao hegeliana, abstrato.
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Poderiamos nos indagar, portanto, se acontecimentos do espirito universal como, por
exemplo, a alienacdo do mundo medieval, a Reforma, ou até mesmo o Terror da Revolucéo
Francesa, foram necessarios para o desenvolvimento racional no progresso da Gosciénci
liberdade. Na tentativa de formular a resposta hegeliana, tracemos o caminho apresentado por
ele a respeito das intencdes e consequéncias da Revolugdo Francesa. A liberdade absoluta que
propunha a revolugcdo conduziu ao terror. Esse terror constitaig,uma vez, a oposi¢cao do
universal abstrato e do singular abstrato, em que em nome de uma suposta vontade universal
matouse a singularidade do individuo, gerando uma forte tensé@o entre ambos. A imediatez da
acao dessa consciéncia universal, motivo pelal foi conduzida ao seu contrario, se tornou
fracassada e sos levoua uma abstracdo. No entanto, Hegel nos mostra que essa tentativa
imediata de concretizacéo da liberdade absoluta, apesar de fracassada, demonstra a necessidac
da negatividade e dai@hacao, que por sua vez, nos conduziu a um novo momento do espirito,

gue segue o movimento dialético ja apresentado. Nas palavras do comentador Hyppolite:

A liberdade absoluta fora pensada positivamente; de fato, realizamo pura
negatividade, é a negacéo absoluta do ponto da individualidade; é agora sentida como
o terror da morte, do senhor absoluto; assegura em seguida uma transicdo ao novo
mundo, no gal essa negacéo abstrata é interiorizada e se torna puro querer e puro
saber como vontade moral (HYPPOLITE, 2003, P.488).

Se nos atentarmos ao percurso conceitual dialético, perceberemos como grande parte
dessa duvida pode ser respondida segundo essa tese acerca do terror da revolu¢do. Sem ignore
a opressédo da intencao fracassada de realizacdo imediata da liberdade abegklta,
demonstra a falta de consciéncia da necessidade da alienagdo e da negatividade, frente a
imediatez; portanto, esses males foram entendidos como males, o que ndo o impediu de
entender como esse fracasso conduziu a uma experiéncia oposta a edsanaraisio mundo
do idealismo alemao. No que foi analisado, perecabgque a atitude de Hegel nao foi atribuir
0s acontecimentos a uma légica meramgudatragistd®, mas sim identificar os erros
decorrentes daquela atitude do momento do espirito e notar como ele permitiu 0 novo
nascimento de uma negacao desse fato anterior. Uma negacao que constitui um progresso, ainde
gue este também contenha sua prépria dialética.

Como ja explanamos, para Hegel, os eventos histéricos estdo correlacionados, e sua

reflexdo sobre estes se distingue de uma construcéo sobre principios arbitrarios, @opicos,

15 O pantragismaatribuido ao jovem Hegel em seus estudos anteriores diz respeito & uma visdo que considera a
submissao da realidade a uma légica maior que assinala irremediavelmente a tragédia entre os povos como modo
constituinte da realidade e do movimento dialéticaunk forte contraste pessimista panlogismootimista
desenvolvido pelo fildsofo em sua maturidade.
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priori, moralizantes e subjetivos, que os distancie da realidade histérica e dos fatos efetivados,
pois estdo encadeados em direcdo a finalidade e sentido da historia, por meio de processos
di al ®t i cos. Nesse sentido, Di ceqoarr&ieahist@ica af i
tem uma componente de construcdo pelo juizo, Hegel ndo admite a conclusdo de que todas as
narrativas se equivalem, e pretende diferenciar entre uma narrativa verdadeifizaraidbo

da liberdad® ( FERRER, 2 0 ® mnpdo, a .filosdfid Yla. hist@ria 8&® deve ser
encarada como uma discussao ou consideragdimri de narrativas arbitrariade pontos de

vistas variados ou subordinadas a fins e interesses diversos, ceaiicdgao moral do que

deveria ter acontecidanas € umaategorizacaale conceitos e principios. Por isso, deve ser
encarada como un@nstrugcdo condeual do que acontecesustentada no teste da realidade,

dos fatos imediatos e da reflexdo dialética. Assim, Ferrer expde a importante perspectiva de
que,

Esta reabilitacdo dos factos como critério de verdade permite a Hegel recusar que a
distoria filoséficd e a liberdade do espirito sejam uma construcdo a priori, € que o
seuccaminho da liberdadeseja uma construcdo utdpica ou distanciada da realidade.
Reclamandese agora do mais estrito realismo, Hegel pretende eliminar, juntamente
com as visdes edificantes e moralizantes da histéria, as perspectivas utépicas, o papel
das boas intencbes, dos posppos singulares, da consciéncia individual e da critica
moral do existente. E teriamos de acrescentdr,por meio um estrito realismo
politico e histérico, livrese ndo sO das perspectivas moralizadoras como das
6i moralizador asb®d, ou seja, daquel as que
sentido e de déwicdo da liberdade e da natureza. Sera feita a critica a todas as
perspectivas que supdem poder, a partir deifautopias, boas inten¢gdes morais,
consciéncia individual criticar e alterar o curso da histéria. Estas representacdes
ilusérias deverdo sesubstituidas pela observacao do desenvolvimento inerente aos
factos efetivos (FERRER, 2017, p. 12).

Contudo, se ®élosda histdria é um principio abstrato, que segue um curso racional e
se efetivou nos acontecimentos histéricos e na realidade historica, entdo tudo que aconteceu na
Historia tinha que acontecer em nome do progresso da consciéncia da liberdade, revelando,
assim, umalegitimacaoe justificacdo do malisto €, uma justificacdo das tragédias, guerras e
barbaridades? Devemos nos questionar se o mal, e todas as suas implicacdes, seriam apena
desdobramentos inesperados e contingentes que sdozoos e efetivados no curso da
histéria ou se ele foi necessario para a historia atingir o seu sentido e finalidade. Assim, qual a
posi -«0 e explica-«o0 de Hegel sobre a quest

Para Hegel, a histéria estd assinalada pelo mal, nas barbaries, na violéncia e nos
sacrificios presentes na histéria dos povos humanos. Mas, ao que nos parece, Hegel néo
pretende ignorar ou justificar esse mal, muito menos aceita ¢ o0 mo Anecess

Afmramente contingenteo para que a hist-ria
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racional. Hegel ndo busca justificar ou ocultar o problema do mal na sua construgéo de uma
histéria universal, mas tentar compreetwléo desenvolvimento racional da razdo. Essa
compreensao vai se desenrolar na tentativa de reconciliacdo com esse ,necgitaedo 0s

fatos tal como aconteceram. Ferrer defende:

Numa teoria em que a consciéncia presente € um produto e uma construcao histoérica,
importa que a consciéncia presente possa compreender as bases da sua propria
constituicdo, que nao deve ser ocultada, mas ndo pode tdo pouco ser revogada. Trata
se, assim, @ aceitar os fatos da histéria, que mostram principalmente o exercicio
normalmente irrestrito do poder e a destruicdo dos povos e dos individuos (FERRER,
2017, p. 13).

Diante disso, a filosofia da histéria hegeliana ndo considera os acontecimentos
histéricos com um olhar de aplicacdo de juizos morais, por meio de especulacdes morais
instrutivamente positivas, tratando a histéria cataodeveria ou nao ter sigdpois entender a
realidade histérica é entender a efetivacdo da histéirieomo ela foi e como, §a que os
acontecimentos histéricos estdo aquém de prescri¢cdes e acdes morais (individuais) dos sujeitos
gue buscanespeculacdes edificanteldegel parece fazer unseparacao entre aquilo que é
condenavel e negativo no ambito moral, humano, cultural e os fatos historicos que se
desenrolaram e séo irrevogaveis. I1sso realca um aspecto que é condenavel, mas que foi factual,
ou seja, uma separacgdo entre uma filosofiagtaria moralizanté e que defende principias
priori T de uma filosofia da historia que destaca o que de fato aconteceu, que ndao pode ser
alterado, e como estes podem ser analisados a partir de um caminho raciordllrerdade

da consciéncia. Sobesse aspecto, Ferrer também comenta que,

Para que se possa compreender a concepg¢do hegeliana da histéria universal, o ponto
aqui essencial é distinguir o que € condenavel ao nivel de abordagem antropoldgico,
humano, cultural, moral ou juridico, do que € irrevogavel do ponto de vista historico.

O que é condenavel e lamentavel de todos os pontos de vista referidos, ndo o é do
ponto de vista histérico, que esta fundado, como se disse, em primeiro lugar no que é
fatual. Hegel recusa, efetivamente, e como quer que se possa julgar essa posicdo, um
pontode vista moral sobre a histéria universal. E, neste sentido, ndo faz mais do que
aceitar o que nao pode ser alterado de nenhuma perspectiva, os factos da historia, os
acontecimentos em que povos e individuos foram destruidos. [...] Na filosofia da
historia de Hegel, o problema das vitimas do processo histérico € uma questdo moral,
ndo histérica. O&deved termo moral por exceléncia, é justamente-m&tbdrico,

situase num outro plano de consideragéo, cuja validade € distinta (FERRER, 2017,
p. 14).

Na filosofia da histéria hegeliana, a razéo € inerente ao caminho que a historia tragou
até chegar a efetivacdo da realidade atual, mesmo que a visdo que possamos ter e fazer de
histéria seja como a de um triste espetaculo e uma sucessao de crimesesbEdge! entende

gue o problema de todas as consequéncias das barbaries e as vitimas destas é uma questao mor
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e nao histérica. Assim, a andlise histérica ndo deve ser compreendida através de um conceito
moral como fAdevero, pois este ® n«o hist . ri
Contudo, Hegel acredita que ao fAconfront
possivel encontrar o progresso entre os fatos histéricos e entender que o mal nao é irredimivel
€ nem que a razao esteve ausente na vida dos povos humanos. Para tadampgreit
imprescindivel entendermos 0 movimento dialético que surge da: i) compreensao do negativo,
i) confronto do positivo frente ao negativo e iii) a reconciliacdo, subordinacéo e superacao do

mal. Desse modo, Hegel afirma que:

Nosso conhecimento visa ganhar no¢éo de que o fim da sabedoria eterna se produziu
a base da natureza e do espirito real e ativo no mundo. [...] assim deveria ser entendido
0 mal no universo, e o espirito pensante deveria recorsdliaom o mal. Na verdad

ndo existe uma maior exigéncia para tal conhecimento conciliador do que a histéria
universal. Essa conciliacdo s6 pode ser alcancada pelo conhecimento do afirmativo,
no qual desaparece todo o negativo, tornesaleste subordinado e superado pela
conscéncia, em parte o que é o objetivo final do mundo; outra parte, a realizacéo
desse objetivo nele, sem que o mal seja finalmente mantido a seu lado (HEGEL, 2008,
p.21).

Assim, Hegel objetiva pensar a histdria, mesmo diante do dilema e do problema do mal
na historia (de toda violéncia, barbéarie e injustica), sem abdicar e renegar 0 seu sentido e
significado, trazendo a razéo para a andlise dos fatos da realidade histégca. filosofo
alemdo acredita que, ao mesmo tempo, isso implicaria em dar sentido ao mal e, por isso, entende
a filosofia da historia como unmaconciliagdoe assimilacéo dialética racional do panorama

negativo da histéria.

Consideracdes finais

Diante do que foi apresentado no presente trabalho, podemos extrair algumas
conclusdes gerais acercaksofia dahistéria de Hegel: i) compreendemos que a dialética,
presente na filosofia da histéria hegeliana, registra os fatos histéricos, seus desdobramentos e
efetivacdo, mas ndo objetivando definir uma lai griori ou moral) que levara ao
desenvolvimento da historia e ao reconhecimento de sua finalidade e sentido; ii) 0 que surge da
reconciliacdo entre o positivo e o negativo da historia € o desapalo negativo, ndo deixando
de reconhecer todo o mal (violéncia, injusticas e sacrificios presentes na histéria), mas
subordinando e superando este, por meio da racionalidade dialética e possibilitando que haja
um novo momento; assim, iii) a histériaonésta entregue ao acaso ou sendo apenas uma

sucesséo de fatos arbitrarios ou aleatérios, mas a razao esta presente e rege a histéria, pois tud:
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gue aconteceu realizeae de maneira racional, ja que ela € o curso racional e necessario do
espirito universal em direcédo ao progresso e concretizacdo da consciéncia da liberdade.
Portanto, Hegel busca olhar a histéria sem renunciar seu sentido, mesmo diante da
realidade da morte, do genocidio e da violéncia. Hegel traz uma ideia de reconciliagdo por meio
da filosofia, elevando a realidade negativa até o racional positivo. Esgailiacéo nao deve
ser entendida como realizagdo harmoniosa ou consoladora, relegando a reflexdo a uma
convicgao ética ou a nobreza moral, mas uma reconciliacao dialética, que encarando a via real
gue a histéria tomou, mesmo diante do irracional e da inEzatte inerente, prevalece o

racional e positivo.
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A CRITICA DE HANNAH ARENDT A CONCEPCAO MODERNA DE
DIREITOS HUMANOS

Victor Fernando Alves Carvalbd

Saulo Henrique Souza SitVa

Resuma A presente comunicacdo se propde a examinar a critica da fildsofa contemporéanea
Hannah Arendt a concepcdo moderna de direitos humanos que, conforme seu diagnostico em
Origens do totalitarismgse revelou mera retorica vazia em face da experiéncia vivenciada pela
crescente onda de refugiados e apétridas no século XX. Com a Declaracdo dos Direitos do
Homem de 1789, pass@e a afirmar a existéncia de direitos que, sendo inalienaveis, teriam no
proprio Homem sua origem e obijetivo final; no entanto, a0 mesmo tempo que o H@mem
tornouo Unico soberano no campo da lei, o povo tors®w Unico soberano nas questdes de
governo, pois os direitos do Homem encontrariam sua garantia no direito do povo a um
autogoverno livre e soberano. Nesse sentido, somente com a onda de apatridasiesefogia
século XX é que se tornou evidente a total identificacéo entre os direitos do Homem e os direitos
dos povos no sistema europeu de Estadgdes, porquanto direitos tidos como inalienaveis e
independentes de qualquer governo de repente deixavaen gealquer protecdo e garantia
guando seres humanos passaram a existir sem governo pr@mmoo os apatridas. Dessa
forma, percebege que a perda de direitos nacionais equivalia a perda de direitos humanos e
gue somente a condicao de cidadao incls@rdiumano dentro da protecéo legal. Diante desse
impasse, Arendt pugna pelo direito universal a ter direitos, que se concretizaria por meio do
direito de pertenca a uma comunidade politica.

Palavras-chave apatridas; direitos humanos; nacionalidade; Revolugcéo Francesa.

Abstract: This paper aims to examine the critique by the contemporary philosopher Hannah

Arendt concerning the modern conception of human rights, which, according to her diagnosis
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in Origins of Totalitarianismhas proven to be mere empty rhetoric in the face of the experience
lived by the growing wave of refugees and stateless persons in the 20th century. With the
Declaration of the Rights of Man of 1789, the existence of rights that, being inalienable, would
have their origin and ultimate goal in Man himself, was affirmed; however, at the same time
that Man became the sole sovereign in the field of law, the people became the sole sovereign in
matters of government, since the rights of Man would find theirrgnat e e i n t he pe.
to free and sovereign safbvernmentln this sense, it was only with the wave of stateless
persons and refugees in the 20th century that the total identification between human rights and
the rights of peoples in the European system of naiates became evident, since rights
considered in&nable and independent of any government suddenly ceased to have any
protection or guarantee when human beings began to exist withegbselihmeni such as

the stateless persons. Thus, it became clear that the loss of national rights was etuibhaent

loss of human rights and that only the condition of citizenship included the human being within
legal protection. Faced with this impasse, Arendt advocates for the universal right to have
rights, which would be realized through the right to belang political community.

Keywords: stateless persons; human rights; nationality; French Revolution.

Consideracdes introdutorias

Aos 23 anos, no ano de 1929, Hannah Arendt douteravam filosofia com a tese
Conceito de Amor em Santo AgostinBeus estudos filoséficos foram conduzidos por grandes
nomes da filosofia alem&, como Heidegger, Jaspers e Husserl. No entanto, a ascenséao dos
nazistas em 1933 interrompeu sua trajetéria académica. A adesao de muitos de seus mestres ac
nazismo, sobretuddeidegger, provocou na jovem Hannah Arendt um desencanto da filosofia
académica, levanda, conforme Duarte (2000, p. 20), a militAncia politica junto a um grupo
sionista, quando entéo foi presa e refuggelem Paris.

Na Franca, ela viveu até 1941, quando emigrou para os Estados Unidos, taando
cidada americana em 1951 e vivendo nos EUA até 1975, ano de sua morte. Entre 1933 e 1951,
Hannah Arendt encontraxse, portanto, na condicdo de refugiada politica e apatrida,
experiéncia esta que marcou profundamente suas reflexdes politicas, {eveasdadebrucar
sobre, dentre outros, o conceito de direitos humanos e as contradigdes inerentes a esse conceitc

tal como formulado desde a Declaracao dos Direitos do Homem &m 178
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Na parte Il deOrigens do totalitarismpespecificamente no capituld % O decl 2 ni o
Estadena - «o e o f i m d ois Hadnah Arendt apsntadilgunshparadexawsona
ideia de direitos humanos, paradoxos estes que somente ficaram visiveis a partir da crise do
século XX envolvendo os afridas e refugiados, assim constituidos em virtude dos Tratados
de Paz celebrados ap6s a Primeira Guerra Mundialisptaced persongomo Arendt chama
(2012, p. 386882), sdo pessoas sem Estado, que tiveram sua cidadania anulada por serem quem
sdo (como os judeus no regime nazista) ou que foram desnacionalizadas pelos governos
vencedores em paises que passaram por alguma revoluigdiofsatisplaced persongogadas
para fora de toda legalidade, passaram a viver numa condicdo de total privacdo de direitos.

Nesse contexto, Arendt afirma que fa mel
expulsa do ©Ombito da | ei ® perguntar se, p
390). Afinal, todo criminoso possui direitos previstos pela lei em face do Estado, por
exemplo, o direito a presuncédo de inocéncia e as garantias do devido processo legal e da ampla
def esa. Portanto, ifse um pequeno furto po
temporariamente, podemos estar certos de que [a pessoa] foidléstd a dos direit
(ARENDT, 2012, p. 390), pois o crime se torna o melhor caminho para resgatar algum senso
de igualdade humana, de tratamento juridico paritario, de salvaguarda perante o arbitrio estatal.
Se perpetrar um crime € a alternativatpgsara que uma pessoa possaseedevolvida a
legalidade, isso atesta sua condicdo de completa privacdo de todos os direitos. Foi essa a
condicao vivenciada pelos apatridas e refugiados ngpésa europeu no século XX.

A discusséo sobre a condicao dos apatridas e refugiados na primeira metade do século
XX é um passo necessario para a compreensao da visao arendtiana de totalitarismo. Isso porque
0s projetos totalitarios de segregacao e exterminio em massa no séculéoxatspossiveis
guando determinados grupos passaram a condi¢cdo de total auséncia de direitos humanos, ou
seja, quando foram expulsos da legalidade, e essa expulséo de toda protecao legal constitui 0

primeiro momento do projeto totalitario.

Os trés passos que constituem o dominio totalitario

Segundo Hannah Arendt (2012, p. 594), o primeiro passo para a conquista do dominio
total pretendido por um regime totalitario € eliminar a pessoa juridica do homem. E isto foi
obtido a partir do momento em que determinados grupos de individuos foramosxpals

campo da legalidade e da protecéo que ele fornecia, por meio de processos de desnacionalizagac
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em massa ocorridos apés a Primeira Guerra Mundial. Sem o escudo da categoria de
nacionalidade, indispensavel para a efetivacdo dos direitos da pessoa humanasetornou
possivel criar campos de concentracao paralelos ao funcionamento do sistema penal normal

A filésofa vé essa diferenciacé@o entre os campos de concentracao e as instituicdes penais
comuns como algo cruci al, na medi da em que,
previs2velo (2012, p . 594) , a o pmmasscanplgtal e r
inocéncia. O dominio totalitario tinha o cuidado de somente confinar criminosos Nnos campos
de concentra-«o fidepois de completarem a s
garantir, em todas as cir c das sds@ampok gudeys, q u e
portadores de doencas, representantes das classes agoriizzer@sssem a capacidade de
cometer quaisgquer atos normai s OuUu criminoso

Nesse contexto, a inclusdo de criminosos nos campos de concentracdo apds o
cumprimento de suas penas no sistema penal comum tinha uma fungéo, qual seja, tornar mais
crivel a alegacéo propagandistica do movimento totalitario de que os campos de concentragéo
existiam Apara abrigar el ementos fora da so
existéncia de criminosos nos campos de concentracdo, COmo uma categoria permanente entre
0s internos, consistia numa negociacdo implicita do Estado totalitAdrioxpreaonceitos da
sociedade, permitindo, assim, que ela se habituasse com mais facilidade a propria existéncia
dos campos de concentracdo em massa. Aqui, mais uma vez, Arendt comenta quéo paradoxal
€ o fato de que é mais facil eliminar a pessoa juridicardeomem totalmente inocente do que
fazélo em relagdo a um homem culpado por um crime, tendo em vista que, nesse caso, a
existéncia de garantias processuais em prol do acusado, como o direito a ampla defesa e a
assisténcia juridica, ainda o mantém dedtr@ampo de legalidade.

Com efeito, 0S Ccriminosos constituem a
sabem por que estdo num campo de concentracado, e, portanto, conservam ainda um residuo de
personalidade jur2dicao (ARENDT, 201In#no p. 5
em massa constitu2dos pelos regimes totalit
onde se demonstra a cren-a fundament al do t
2012, p. 581). Portanto, sdo a instituicdo que caracterizari@ fmais profunda o governo
totalit8rio. Por isso, Aemahbriorenqgueeles[esmampdslv i d
representam ® indispens8vel para compreende

O objetivo do regime totalitario € conquistar o dominio total, que busca eliminar a

pluralidade humana, sistematizando a infini
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a humani dade fosse apenas um indiv2zduoo (AR
guando todas as pessoas sdo reduzidas a uma unica identidade de reacdes. No entanto,
diversidade de reacdes € algo inerente e Unico a espécie humana, que naesast® pr
automatismo dos instintos. Dessa forma, o problema que se impde ao governo totalitario é
fabricar algo aparentemente impossivel: um tipo de espécie humana semelhante a outras
espécies animais, que vivem tdo somente para preservar a propria €3piceementos
fundamentais por meio dos quais o dominio totalitario busca atingir esse propoésito sdo a
ideologia e o terror: a doutrinacéo ideoldgica das formacdes de elites e o terror absoluto nos

campos. Nas palavras de Arendt:

Os campos destinase ndo apenas a exterminar pessoas e degradar seres humanos,
mas também servem a chocante experiéncia da eliminagdo, em condi¢des
cientificamente controladas, da prépria espontaneidade como expresséo da conduta
humana, e da transformacda personalidade humana numa simples coisa, em algo
gue nem mesmo 0s animais sao; pois o cao de Pavlov que, como sabemos, era treinado
para comer quando tocava um sino, mesmo que nao tivesse fome, era um animal
degenerado. (ARENDT, 2012, p. 582).

Matar a espontaneidade e a singularidade do homem, em circunstancias normais, é
impossivel, uma vez que elas se relacionam ndo s6 com a liberdade humana, mas também
com a propria vida, no sentido basico da manutengdo da existéncia. Dessa forma, é apenas
nos campos de concentracdo que a experiéncia da completa eliminacdo da espontaneidade
humana é possivel, de tal modo que, conclui Arendt (2012, p. 582), se constituem no modelo
social mais minuciosamente idealizado para o dominio total em geral.

Do ponto de vista histérico, a filosofa relata que os campos de concentracao
comecaram compostos por politicos e criminosos; no entanto, rapidamente lhes foi
acrescentado um terceiro elemento, que logo viria a constituir a maior parte dos internos dos
camm S : Apessoas que absolutamente nada fi zet
o fato de terem sido presas, nem em sua consciéncia nem na consciéncia dos seus
atormentadoreso (ARENDT, 2012, p . 596). Are

Esses grupos, inocentes em todos os sentidos, prestanelhor a experiéncias
radicais de privacdo de direitos e destruicdo da pessoa juridica e sdo, portanto, em
gualidade e quantidade, a categoria mais essencial da populacdo dos tampos
principio que ¢éve a sua aplicacdo mais ampla nas camaras de gas, que, pelo menos
por sua enorme capacidade, ndo podiam destearcasos individuais, mas a grandes
nameros de pessoas. A esse respeito, 0 seguinte dialogo espelha a situacdo do
individuo: &Para que serve essas camaras de gé& para que € que vocé nasdeu?
(ARENDT, 2012, p. 596).

Nesse sentido, Arendt esta convicta de que a selecdo aleatéria das suas vitimas

consiste no principio mais essencial da instituicdo dos campos de concentracdo. Isso porque,
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caso os campos dependessem da selecdo de adversarios e inimigos politicos para existirem,
ndo poderiam ter subsistido pelo tempo que subsistiram, j& que, segundo a filésofa, ndo ha
resisténcia politica que sobreviva a um nivel tdo profundo de terror.

O governo totalitario tem como objetivo eliminar os direitos civis de toda a populacéo,
de modo que seus proprios compatricios se tornem téao fora da lei em seu préprio territério
guanto os ap8tridas e o0s refugi adotdasiaA des
pessoa jur2dica, ® a condi-«o0 primordial p
2012, p. 598), algo que se aplica ndo so as categorias de pessoas majoritariamente segregadas
nos campos (judeus, criminosos, homossexuais), mas sino & tqdalquer habitante do
Estado totalitario. O exercicio do livre consentimento é tdo incobmodo para o dominio
totalitario quanto o exercicio da livre oposicdo, por isso a prisdo arbitraria que seleciona
individuos inocentes € necessaria para destruididada do livre consentimento. Nesse

sentido, Arendt conclui que

Qualquer limitacao dessa perseguicao arbitraria a certas opinides de natureza religiosa
ou politica, a certas formas de comportamento social, intelectual ou sexual, a certos
&rime® recéminventados, tornaria os campos supérfluos porque, a longo prazo,
nenhuma atitude e nenhuma opinido resistem a ameaca de tanto horror; e, acima de
tudo, criaria um novo sistema de justica que, com alguma estabilidade, produziria
inevitavelmente no hmem uma nova pessoa juridica a fuglarao dominio
totalitario. (ARENDT,2012, p. 59899).

Depois de eliminar a pessoa juridica do homem, o segundo passo essencial da
fabricacdo de cadaveres vivos, segundo a filésofa, € eliminar a pessoa moral do homem. Isso
foi obtido tornando, pela primeira vez na histéria, impossivel o surgimento da codéicéo
m8rtir. nOs campos de concentra-«o, torna
impossivel saber se um prisioneiro esta vivo ou morto, roubaram da morte o significado de
desfecho de uma vida realizadao (ARENDT, 2(
roubando a propria morte do individuo, escancaravam que, a partir de entdo, nada, nem
mesmo a sua morte, lhe pertencia e que, portanto, o individuo ndo pertencia a mais ninguém.
Com isso, eliminavae qualquer nocdo de pertencimento que outrora pueldssiee, assim,

Afa morte apenas selava o fato de que el e |
2012, p. 600).

Eliminada a pessoa juridica e morta a pessoa moral do homem, o Unico fator que ainda

impede que os homens se tornam cadaveres vivos € a singularidade, ou seja, a identidade

Unica de cada individuo. As maneiras de aniquilar essa singularidade

Comecam com as monstruosas condi¢des dos transportes a caminho do campo, onde
centenas de seres humanos amontsamum vagado de gado, completamente nus,
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colados uns aos outros, e sao transportados de uma estacdo para outra, de desvio a
desvio, dia apds dia; continuam quando chegam ao campo: o choque bem organizado
das primeiras horas, a raspagem dos cabelos, as grotescas roupas do campo; e
terminam nas tduras inteiramente inimaginaveis, dosadas de modo a ndo matar o
corpo ou, pelo menos, ndo midarapidamente. O objetivo desses métodos, em
gualquer caso, € manipular o corpo humiacom as suas infinitas possibilidades de

dori de forma a fazéo destrir a pessoa humana téo inexoravelmente como certas
doengas mentais de origem organica. (ARENDT, 2012, p. 601).

A filésofa observa que, quando um individuo é privado de direitos e de consciéncia,
a destruicao de sua singularidade é normalmentesbant e d i d a , ao mesmo t e
um horror que de longe ultrapassa a ofensa da pessoa piolititoa e o desespeda pessoa
moral 0o ( ARENDT, 2012, p. 602) . -s&dmaprerissa a i n
tdo autoevidente e inquestionavel para as rela¢cdes humanas que até mesmo a existéncia de
gémeos idénticos causa certa perplexidade. Com efeito, conclui Agqaadtjo eliminada a
i ndi viduali dade humana, finada resta sen«o h
com o mesmo comportamento do cao de Pavlov, todas reagindo com perfeita previsibilidade
mesmo quando marcham para a morteo (ARENDT,
A eliminagéo da identidade Unica do sujeito é, assim, o passo final do tragico percurso
do dominio totalitario. O campo de concentragéo cria condicfes para que se estabeleca uma
sociedade de cadaveres vivos, sendo, portanto, a Unica forma de sociedamesidpilea o
dominio completo do homem, por liquidar neste toda expressado de espontaneidade e de
I ndi vidual i dade. Afirma a fil-sofa que @fo
rea-»es mais el ementares, [.ripo®(aR&tNDdad4?’
p . 604) , e ® nos campos de concentra-«o0 qu

rigorosa possivel.

Os paradoxos em torno da concep¢ao moderna de direitos humanos

Como explicar, diante da formulacdo moderna de que todo homem é possuidor de
direitos naturais e inalienaveis, a completa privacdo de direitos a que os apatridas e refugiados
foram lancados no mundo contemporaneo? Esse questionamento € um dos divessis tema
obra Origens do Totalitarism@gARENDT, 2012), publicada no ano de 1951 e que levou
Hannah Arendt a ser conhecida internacionalmente. O objetivo de Arendt com essa obra nao
eral como o titulo parece sugeiirdescrever as causas do fenébmeno totalitario de modo
aprioristico, mas sim éhtificar os tracos que, percebidagosterioripelo investigador,
permitem fornecer, conforme Duarte (2000, p. 34), um relato historico dos elementos que se
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cristalizaram nos regimes totalitarios. Nesse contexto, um dos tracos que reconstituem o
percurso do totalitarismo consiste na condi¢cao dos apatridas e refugiados na primeira metade
do século XX.

Com a Declaracéo dos Direitos do Homem de 1789, passawafirmar a existéncia

de Direitos do Homem que, sendo Ainalieng8ve
ou | ei so, teriam no pr-prio Homem, eseun«0 m;
objetivo %W timoo (ARENDT, 2012, p . 386) . N

tornouo Unico soberano no campo da lei, o povo tors®o Unico soberano nas questées de
governo, pois os direitos do Homem encontrariam sua garantia no direito do povo a um

autogoverno livre e soberano. Assim,

[...] mal o homem havia surgido como ser completamente emancipado e isolado, que
levava em si mesmo a sua dignidade, sem referéncia a alguma ordem superior que o
incorporasse, dilufae como membro do povo. Desde o inicio, surgia o paradoxo
contido na dedracédo dos direitos humanos inalienaveis: ela se referia a um ser
humanodbstrat@ que ndo existia em parte alguma, pois até mesmo os selvagens
viviam dentro de algum tipo de ordem social. E, se uma comunidade tribal ou outro
grupo @trasadé ndo gozavale direitos humanos, é porque obviamente ndo havia
ainda atingido aquele estagio de civilizacéo, o estagio da soberania popular e nacional,
sendo oprimida por déspotas estrangeiros ou nativos. Toda a questdo dos direitos
humanos foi associada a questdoedzancipacdo nacional; somente a soberania
emancipada do povo parecia capaz de asségsiiaa soberania do povo a que o
individuo pertencia. Como a humanidade, desde a Revolugdo Francesa, era concebida
a margem de uma familia de nac¢es, torsmgradualmnte evidente que o povo, e

ndo o individuo, representava a imagem do homem (ARENDT, 2012, p. 396).

Nesse sentido, somente com o surgimento da crescente onda de apatridas e refugiados
no século XX é que se tornou evidente a total identificacdo entre os direitos do homem e os
direitos dos povos no sistema europeu de Estadp8es. Afinal, direitos tidogomo
inalienaveis e independentes de qualquer governo de repente deixavam de ter qualquer protecao
e garantia quando seres humanos passaram a existir sem governo préprio. Dessa forma, revelou
se que a perda de direitos nacionais equivalia a perda deglineinanos, e que somente a
condicao de cidadédo era capaz de garantir aos seres humanos um conjunto de direitos, ou seja.
somente a condi¢ao de cidadao incluia o ser humano dentro da legalidade.

Segundo Arendt:

O conceito dos direitos humanos foi tratado de modo marginal pelo pensamento
politico do século XIX, e nenhum partido liberal do século XX houve por bem-inclui

los em seu programa, mesmo quando havia urgéncia de fazer valer esses direitos. O
motivo para iso parece Obvio: os direitos civisisto €, os varios direitos de que
desfrutava o cidaddo em seu pgasupostamente personificavam e enunciavam sob
forma de leis os eternos Direitos do Homem, que, em si, se supunham independentes
de cidadania e naciomdde. Todos os seres humanos eram cidaddos de algum tipo
de comunidade politica: se as leis do seu pais ndo atendiam as exigéncias dos Direitos
do Homem, esperaw®e que nos paises democraticos eles as mudassem através da
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legislacao, e nos despoéticos, por meio da acdo revolucionaria. Os Direitos do Homem,
supostamente inalienaveis, mostraisgninexequivei§ mesmo nos paises cujas
constituicBes se baseavam néleempre que surgiam pessoas que ndo eram cidadaos
de algum KBtado soberano (ARENDT, 2012, p. 399).

Nesse contexto, adisplaced personsivenciaram duas perdas significativas. A
primeira, a perda do proprio lar, ou seja, de sua textura social, 0 que provoca um esvaziamento
da identidade. A calamidade da perda do lar tem precedentes na histéria, mas a impossibilidade
de encontrarumnovalr , n«o: 0 D-se nadekigtirtiugar algeina ealteaauiaonde os
emigrantes pudessem se dirigir sem as mais severas restricdes, nenhum pais ao qual pudesser
ser assimilados, nenhum territ-rio em que
(ARENDT, 2021, p. 399). Até entdo, ninguém havia percebido que, dado o avancado grau de
organizacdo politica das nacdes, a expulsdo de uma pessoa de sua comunidade politica
organizada gerava sua expulsdo de toda a familia das nacdes.

A segunda perda, por sua vez, foi juridica: a perda da protecao do governo, o que gerava
a perda da sua condicdo legal em todos os demais paises. Considerguneoos acordos
internacionais teceram uma teia em volta do mundo (de modo que um cidadatmderquais
pode | evar sua condi-«0 consigo para qual gt
toda | egalidadeo (ARENDT, 2012, p. 400). Es
sentido, sem precedentes, tendo em vista que, apesastdmeia do direito de asilo como um
costume no campo internacional, este direito era mobilizado de forma excepcional, de forma
gue as novas categorias de apatridas e refugiados eram numerosas demais para serem protegide
por esse direito. Ademais dissanaioria dos refugiados tecnicamente nem poderia invocar o
direito de asilo, porquanto ele pressupunha que a pessoa estava sendo perseguida em virtude d
alguma convic-«0 pol2tica ou religiosa que
refugiados na@ram perseguidos por algo que tivessem feito ou pensado, e sim em virtude
daquil o que i mutavel mente eramod (ARENDT, 2
perseguidos simplesmente por terem nascido
perceu sua operacionalidade.

Uma das muitas perplexidades no conceito de direitos humanos é que os refugiados
ostentavam uma condi -«0 de completa inoc°nc
mais facil privar da legalidade uma pessoa completamente inocente do que algu&mha
cometido um crimeo (ARENDT, 2012, p . 401) ,
a perda de alguns direitos somente, ao passo que a privacao da legalidade acarreta a perda d

todos os direitos.
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A calamidade da situacéo ddisplaced personescancarou, portanto, que a privacao
da legalidade decorre do fato de ndo pertencerem mais a qualquer comunidade politica

organizada. Afirma Arendt:

Sua situacdo angustiante ndo resulta do fato de ndo serem iguais perante a lei, mas sim
de ndo existirem mais leis para eles; ndo de serem oprimidos, mas de ndo haver
ninguém mais que se interesse por eles, nem que seja paralopri8o no Gltimo

estagd de um longo processo o seu direito a vida é ameacado; s6 se permanecerem
absolutamente 6sup® rfluosdéd, se #H«©w®dse apu
suas vidas podem correr perigo. Os préprios nazistas comegaram a sua exterminacao
dos judeus pviandcos, primeiro, de toda condicdo legal (isto €, da condicdo de
cidaddos de segunda classe) e separasdip mundo para ajunlds em guetos e

campos de concentracao; e, antes de acionarem as camaras de gés, haviam apalpado
cuidadosamente o terreno eri¥icado, para sua satisfacdo, que nenhum pais
reclamava aquela gente. O importante € que se criou uma condi¢cdo de completa
privacdo de direitos antes que o direito a vida fosse ameacado (ARENDT, 2012, p.
402).

BN

Esses paradoxos do conceito de direitos humanos frente a crise dos refugiados
conduziram Arendt a defender a necessidade
no direito a pertencer a uma comuanéjdlgadoe pol
pelas a-»es e opini»eso (ARENDT, 2012, p. 4
Mundo Unico, completamente repartido e organizado, os que foram lancados a privacéo de
direitos ndo puderam se recuperar dessa condicao, pois a peetaeddeal pertenca politica
tornouse, assim, equivalente a ser expulso da humanidade.

Para a fil - -sofa, a experi°ncia do nossc
amarga e tardia dos famosos argumentos com que Edmund Burke se opds a Declaracéo dos
Direitos do Homem feita pela Revolu-«o0o Fra
pragmatica dos argumentos de Butké, segundo Arendt, indiscutivel, porquanto o conceito

de direitos humanos rui u ino me s mo i nstant

18Em Reflexdes sobre a Revolugdo na FranBarke afirma que as ideias dos revoluciondrios franceses eram
baseadas em principios abstratos, metafisicos, como o voto popular e o direito de depor os governantes, que
facilmente se tornariam fontes de desordem, pois, dado o nivel de abstracacodes#tes,cndo proporcionaram

a estabilidade necessaria para o sistema politico. Para Burke, os mecanismos consagrados pela Revolucao Inglese
eram muito mais pr8ticos e seguros: AA regra decret
constate do Parlamento, o direito efetivo de acusar os ministros (impeachment), eram vistos por eles [pelos
revolucionarios de 1688] como uma seguranca infinitamente melhor, ndo s6 para sua liberdade constiagional,
contra os vicios da administracédo, do que o estabelecimento de um direito tdo dificil na pratica, tdo incerto no
resultado e frequentemente t«o prejudicial em suas
(BURKE, 2014, p. 50). Assim,gra Burke, os revolucionarios franceses, ao se apoiarem no racionalismo abstrato
dos direitos do homem, teriam instituido um novo fanatismo politico, ainda que laico: a democracia niveladora,
gue ameacaria 0s regimes politicos ja consagrados na Europa.f@esa, tanto a monarquia absoluta quanto a
democracia absoluta seriam ameagadoras para as garantias proporcionadas pelo liberalismo (CARVALHO, 2018,
p. 208).
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confrontaram pela primeira vez com seres que haviam realmente perdido todas as outras

gualidades e relacdes especifiiasx cet o que ainda eram humanos

Consideracoes finais

Apesar de ambos, Edmund Burke e Hannah Arendt, terem rejeitado o carater abstrato e
metafisico dos direitos do homem, e muito embora Arendt tenha constatado um acerto nos
argumentos de Burke do ponto de vista pragmaético, a critica dela aos direitos dorréorse
resume a uma mera repeticdo dos argumentos de Burke.

Isso porque, enquanto Burke se manteve preso ao papel da historia e da tradicéo, isto &,
dos fidireitos dos inglesesodo como alternatiyv
propugnados pelos revolucionarios franceses (conforme se vé emnis@onismo com
Thomas Paine), a filésofa vai além da critica inglesa e prop6e uma solucdo adaptada para as
experiéncias proprias do século XX. Essa solucao seria a necessidade de um direito fundamental
a ter direitos, isto €, o direito a pertencer a goraunidade politica.

Dessa forma, pode e af i r mar , com Chountis (2021,
creatively autonomous in her critique and made sure to adapt it to thevgnosbntext of the
t wentieth centuryo, ao defender atos,equel set ° nc
concretizaria por meio do direito de pertenca a uma comunidade politica, fora da qual o homem
sofre a perda das caracteristicas mais essenciais da condicdo humana, desde Aristételes, a sabe
fa perda da rel ev©Onaoioa rckd afcaloan afme.n.t]Jo eh uamapnec
p. 404). Se a experiéncia politica do século XX mostrou que o conceito moderno de direitos
humanos carecia de sentido, porquanto amparado numa retérica vazia de um ser humano
abstrato que nao existe em lugar algoninico direito realmente fundamental seria o direito
de participar de uma comunidade politica organizada, pois é este pertencimento que garantiria
o0 exercicio de todos os demais direitos.
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DO RACISMO MODERNO AO PAN -AFRICANISMO: ORIGENS,
DISPUTAS E ENFRENTAMENTO

Nazito Pereira da Costa Jurior

Resuma O objetivo deste artigo € abordar no primeiro momento a origem histérica do racismo
moderno e a sua difusdo através de dois de seus colaboradores: Joseph de Gobineau e Hege!
cujos efeitos nefastos se estendem até os dias atuais. Para compreenderssspestpseé
necessario rever alguns acontecimentos, ideias cientificas e filoséficas que vigoravam em plena
modernidade europeia, quando ocorria a explosdo da razdo e suas convicgOes de progressa
humano. A colonizagéo e o trafico de escravos negros fotemsificados e legitimados nesse
periodo, o que demonstrou ser uma nitida contradicdo. No segundo momento, sera exposto um
dos conceitos epistémicos da filosofia africana: edfdoanismo que surgiu no final do século

XIX como movimento politico, filoskico e social, sobretudo para combater a colonizacao, a
segregacao racial e o racismo no século XX. O suporte bibliografico para essas concepcoes
passou por Cheikh Anta Diop, Ivan Luiz Monteiro, Leila Leite Hernandez entre outros.
Portanto, o trafico negi® revelou uma racionalidade perversa para justificar o que era
injustificavel, e a filosofia africana se contrapfs a esse pensamento ideoldgico racista.
Palavraschave:Modernidade; Colonizagéo; Racismo; Filosofia Africana;-Bfaicanismo.

Resumé Cet article vise, en premier lieu, a examiner les origines historiques du racisme
moderne et sa diffusion a travers deux de ses complices: Joseph de Gobineau et Hegel, dont les
effets n®f astes se font encor e s,dasttnécessaaeuj ou
de revenir sur certains événements et idées scientifiquusl@atophiques qui ont prévalu a

| 6apog®e de | a modernit® europ®enne, p®r i od
du progres humain. La colonisationl@ttraite des personnes noires réduites en esclavage se
sont intensifiées et Iégitimées durant cette période, ce qui constitue une contradiction flagrante.
En second lieu, nous présenterons un concept épistémique de la philosophie africaine: le
panafricansme, apparu a la fin du XIXe siecle comme un mouvement politique, philosophique

et social, visant principalement a lutter contre la colonisation, la ségrégation raciale et le racisme

19 Nazito Pereira da Costa Junior € professor de filosofia do Estado da Paraiba e do municipio de Campina Grande
PB. O autor é licenciado em filosofia pela UFRN, mestrado em filosofia pela UFPB e é doutorando do PPGF
UFS. Bolsista/Capes Orientador: Dr. Sadknrique Souza Silva.-Bail: nazitofilosofo@gmail.com
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au XXe siecle. Parmi les auteurs qui étayent ces conceptions, on peut citer Cheikh Anta Diop,
Ivan Luiz Monteiro et Leila Leite Hernandez. Par conséquent, la traite des esclaves révélait une
justification perverse de l'injustifiable, et la philosophie caine s'opposait a cette pensée
idéologique raciste.

Mots-clés: Modernité; Colonisation; Racisme; Philosophie africaine; Panafricanisme.

Introducéo

O progresso econdmico da Europa renascentista e moderna aconteceu por causa da méaa
de obra barata do negro escravizado. AO mod
uma necessidade econémica antes do advento da maquina. Este duraria até nsstbs do
XI'X (18006s)o0 (DI OP, 2024) . Durante o0s qua
pri meira metade do s®cul o XI X, a Europa omi
concordando em nao tocar em nada, além de suas riguezas materiegésgRareorias como
humanismo, racionalismo, empirismo e iluminismo ndo foram capazes de ensinar ao homem
europeu que a alteridade € uma condicao legitima de humanidade.

Aprendemos muitas ligbes de suma importancia com o racionalismo e a filosofia
iluminista dos séculos XVI, XVII, XVIII e XIX respectivamente, como por exemplo: o foco na
razao, o papel do sujeito cognoscente diante de si, esse mesmo sujeito diante slas coisa
exteriores (a natureza, as institui-»es so0C¢
Além destes, ficou largamente conhecido até hoje, o simbolo iluminista da Revolugéo Francesa:
fiLiberdade, Igualdade e FraternidadBorém, os principaisoaceitos da filosofia iluminista
ndo foram devidamente apreendidos nem tampouco praticados pela modernidade europeia,
durante o per2o0do das Al uzesodo. Certamente f
razdob, como bem dizia Kant. Todavia, até os dias atuais ainda convivemos com atrocidades
cometi das por seres humanos, supostament e
universidades mundo a fora.

Observamos que durante todo o periodo moderno, a Europa, em geral, distorceu a
personalidade moral e intelectual africana. No século das luzes, mais conhecido como
iluminismo, o homem e a mulher oriundos de Africa foram inadequadamente e desumanamente
aswciados a um ser Aprimitivo,|l igifeadorgapama

0 europeu se achava superior ao africano devido a sua recente superioridade técnica (DIOP,
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2025, p. 56). Essa caracterizacao do africano, imposta pelo europeu, justificaria e legitimaria
insanamente a colonizagao e o trafico de escravos. Desta forma, a condi¢ao social do negro no
mundo moderno estava fadada ao escravismo, inventado literalipelatementalidade
cientifica, racional e I6gica nos primeiros séculos da era moderna e durante o século das luzes.
Afinal, tratavase de uma ideia estapafurdia de que o ser humano preto ndo pensa e nao teria a
mesma capacidade racional, encontrada no hobranto europeu. E nessa contradicdo que
nasce o racismo moderno, sobre o qual descreveremos um pouco mais.

Inicialmente procuramos evidenciar os dados historicos que relatam os acontecimentos
através dos quais a Europa desenvolveu uma falsa teoria racista, isto €, a existéncia de povos
com capacidade intelectual inferior ou inexistente, praticada principalcamntt@ africanos e
povos colonizados das Américas e da Asia. Todavia, o foco deste artigo sera especificamente
em torno do racismo criado contra negros e negras de Africa.

Abordamos aqui e refutamos as ideias absurdas e sem fundamentos cientificos e
filosoficos, de um racismo estlpido, ainda que tenham sido defendidas pela ciéncia moderna
da época, como também por filosofos conhecidos e amplamente respeitados pelo circulo
intelectual do periodo moderno. Obviamente, que nem todos os pensadores do periodo das
luzes, concordaram com a insensatez racista daquela época. Por exemplo, Rousseau, Condorcet
Denis Diderot, Anton Wilhelm Amo, este Gltimo nascido na Africa e educadourap&
falaremos um pouco sobre ele mais adiante.

Em torno da difusdo do racismo na modernidade encontramos a contribuicdo de varios
autores como David Hume, Voltaire, Montesquieu, Vacher de Lapouge Bréty, Immanuel
Kant, Joseph de Gobineau, Hegel e tantos outros, cujos textos permanecem habgtualment
ocultados pela critica filoséfica, praticada na instituicdo universitaria e principalmente no
ensino médio (SOMET, 2016). Todavia, ndo iremos explorar todas essas concepc¢des irracionais
e injustas, pois optamos em fazer uma andlise critica, rever algitag@®es de Gobineau e
Hegel mai s adiante. Embora Gobineau seja r
precursor da filosofia nazista, o racismo moderno enquanto ideologia perversa, teve suas bases

na legitimacao do colonialismo e da escravizaggmsta por europeus

Quando, como e por que teve inicio o racismo moderno?

As duas indagacoes acima séo fundamentais para compreendermos adequadamente as

razdes e eventuais motivos da origem do racismo moderno. Ora, como estamos falando em
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6raci smo modernobo, devemos concentrar a n
cientificos e filosoficos da modernidade, que sustentaram o surgimento e a manutencdo desse
preconceito racial. Esse tipo de preconceito inviabilizou o progresso santelextual da
esmagadora maioria da populagdo negra mundial injustamente. Veremos 0s principais pontos,
no in2cio dos Otempos modernos?®o, a partir
racista contra os povos da Africa, da Asia e das Américas.

Sobre a provavel origem moderna do racismo, partimos da premissa de que, a colocacao
de Machado e Loras é bastante pertinente sobre esse fjatjta: exploracdo da escravidao
dos africanos e dos nativos das Américasciada pelos cristdos portugueses no séculd XV
construiu um sistema de privil ®gi o para o0s
Machado e Loras (2017). Esse sistema délggio ndo foi criado para homens e mulheres
negros e negras, mas para homens e mulheres brancose®ranc D6 Ades ky, Mede|
(2002) afirmam que nos séculos XVI e XVII, houve de fato a existéncia de uma supremacia
dos europeus sobre os povos colonizados e escravizados, e que tal situagdo psdtificava
essencialmente em termos culturais e religiso

Encontramos em Santos (1980) uma descricdo didatica e cronolégica sobre os
acontecimentos e pensamentos que desencadearam na criagédo e difusdo do racismo moderno
Vejamos o texto do historiador e intelectual engajado na causa negra, que nos fornece uma
seqiéncia dos acontecimentos, a partir dos quais foi inventada a teoria racista, sendo

consolidada na era moderna:

Durante a Idade Média (do século V ao XV), os europeus consideravam inferiores os
naccristaosi arabes, maometanos; africanos, inclusive egipcios; judeus de qualquer
parte do globo; e asiaticos, inclusive chineses. Os europeus s6 haviam mudado de
opinidoa respeito dos germanos, francos e eslavos, os barbaros de antes: é que tinham
se convertido a fé de Cristo (SANTOS, 1980, p. 21)

Conforme lemos no trecho acima, o termdémetro inicial para os europeus considerarem
e respeitarem outros povos como provaveis aliados, e em certa medida como gente capaz de
formular ideias abstratas, era contraditoriamente a conversao ao cristianismdéomestéais

povos ndo seriam considerados inferiores, isto €, barbaros. Além disso, Béaebarmdo

2Cf. BORGES; MEDEI ROS; -B®HADESKY, 2002, p. 48

2Lf i mportante destacar que o termo Ob8rbarod, foi
primeiros, barbaro era aquele que ndo falava grego, de modo que se constata ai uma das primeiras formas de
racismo mais antigas; para os romanos, lsar quele que nao tinha Direito, isto €, conjunto de leis que regulam

a vida coletiva (SANTOS, 1980, p. 21). Em outras palavras, se nao falava grego e nédo tinha Direito, significava
dizer que néo tinha capacidade de comunicagéo verbabigamizada, ma tampouco havia condigfes racionais
para uma el abora-«o de | eis coletivas. Santos fal a

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



53

aquele que nao falava grego, pois o idioma grego era considerado o Unico capaz de expressar
ideias e sentimentos articulados e profundos (SANTOS, 1980;31)2@ortanto, quem néo
se convertia ao cristianismo, continuava sendo barbaro para o europeuvamnedi

Veja outro trecho de Santos (1980), no qual ele insere cronologicamente o surgimento
do racismo moderno a partir de uma caracter
moderna, a partir dos anos 1400, que o racismo dos povos europeus amagassaadp a se
basear na caracterz2stica mais not8vel dos o
evidenciar esse ponto inicial do racismo moderno, uma vez que suas raizes vieram praticamente
da mesma cultura que o fez amadurecer no s&dUkm diante. A caracteristica desse racismo
destacado por Santos (1980), se apresenta na cor da pele, que teve como alvo principal, o preto
do africano e de sua diaspora. Inclusive as formas mais pejorativas aviltadas por intelectuais
europeus foram cora negras e negros, conforme veremos nos segundo e terceiro subtitulos
deste trabalho.

Acabamos de demonstrar que o racismo moderno teve como base preparatoria, o legado
grego e romano, como se isso fosse algo natural, porém nao foi isso que aconteceu, visto que
se trata de um dado histérico, provocado pelo ser humano, mais conhecido copsu eu
branco, julgand@e superior e apresentars® com arrogancia sobre povos nao cristaos,
sobretudo de pele escura.

E importante afirmar que essa supremacia dos europeus sobre os povos colonizados e
escravizados nunca foi um processo natural. Ao contrario disso, esse processo foi
essencialmente artificial e desumano. O que levou o homem europeu branco, a se séntir super
em rela-«0 a outros povos, foi a sua O6consc
estabeleceu como um dos principios do humanismo.

Note que muitos africanos foram capturados e escravizados desde o século XV, cujo
processo de escravizacao se estendeu até o século XIX em diferentes paises do globo. Ora,
tendo ocorrido tal situacdo contra os africanos, esses povos foram taxados cathvm®rim
sem capacidade intelectual, moral e espiritual. Dessa forma, néo faltaria nada para o preconceito
racial manchar sua histéria e sua dignidade como se ndo pertencessem a mesma raca human:
dos homens brancos. O que queremos dizer aqui é que, oganisierno teve suas raizes
fundantes, alimentadas pela exploracdo da escraviddo dos africanos, ideologicamente

permitindo que o homem branco europeu, se sentisse superior, pela usurpagao cometida contra

De nossa parte, percebemos que nesse mesmo contexto a semente do racismo foi plantada, cuja colheita veio con
forca bruta nos tempos modernos em diante.
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véarios povos da Africa. Esse foi um processo desumano, sujo e injusto pensado e articulado por
Varios europeus.

A partir dos anos de 1400 e nos séculos seguintes, o racismo foi difundido e defendido
através das ideias e do comportamento de hostilidade da parte de alguns cientistas e filésofos
europeus contra povos africanos e colonizados da América. Na sequétis@reanas o
pensamento do Conde Arthur de Gobineau que escreveu um livro/ensaio sobre a desigualdade

das racas humanas (1853), no qual ele aprofunda o seu racismo.

As insinuacdes e imprecisdes de Joseph de Gobineau (18882)

Vamos citar e analisar alguns trechos do pensamento de Arthur Joseph de Gobineau, um
dos intelectuais mais proeminentes do racismo cientifico. Embora o pensador francés nao tenha
sido o primeiro proponente do racismo moderno, optamos em fazer uma amaligendas de
suas i1 deias, visto que ele ® considerado o
do século XIX e XX.

Veja como Joseph de Gobineau, precursor da filosofia nazista fala sobre o Negro. O que
ele afirma é um escarnio até mesmo naquele periodo em que o auge era ser reconhecido comc
homem de inteligéncia elevada. Todavia, o Negro para ele ndo era ser hum@maonsanimal
inferior. Para ele, o Negro tem dons artisticos ligados a sua sensibilidade, mas € muito limitada

a0s uUs0oS mais miseraveis:

[..] a fonte das artes é estranha para os instintos civilizatorios. Ela esta escondida no
sangue dos Pretos... Isso, vocé vai concordar, € uma coroa bastante linda que eu coloco
na cabeca deformada do Negro, uma honra muito grande para ele ter o harmonioso
Coro das Musas agrupado em torno dele. No entanto, a honra ndo é tdo grande. Eu
Nn«o disse que ?exdd @midas K. O§ Mais@obies estdodausentes,
aqueles que dependem de uma reflexao séria, aqueles que preferem a beleza a paixao
(Gobineau apud Diop, 2025, p. 57).

Note que ele inicialmente parecia elogiar o negro, mas logo depois demonstrou seu
raci smo demente dizendo que fa fPetod.péuthaas ar
coroa muito |inda que eu coloco na cabe-a

francés acreditava que negro, ndo seria capaz de inspirar a criacdo artistica, cientifica e

22 Espécie de borboleta branca ou amactdoa cujas larvas devoram folhas de repolho e nabo. Peseeti@ima

met 8f ora O6Pieridesd usada por Gobineau para descl as:
ndo possui qualidades nobresmdistingdo de pensamento, se ndo apenas uma mera habilidade artistica para a
musica e para dancga. N&o entraremos aqui nesse mérito, mas pensamos que o0s estudiosos das artes ndo concorda
com o Sr. Gobineau em nada.
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filosoéfica. Em outras palavras, Gobineau afirma que os homens de refinado saber ndo sao
negros nem estdo admirando suas artes. E continua com discurso depreciativo, ridicularizando

0 Negro:

Deixe-nos traduzir para eles (0s negros), versos da Odisseia, especialmente o encontro
de Ulisses e Nausicaa, 0 exemplo mais sublime de inspiracdo pensativa, e eles cairdo
no sono. Pois para a simpatia ser despertada em qualquer ser humano, a sua
inteligércia primeiro deve ter entendido, e € ai que reside a dificuldade com o Negro...
Sua sensibilidade artistica, embora poderosa além de qualquer expressao,
necessariamente continuara a ser limitada aos usos mais miseraveis... E assim, de
todas as artes quecdatura preta prefere, a musica esta em primeiro lugar, na medida

em que acaricia o ouvido com uma sucessdo de sons e ndo requer nenhuma resposta
da parte pensante do cérebro dele (Gobineau apud Diop58).57

Na primeira frase acima, Gobineau continua sustentando o seu imprudente discurso,
acerca da incapacidade onegro pensar. Apenas uma mente repleta de preconceitos raciais e
culturais sustenta tamanha imprecisao sobre a incapacidade artistica, cientifica e filoséfica do
negro. O trecho acima, demonstra a enorme ignorancia sobre a histéria e a cultura de Africa
inexistentes na cabeca do diplomata francés. Note, que nem mesmo a sensibilidade artistica do
negro, que ele julgou ser poderdsapoupada. Aliaso negro nao é o Unico ser humano capaz
de desenvolver habilidades artisticas, nem esta nunca foi a sua Unica capacidade emocional ou
intelectuaf®. Lamentamos que o aristocrata e filosofo francés ndo se familiarizou com a historia
e cultura dos antigos egipcios, nubios, etiopes e bantos sé para citar alguns dos povos mais
séabios, criativos e inteligentes de Africa.

O proximo trecho de Gobineau reforca o que ja dissemos. Inferimos que existe uma
enorme lacuna no pensamento do Conde de Gobineau, a partir dos impropérios proferidos por
ele. Depreendemos que hé falta de conhecimento da histéria e da producéo ciéluffidfeca
dos africanos, ou ele emitiu palavras ocas jogadas ao vento baseadas no preconceito e na
hostilidade. Preferiamos nao citar trechos tdo chulos, ofensivos e desrespeitosos contra o0 povo
negro, mas para provar que um homem aparentemente deteraka sociedade francesa
proferiu palavras injustas, para dizer o minimo, decidimos citar textualmente o que ele

escreveu.:

Imagine um Bambaf4 ouvindo uma das melodias que Ihe agrada. Seu rosto se
ilumina, seus olhos brilham. Ele ri e sua boca larga, brilhante em seu rosto escuro,
mostra seus brancos dentes pontiagudos. Um climax sexual ocorre... Inarticulados

23 Concordamos gue 0 negro e a negra sdo naturalmente capazes de criaco artistica, cientifica e filoséfica, tanto
guanto o homem e a mulher de cor branca. Sé para citar um homem branco admirado pelo mundo no século XX,
veja 0 exemplo de Charles Chaplin uriista completo. Enfim, temos exemplos de todas as ragas e ndo é possivel
eleger uma em especifico como melhor ou pior que outra. Essa tarefa certamente é do racista.

24 Grupo étnico que vive no oeste de Africa. Os Bambaras (ou Bamana) s§apemétnico que vive
principalmente no oeste da Africa, especialmente no Mali, mas também em paises como Burkina Faso e
SenegalS&o o0 maior grupo étnico no Mali, com a lingua bamisando falada pela maioria da populacao.
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sons tentam escapar de sua garganta, chocado pela paixao, grandes lagrimas escorrem
de suas gordas bochechas; um pouco mais e ele gritaria. A musica para; ele esta
exausto. Com 0s nossos habitos refinados, nés fizemos da arte algo tdo intimamente
ligado con sublimes meditagbes mentais e ideias cientificas, que é apenas por
abstracao e certo esfor¢o que somos capazes de incluir a danga (entre as artes). Para o
Negro, a dan¢a, junto com a musica, € o objeto da paixdo mais irresistivel. Isto porque
sensualidagl significa quase tudo, sendo tudo, na dan¢a (GOBINEAU apud DIOP,
2025, p. 58).

Observamos no trecho acima o profundo menosprezo aviltante de Gobineau em relagao
as habilidades artisticas do negro, que para ele nada significa, além de gestos e sons
desarticulados. Curiosamente ele fez esses e outros comentarios ofensivos, depamigide di
a sensibilidade artistica do negro é poderosa. Deste modo, fica bastante evidente as imprecisfes
e contradi¢cdes do filésofo francés acerca da capacidade do negro. Veja mais uma incoeréncia

proferida pelo diplomata:

Consequentemente, o Negro possui no mais alto grau a faculdade sensual sem a qual
nenhuma arte é possivel. Por outro lado, a auséncia de aptides intelectuais torna
completamente impotente para cultivar a arte, mesmo para apreciar o trabalho mais
nobre aqe esta nobre aplicacdo da inteligéncia humana pode produzir. Para
desenvolver suas faculdades, ele deve se unir com uma raca diferentemente dotada
(GOBINEAU, apud DIOP, 2025, p. 58).

Para o diplomata francés, negro nao tem aptiddes intelectuais nem mesmo para cultivar
as artes. Esta, e outras ofensas foram muito prejudiciais para o povenpigetcal. A ascenséo
social do povo negro encontraria muita dificuldade, pois pensadores como Gobineau e Hegel,
legitimavam essa incapacidade do negro, mesmo com argumentos falaciosos. Ao dizer que para
0 negro desenvolver suas faculdades, devia se unmirwbpa raca, diferentemente dotada,
Gobineau esta se referindo evidentemente ao homem braBtoajs. Todavia, esqueceu de
acrescentar que esse suposto dom do europeu, € dotado de preconceitos e ignorancia sobre
histéria, cultura e ontologia da raca negra.

Em seu famoso livitcEs s a i sur | 6i n®gal (Ensakp sabesa r ac
desigualdade das racas humanas) Gobineau opinou que o0 negro tem dons artisticos ligados a
sua sensibilidade de animal inferior (Gobineau apud Diop, p. 57). Qual foi a sua contribuicédo
com esse livro? Com certeza ndo houve contribuicadymsendo negativa pelos motivos ja
referidos. O que ele promoveu com esse texto? Promoveu desinformacao, ignorancia, alienacéo
e racismo. AEsse c¢clima de aliena-«o finalr
Negro, especialmente o Preto educade tpve a oportunidade de torrsm consciente da
opini«o p¥bhlica mundi al sobre el e e seu po:
varios textos de diferentes pensadores europeus abordaram e disseminaram o racismo como

algo natural. O pior de tudsso, foi a naturalizacéo de inferioridade humana imposta ao negro.
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Imagine o quanto foram afetados, a preta e o preto sem nenhum letramento e sem formacao
técnica ou académica, haja vista que essa condicdo de inferioridade Ihes foi naturalizada. De
tanto ouvir i mprop®ri os sobr e siam capazes de, ti
desenvolver seus potenciais racionais e politicos, torrseeigente grande, capazes de

ascender socialmente e com sabedoria.

As falacias de Hegel sobre a Africa e os africanos

Seguimos refletindo sobre o pensamento de outro etnocentrista que também faz usos
depreciativos e ofensivos sobre Africa e o africano. Ele é um dos nomes mais conhecido e
respeitado na histéria da filosofia. Estamos falando de Friedrich Hegel. Naig®@a sobre a
filosofia da historia, também traduzida apenas corRibosofia da histéria, Hegel usa as

seguintes palavras para se referir a Africa e ao africano:

A Africa propriamente dita é a parte caracteristica deste continente. Comegamos pela
consideragdo deste continente, porque em seguida podemododdedado, por

assim dizer. Nao tem interesse histérico préprio, sendo o de que os homens vivem ali
na barlarie e na selvageria, sem fornecer nenhum elemento a civilizagdo. Por mais
que retrocedamos na histéria, acharemos que a Africa esta sempre fechada no contato
com o resto do mundo, € um Eldorado recolhido em si mesmo, € o pais crianga,
envolvido na escurib da noite, aquém da luz da histéria conscig¢nfeNesta parte
principal da Africa, ndo pode haver histéria (HEGEL apud HERNANDEZ, 2005, p.
20).

O primeiro equ?2voco do fil -sofo alem«o ®
situada ao Sul do Saar a, ou seja, el e ider
subsaariana. A forma como ele classifica esse continente € explicitamenteareghiamente
depreciativa. Para ele a Africa € um estado de selvageria, onde predomina a natureza, é um
continente fechado, que segundo a sua descri¢do é um Eldorado, isto é, um lugar ficticio, além
de dizer que a Africa é uma crianca. Essas sdo cobeepstapafirdias do idealista alemao.
Com outras palavras, mas dizendo a mesma
hist-rica do mundo; ela n«o tem movi mento o

Quando ele diz que a Africa é uma crianca, essa mensagem fica clara para nds, pois para
o alem«o a Cfrica n«o se desenvolveu nem t:
Por ®m, esse O6progresso da er a mo dRarexemgdo, n « 0
conforme dissemos na introducdo o simbolo iluminista da Revolu¢do Francesa, ndo passou de
uma bem articulada retéricaiberdade, Igualdade e Fraternidad&a dissemos que a ciéncia

e a filosofia moderna ndo ensinaram o verdadeiro humanissqpu e f al t ou no per
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europeia. Hegel diz literalmente que os africanos vivem ali na barbarie e na selvageria, de modo
gue nao teriam dado nenhuma contribuicdo a civilizacéo. Ele disse isso com base em qué? Se
ele tivesse lido Herd6doto, pelo menos nos capitulos referentesta®® Egrtamente nio teria
afirmado tantas inverdades.

Ndo entraremos aqui no debate sobre as trés Africas divididas por Hegel
(HERNANDEZ, 2005, p. 20), considerando que essa divisdo € equivocada, pois como vimos
acima, para ele s6 existe uma verdadeira Africa sem brilho, sem movimento, sem historia e sem
vidana concepc¢ao etnocéntrica e racista epistémica do filésofo erudito da elite europeia.

Sobre o nativo da Africa subsaariana, o fil6sofo ndo economiza adjetivos despreziveis
sobre o carater daqueles africanos. Segundo o nobre pensador 0 homem que vive naquela regiac
An«o tem vontade racional 0, o0 (quréregeigtaparaal e
a transforma-«o da realidade de acordo <co
(HEGEL, apud HERNANDEZ, 2005, p. 2f1). Essa referéncia a uma suposta estupidez

humana presente no africano, continuou sendo reforgada no seguirge trech

No estado de selvageria achamos o africano, enquanto podemos -thseassim

tem permanecido. O negro representa 0 homem natural em toda a sua barbarie e
violéncia; para compreend@ devemos esquecer todas as representacdes europeias.
Devemos esquecddeus e a lei moral. Para compreeifmé&xatamente, devemos
abstrair de todo respeito e moralidade, de todo sentimento. Tudo isso esta no homem
em seu estado bruto, em cujo carater em nada se encontra que pareca humano
(HEGEL apud HERNANDEZ, 2005, p. 21).

No trecho que acabamos de ler, Hegel caracteriza o homem africano como natural,
irracional e sem consciéncia moral. Nao precisamos acrescentar mais nada, pois ja entendemos
gue na obr#&ilosofia dahistéria, Hegel cometeu etnocentrismo e racismo epistémico contra a
Africa e o africano. Deste modo, ele também colaborou com o processo de colonizagdo em
curso no periodo moderno, bem como com o trafico negreiro, que estupidamente tratou negras
e negros como oljes ou mercadorias. Em relagédo ao ponto que acaba® analisar, o
pensamento do filosofo Hegel ndo h& nenhuma coeréncia l6gica nem mesmo ideias

correspondentes aos fatos, isto é, ao que se refere a plena capacidade de qualguer negro pens:

25 Além do historiador Herddoto, encontramos outros intelectuais gregos (Estrabdo, Diodoro da Sicilia) que
deixaram boas, positivas e profundas impressfes sobre egipcios e etiopes, sé para citar alguns dos povos africanos
pesquisados por eles (DIOP, 2024.)pN&do devemos esquecer que quase todos a®préticos, Socrates, Platdo

e Aristételes estiveram no Egito aprendendo com os sébios sacerdotes ou no minimo foram beneficiados com
verdadeiras informacdes acerca da historia e cultura dos antigos e@gipdwisS, 2022, p. 234). Além da

polémica e contundente pesquisa de James, existem outras producdes que restauram e apresentam as concepgoe
técnicas, cientificas e filosoficas dos antigos egipcios, muito antes dos gregos. Por exemplo, temos intelectuais
africanos e afrodescendentes como Anton Wilhelm Amo, Cheikh Anta Diop, Molefi Kete Asante, Théophile
Obenga, Angela Yvonne Davis, Maulana Karenga, Yoporeka Somet entre tantos outros.
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e produzir conhecimentos. O que ficou claro, foi tAo somente perceber, que ele colaborou com
a ideologia racista da época, que alias, foi e continua sendo difundida até os nossos dias.

Na sequéncia vocé conhecera inicialmente um pensador negro da era moderna, que
costuma ser omitido para reforcar o racismo exposto pelo eurocentrismo. Logo depois,
mostraremos como a filosofia africana através dod®acanismo, respondeu aos absurdos

produzi dos durante o0os s®culos das Al uzeso.

Um pensador africano da modernidade: Anton Wilhelm Amo (1703759)

Anton Wilhelm Amo (inicio do século XVIII): nascido na atual Gana (Africa) e educado
na Europa, tornege um filésofo e professor em universidades alemas, sendo um dos primeiros
intelectuais negros a desafiar as ideias racistas da época, dentro dogadtesito iluminista.

E importante destacar que Anton Wilhelm Amo foi um pensador singular que superou
grandes obst8cul os, breunamuitlionaquwé adel pasa®@,
aproveitar a oportunidade que teve junto com sua destacada inteligéncia e crescer
intelectualmente. De acordo com Nascimento (2018), Anton Wilhelm Amo, o menino negro de
Axim, foi levado da Africa ainda muito crianca para estudaflemanha. Ele viveu no periodo
iluminista, onde as instituicdes como igreja e escolas nao tinham nenhunsetarebatizar
e instruir criancas negras, para enfim, ser reconhecido como ser humano e ndo como animal
inferior. A sua familia ndo imaginava, que o destino daquela crianca fosse tdo promissor. O que
Se esperava gque acontecesse com Amo, seria 0 que aommeuseu irmao gémeo, pois fora
traficado como escravo para o Suriname, enquanto Amo foi enviado para estudar na Europa
(NASCIMENTO, 2018, p. 18384).

Amo foi um pensador de Africa, corretamente nomeado por Nascimento (2018) como
fium negr o n?3 quesedomounpiimgim afdcano subsaariano a estudar e lecionar
em universidades europeias (Halle e Jena). Transfesm@m um proeminente pensador do
lluminismo, mas ndo negou as suas origens nem tampouco a histoéria do seu continente. Nesse
contextq defendeu &losofia da mente argumentou contra a escravidao, antes de retornar a
Africa no fim da vida, marcando um importante legado na filosofia africana e diasporica.

O nosso pensador ganés produziu sua filosofia a partir de algumas ideias presentes nas
suas duas obras filos-ficas conhecidas: f#fDe

26 A maioria dos pensadores iluministas entronchariam o rosto ao ler essa sentenga. Se Amo conseguiu progredir
intelectualmente, significa dizer que nem todos entroncharam o rosto para ele, ao invés disso alguns sorriram.
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humana-17 3 4) e O tratado sobre a arte de fil
tentativa de compreender os limites e as possibilidades da razdo humana, conforme sustentou
Nascimento (2018, p. 181). Note, que os titulos das obras mencionagadis@ntes e contém
claramente discussodes filoséficas do periodo iluminista que ndo devem ser omitidas. Portanto,
contamos com mais um filésofo africano, digno de pertencer a lista dos pensadores modernos,
a despeito de ter sofrido exclusédo até agorao Amam fildsofo merecedor de reconhecimento

académico e em toda instituicdo escolar no Brasil, na Africa e no mundo.

A resposta do Parafricanismo

Agora veremos como foi o procedimento de defesa dos africanos através da filosofia,
usando uma ferramenta que Hegel disse nao existir no homem africano: a concepc¢ao critica e a
inteligéncia humana. Conforme esta registrado nos livros de histéria doeBdasihundo, e,
em conformidade com o que ja dissemos anteriormente, o povo africano foi impiedosamente
humilhado e vilipendiado pela arrogancia e ignorancia de muitos intelectuais modernos.

O racismo € uma concepcéao ideoldgica que antecede e transcende o imperialismo
colonial, um dos problemas que se alastrou mundo a fora até os nossos dias. Essa ideologia
racista foi reforcada pela etnografia europeia da segunda metade do século XIX,mefende
gue apenas o0s ocidentais seriam fimais apto
ideias sobre os povos coloniais (HERNANDEZ, 2005, p. 131), principalmente sobre os povos
asiaticos e africanos. Inclusive, essa identidade imaginada dos poveigisgbartiu de um
pressupost o do Z6quemnatiradizou asubmissdowlasoagas, deédmodo que, tais
racas seriam dos mundos dominados da Asia e da Africa (HERNANDEZ, p. 131).

Entre racialismo e racismo ha apenas uma sutil diferenca. A ciéncia moderna, sobretudo
no campo da biologia desenvolveu estudos sugerindo erroneamente e injustamente a existéncia
de superioridade e inferioridade entre as racas. Diferente do racismogem &ia pratica da
discriminagéo, o racialismo foi a tentativa de dar uma pasedocientifica essa diviséo,

estabelecendo hierarquias de superioridéde.

270 racialismo europeu refese ao conjunto de teorias desenvolvidas na Europa, principalmente entre os séculos

XVI1lT1l e XI X, que buscavam classificar a humani dade
racialismo contribuiu copiosamertem o racismo.
28 para maiores informagées, recomeada a ang8l i se sobre o conceito de #fr

Leite Hernandez, sobre o qual ela apresentou mais detalhes demonstrando os dados da biologia do século XIX (Cf.
HERNANDEZ,2005, p. 13135).
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Poderiamos aprofundar o campo de atuacdo da filosofia africana neste espago, mas
abordaremos apenas um dos seus eixos tematicos, chamadeafiecBarsmo. Estamos certos
de que a filosofia africana da quacthanfaade a mo s
filosofia d®h modernidaded

O Panafricanismo é um movimento piifrica, pré-africano e igualmente em defesa
da diaspora africana. Esse movimento se indignou, criticou e se opds veementemente ao
colonialismo e a escravizacao de africanos. Estendeu a sua postura critica a segreighcao r
causada pela famigerada teoria nefasta do racialismo e racismo. Se indignou e continua lutando
contra injusticas, violéncia e opressao sofridas por africanos e afrodescendentes até 0s n0ssos
dias, dentro e fora da Africa. Deste modpan-africanisno seguiu combatendo toda forma de
opressao contra negro, sobretudo contra o absurdo do racismo e dos males provocados por ess:
ideologia moderna, sustentada pela ciéncia e pela filosofia.

Monteiro deixou um registro histérico sobre o comec¢o e uma breve, porém relevante
analise do movimentanafricang revelando o pensamento de um dos seus principais

criadores:

Iniciado no final do século XIX, o paafricanismo foi impulsionado pelo sociélogo,
historiador e ativista da causa negra William Edward Burghart Du Bois-{11S5&8.

Para ele, a segregacéo das pessoas negras foi o grande problema social do século XX:
Gazem sepultadas neste local muitas coisas que, se lidas com paciéncia, podem
mostrar o estranho significado de ser negro aqui, no alvorecer do Século Vinte. Este
significado ndo é destituido de interesse para vocé, caro leitor, pois a questdo do
Século Viteé o problema da linha da éo(MONTEIRO, 2020, p. 47).

Pri meiro, destacamos aqui Ao estranho si
XX0. Em outras pal avras, negras € negros
primitivos, animais inferiores e em @ldguns
segunda classe. Du Bois, citado acima por Monteiro, fala com propriedade sobre o prejuizo
causado ao conceito de ser negro, cujos adjetivos negativos e destituidos de sentido e denotacéo
foram naturalizados desde o colonialismo e a escravizacaiy seforcados pelas teorias
racialistas e racistas da modernidade. Sendo assim, a importancia das analises de intelectuais
africanos e europeus comprometidos com a causa negra foi fundamental para o mundo
compreender e rechacar os absurdos cometidos aeialismo e o racismo nascidos na

modernidade.

®De acordo com Monteiro a dAfilosofia africana ® di
coloni zador e escravizador iniciado a partir da e x
Inclusive, a colonizacdo e a escravizagdo de afraaforcaram o racismo moderno, conforme ja dissemos
anteriormente.
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Em segundo lugar, consideramos importante destacar que a Associagao Africana
(African Associatiopfoi organizada em 1897, em Londres, Inglaterra. A Associacdo Africana
foi criadapelo advogado trinidadiano Henry Sylvester Williams, com o objetivo de incentivar
a unidade paiafricana e lutar em prol dos povos africanos, principalmente nas colonias
britdnicas. A Conferéncia Pakfricana, ocorrida em Londres, em julho de 1900, é reeoida
como o marco inicial dos congressos 4afmcanos. O trabalho iniciadem 1897 e a
conferéncia de 1900, prepararam o caminho para os futuros congressfscaains, sendo o
proximo realizado em 1919 na cidade de Paris. Alids, 0os cinco primeiros congressos pan
africanos foram realizados na primeira metade do século XXelasg$oram precedidos pela
Associacao Africana ou primeira assembleia-panr i c an a, Ana qual Du
comunica-«0 s na-»es do mundo acentuando
b§8§sica do s®cul o XXo0o (HERNANDEZ, 2005, p. 1

Podemos tomar as palavras de Mucale, como outra referéncia para compreender esse
movimento revolucionario pr&€f r i ¢ a . Para o a udfricanismme ura mbi c
movimento politicecultural surgido no século XX, defensor dos ideais dos africanos no
coni nente e na di 8sporao ( MUCALE, -afdcariség, p .
chamado de protpanafricanismo, vem desde a primeira revolta dos primeiros africanos
escravizados até 1787, ano da fundacédo da Federagédo dos EUA (MUCALE, 2023, p. 36). Note
gue o sentimento de revolta e indignacédo dos africanos vem desde 0s primeiros momentos em
gue sdo capturados e forcados a deixar sua terra natal para trabalhar como animais em outros
paises. Por isso, consideramos que o movimento ocorrido no quilomBaldwses (Brasil),
também foi um exemplo de resisténcia e insubmisséo, devendo ser considerado como uma das
raizes do paafricanisma’.

Tomando essa referéncia histérica de luta dos primeiros africanos escravizados,
percebemos a ndo submissdo, a ndo aceitacao da condi¢cao de escravizado imposta pela forgz
bruta. Essas constantes revoltas mostraram a bravura, coragem, consciéncia de classe e
insubmissdo ao tratamento desumanizado que recebiam. Notoriamente, os sentimentos de
revolta passaram de geracao a geracao, influenciando pensadores brancos, ainda que poucos

mas sobretudo pensadores africanos e afrodescendentes da diaspora. Degpedaouis

30 Essa revolta e resisténcia foi inicialmente de Ganga Zumba, depois assumida por Zumbi dos Palmares no final
do século XVII, culminando com a destrui¢cdo do quilombo dos Palmares em 1694 e sua morte em 20 de novembro
de 1695. Apés a queda da capital, Zunelsistiu na regido até ser traido e executado na Serra Dois Irméos. Esse
episédio é um exemplo de resisténcia e insubmissao negra, aos caprichos do imperialismo portugués no Brasil.
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afirmar convictos de que o pafricanismo, foi um movimento de conscientizagdo e
pertencimento ao espirito africano, necessario para resgatar os valores morais, intelectuais e
estéticos da Africa e dos africanos.

Além do panrafricanismo, dentro desse contexto, existiram outros movimentos
politicos, culturais e filosoficos como a didspora negra e negritude, os trés juntos formam o
fundamento epistémico da filosofia africana (MONTEIRO, 2020, p398 Aprendemos
outros conceitos e temas ao estudar a filosofia africana. A tematica dessa filosofia abrange
reflexdes da ancestralidade, sabedoria popular, sagacidade, politica e ciéncia. Oruka escreveu
um artigo especificamente sobfrri d@uad.r oSd gu
os temas da filosofia africana passam pela etnofilosofia, sagacidade filosdfica, filosofia

nacionalistadeoldgica e filosofia profissional. Vale a pena conférir

Conclusao

Refletimos no decorrer desse trabalho que a ideologia racista recebeu fundamentos
tedrico e pratico durante toda modernidade, a partir do trafico atlantico de escravos, que
sustentou o sistema colonial do século XVI, sendo reforcada pelo imperialismialoddoins
do século XIX na Africa. Essa ideologia recebeu apoio de teorias falaciosas da ciéncia, como
exemplo, a biologia do século XIX (HERNANDEZ, 2005, p. I&B), e, principalmente da
filosofia moderna, sendo dois desses pensadores destacadasabalite.

Conforme ja dissemos, nem todos os pensadores modernos foram racistas. Alguns
defenderam com veeméncia a liberdade, igualdade e a capacidade de pensar do negro. Nas sua
Reflexdes sobre a escravidao dos negros (1781), Condorcet expressou as seguirdss palav
reconhecendo e valorizando os negros: AEmMbo
como meus irmaos. A natureza forras para ter o mesmo espirito, as mesmas virtudes que
0s brancoso (Condorcet, 1781 apaideferserrda and e
progresso moral da humanidade, acreditando na existéncia de um poder capaz de garantir a
felicidade e a igualdade entre os homens brancos e negros. Além disso, como era de se esperar
de um integrante d€lube des Amis des NoifsCl ube de ami gos dos N

supress«o do tr8fico negreiro e a aboli-«o

31 Cf. ORUKA, H. OderaQuatro tendéncias da atual Filosofia Africarraducéo para uso didatico de ORUKA,
H. Odera. Four trends in current African philosophy. In: COETZEE, Peter H.; ROUX, Abraham P.JTlfeds).
African Philosophy ReadeNew York: Routledge, 2002, p. 1:2@4, por Sally Barcelos Melo.
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Desta forma, podemos afirmar que, dado que no auge da modernidade, havia pensadores
opositores ao sistema escravocrata e racista, sendo estes igualmente iluministas e
enciclopedistas, entdo a nossa analise critica ndo incorre em um anacronismo. Pélm, eontra
posicdo critica e contundente que encontramos em alguns pensadores modernos eomo Jean
Jacques Rousseau, Marqués de Condorcet e Anton Wilhelm Amo, s6 para citar alguns, nos
permite concluir que, aqueles que apressaram em afirmar a inferioridadepacidade
intelectual do negro, jA estavam essencialmente equivocados e passiveis de criticas
contundentes.

O movimento politico, cultural e filos6fico que chamamos degiaoanismo nasceu
no final do século XIX, cujo objetivo principal foi se indignar, criticar e se opor veementemente
ao colonialismo e a escravizacéo de africanos. Além disso, valorizouexenal Africa, como
também o carater e a alma da mulher e do homem negro. Nesse contexto, devemos salientar
igualmente a luta pela dignidade do negro como uma das bandeiras centrais do movimento pan
africano. Deste modo, aprendemos valorosas licdesfpiaanas que devem continuar sendo
principios fundamentais de uma educacao antirracista de ontem e de hoje. Por isso, veja ha
sequéncia, que além dos iluministas e enciclopedistas contrarios as teorias racistasesomam
aos primeiros o posicionamento camdente e legitimo, de varios politicos e intelectuais de
vérias partes do mundo, em diferentes momentos da histéria.

Abolicionistas e ativistas negros, Intelectuais negros como José do Patrocinio no Brasil
(ligado ao abolicionismo) e, posteriormente, figuras como Marcus Garveafjjpeanismo),

Abdias Nascimento (um dos nomes mais notaveis do movimento antirracistairbja®e

Frantz Fanon (psiquiatra e filosofo cujos escritos analisam o impacto psicolégico e social do
colonialismo e do racismo) refutaram veementemente as ideias de inferioridade racial e
defenderam a plena humanidade e direitos dos africanos e aéndestes.

O posicionamento da UNESCO diante dos absurdos evidenciados pelo racialismo e
racismo foi relevante e fundamental. Esse érgao internacional publicou estudos de cientistas de
todo o mundo que desqualificaram as doutrinas racistas e demonstraram a ungkikyalo
humano, refutando qualquer base cientifica para o raciNmdia 16 de novembro de 1945,
trinta e sete paises assinam a carta que estabelece a Organizacdo das Nac¢des Unidas para
Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO). Na conferéncia, Ellekingdh, entdo
simultaneamente Ministra britanica da educacgédo e presidente da Conferéncia geral, I1é a recém
adotada Constitui-«o0o. Em 1978 AA UNESCO ado
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Raciais. Relatorios subsequentes do Dir@eral sobre esta questdo contribuem para

desacreditar e refutar os fundamentos pseudoe nt 2 f i co do raci smoo.
Esses pensadores e politicos, entre outros, desafiaram as narrativas dominantes da

modernidade que frequentemente justificavam a escravidao e o colonialismo com teorias

racistas, defendendo a igualdade fundamental e a capacidade intelectual dos pavmss afric

Essa educacao antirracista que numa correta medida aprendemos aqui, est4 alinhada a outre

teoria de suma importancia chamada de Direitos Humanos. Portanto, defender liberdade,

igualdade racial e capacidade intelectual dos nossos ancestrais aficdgos e modernos €

uma questao de consciéncia, sabedoria e inteligéncia humana. Nao entender essa realidade foge

do carater humano e divino da existéncia.
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LEITURA CRITICA SOBRE A CONCEPCAO DE CAUSALIDADE
HISTORICA EM MONTESQUIEU E KARL MARX

Juan Anderson Ruiz Pefia

Resumo:Este artigo propde uma analise critica do objeto e do método na filosofia da historia,
buscando uma leitura critica a partir da esséncia analitica de Montesquieu e Marx. Inicialmente,
recuperase a obraGrandeza e decadéncia dos romands Montesquieu, para demonstrar
como sua explicacdo histérica estd baseada em uma concep¢cdo de causalidade mdltipla,
centrada na acéo de sujeitos notadeigeis, consules e generdéiscuja virtude ou decadéncia
influencia diretamente os rumos da histoian seguida, nossestudo avanca para a critica
marxiana da historia, compreendendo o trabalho como categoria ontolégica e fundamento do
campo das determinag¢des causais. O artigo discute ainda a presenca doemétdai,
destacada por Althusser, e aprofunda a compreensédo do processo histérico como totalidade
contraditéria, com base na formulacdo de Jodo Leonardo Medeiros e na ontologia do ser social
de Gyorgy Lukacs. Conchse que a transicdo de uma causalidaddraga em sujeitos
individuais para uma leitureriticafundada no trabalhpermite compreender a historia como
movimento de contradicbes, em que a permanéncia e a transformacdo se articulam
dialeticamente. A pesquisa reafirma a atualidade do método materialista e da critica ontologica
como caminhos potentes para a compreensafodaas sociais em constante deuvir.
Palavraschave:Filosofia da historia; Causalidade, Trabalho; Método Dialético; Contradi¢cdes;

Ontologia do Ser Social.

Abstract: This article offers a critical examination of object and method in the philosophy of

hi story, drawing on the analytical <core of
an analysis of Montesquieuo6s Co htlseiRdmeamsaridi on s
Their Decline, showing that his historical explanation rests on a conception of multiple causality
centered on the actions of outstanding individdiadsch as kings, consuls, and genérals

whose virtue or moral decay is seen as decisivdiftorical outcomes. The discussion then

turns to the Marxian critique of history, in which labor is understood as an ontological category

3% Aluno do Programa de Pgsaduagdo em Geografia daniversidade Federal De Sergip&-mail:
juarupe.85@gmail.con®rcid: https://orcid.org/000®W0034648 6803

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.


mailto:juarupe.85@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-4648-6803

68

and as the foundational ground of causal determination. The article also addresses the question
of method in Marx, as emphasized by Althusser, and further develops the notion of the historical
process as a contradictory totality, drawing on the work ob Jenardo Medeiros and on
Gy°rgy Luk8csds ontology of soci al -cénered g. I
conception of causality to a critical framework grounded in labor enables a dialectical
understanding of history as a dynamic inteygécontinuity and transformation. In this sense,

the study reaffirms the continuing relevance of the materialist method and ontological critique
as powerful tools for grasping social forms in their ongoing process of becoming.

Keywords: Philosophy of history; Causality; Labor; Dialectical method; Contradiction;
Ontology of social being.

1. Introducéo: Filosofia da Histéria e Método

A filosofia da histéria pode ser compreendida como um campo que organiza e interpreta
os diferentes conceitos ou modelos sobre o sentido da histéria. Essa perspectiva possibilita
superar uma visdo unilinear e determinista do processo histérico, abrirgiloiliglasle para
uma multiplicidade de sentidos e abordagens. E fundamental destacar que tais interpretacées
podem ser construidas a partir de diferentes tradicbes de conhecimento, contribuindo para
formas de compreenséao da realidade que ndo estejam alenaiddes de mundo dominantes.

Quando tratamos da filosofia da historia, estamos também nos referindo a uma forma
especifica de compreentie Nesse sentido, foios apresentada uma proposta de organizagcao
gue articula a historia da filosofia, a histéria da ciéncia e a divisdo traali@otre filosofia
antiga, moderna e contemporanea.

Nosso recorte ficou centrado na filosofia moderna, com uma subdivisdo que distingue
o periodo anterior a Kant, o proprio Kant e o periodo posteriofaSenossipoteseestiver
correta, tal divisdo esta relacionada a uma compreensao teleologica dadistargeja, uma
visdo orientada por finalidades ou sentidos historicos que guiam o desenvolvimento do
pensamento filosoéfico.

A filosofia da historia pode ser entendida, portanto, como um sistema tedrico voltado a

organizacdo e interpretacdo dos diferentes sentidos e modelos de concepc¢ao histérgm. Trata

34 Agradecemos ao prof. Dvlarcelo Primo, do Programa de Rfraduac&o em Filosofia da Universidade Federal
de Sergipe, @la sugestadessa divisdmetodoldgicalentroda filosofia da historia
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de um complexo social que exerce influéncia ndo apenas sobre a historiografia, mas também
sobre distintas areas do conhecimento cientifico.

Essa estruturacdo conceitual é fundamental, pois permite mapear, de maneira mais
ampla, os diversos modelos de histéria existentes, viabilizando uma aproximacéo critica e
aprofundada com o préprio objeto histérico. Ao oferecer multiplas chaves intevastati
filosofia da historia amplia os horizontes de compreenséao do real e favorece uma leitura mais

articulada das diferentes dimensodes da realidade historica.

2. O Objeto Historico em Montesquieu

Montesquieu (1689.755) é um autor classico amplamente referenciado nos estudos
das ciéncias humanas, sobretudo na ciéncia politica, na filosofia, na historia e, em alguns casos,
na sociologia e nas chamadas ciéncias sociais classicas. Erudito de sedetsnmpolveu, por
meio de sua obra, uma compreensao histérica marcada por um movimento racional e articulado,
capaz de explicar os acontecimentos historicos para além do acaso.

Para Montesquiews fatos historicos ndo ocorrem de forma aleatdria, mas se inserem
em uma trama complexa de determinac¢des causais. Ou seja, 0s eventos resultam de um conjuntc
de causas multipla8 de diferentes ordens e esfefasque convergem e se articulam no
desdobraranto de cada processo historico.

Para melhor situar a obra ao fazer uma leitura critica sobre os fundamentos analiticos
dos autores K. Marx e Montesqujegue é a proposta que pretendemos desenvdlver
especialmente no que diz respeito aos encontros e dissonancias entre o objeto de estudo e &
histériad , retomamos a ob@randeza e decadéncia dos romgmmsblicada por Montesquieu
em 1748, pouco antes de sua morte.

Realizamos uma leitura minuciosa e metodicamente orientada dessa obra, buscando
compreender sua estrutura interna e a forma como projeta, de maneira coerente e instigante, 0s
fatores que levaram a ascenséo e a queda de Roma. Essa leitura fundamertandesgara
interpretativa, oferecendo subsidios relevantes para refletir sobre a articulacéo entre causalidade
histérica e interpretacao critica, segundo nossa perspectiva analitica.

Vale destacar quérandeza e decadéncia dos romaffmispublicada em 1748, ja no
final da vida de Montesquieu. Trada de uma de suas obras mais maduras, em que sua proposta
de um campo de causds ou de um entrelagcamento caudalse apresenta de forma mais

consolidada e sofisticada.
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3. Causalidade e Suijeito na Histéria Romana

De maneira precisa, pode afirmar que o objeto central da analise de Montesquieu em
Grandeza e decadéncia dos romasés os individuos que ocuparam posi¢cdes de poder em
Roma, tais como reis, principes e consules. O autor destaca a relevancia dessas figuras
hist-ricas ao afirmar: AUma das causas da
grandes personagens. N&rrcontramos em nenhuma outra parte, nas histérias, uma sequéncia
I ninterrupta de estadistas e ¢ @.2)tEssaénfaske t &
na qualidade moral e politica dos governantes revelam uma concepcao da histéria baseada na
acdo de sujeitos notaveis e na influéncia das virtudes individuais sobre o curso dos
acontecimentos.

O que efor¢ca nossa interpretacdo sobreolgeto da histériaem Montesquield
centrado nas a¢des dos individuos em posi¢cdes de podea comparacdo deoma antiga
com 0s acontecimentos da historia moderna. Ele afirma que, diante de acontecimentos sociais

relevantes, como a guerra ou a paz, prevalece uma orientacdo continua para o conflito. Vejamos:

A histéria moderna nos oferece um exemplo do que entdo sucede a Roma; é bem
notavel, pois, como os homens tiveram em todos 0s tempos as mesmas paixdes, as
ocasides que produzem as grandes mudancgas sdo diferentes, mas as causas sdo as
mesmas (MONTESQUIEU,@2, p. 13).

Essa passagem confirma que, para Montesquieu, sao as paixfes uncanatantes
ao longo do temp® que movem 0s processos histéricos. A diversidade dos contextos (as
flocasifed) ndo elimina a permanéncia das causas fundamentais, que ele localiza justamente
nos impulsos, ambicdes e decisdes dos sujeitos historicos. Tal concepcédo fortalece nossa
hipotese: de que o verdadeiro objeto da historia, em Montesquieu, sdo 0s homewusmaego
0 suas virtudes e vicids , que constituem, em Ultima instancia, o onate sua interpretacéo
da ascenséo e decadéncia de Roma.

Podese afirmar que essa caudaa acdo dos sujeitos nas posicoes de poder e sua
articulacdo com a estrutura institucioalé a primeira a emergir no texto de Montesquieu. Ela
ndo apenas inaugura a narrativa explicativa, como também carrega consigo uma
int encionalidade <c¢cl ar a: a de ser apresentadoc
seja, como a forca impulsionadora e simbdlica da explicagdo histérica que se seguird. Essa
imagem nos permite argumentar que essa causa inaugural se infiltra sutdmetatgas as

demais causas apresentadas pelo autor, funcionando como um principio estruturante que, ao
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mesmo tempo que organiza o discurso, limita a possibilidade de uma leitura historica mais
radicalmente critica. Tratse, portanto, de um ponto central a ser problematizado: essa primeira
causa ndo apenas introduz o enredo histérico, masdmp@ dentrad a proposta de historia

gue Montesquieu pretende construir.

4. O Método em Montesquieu: Estrutura, Paixdo e Decisao

Entendese, em Montesquieu, a existéncia de um campo de determinacdes ou causas
multiplas que compdem um sistema complexo, a partir do qual se torna possivel realizar uma
leitura histérica sobre a ascensdo e a queda dos romanos. Essas causas ndo operan
isodadamente, mas se articulam em um conjunto dinamico e interdependente. O préprio autor
aponta para essa relacdo como explicativa entre instituicdes e sujeitos historicos ao afirmar:
AQuando as sociedades nascem, o0 #guicikohdepbiga das
Il nstitui-«o0o ® que afei-oa o0s chefes das r¢
passagem ilustra como, para Montesquieu, a causalidade historica envolve tanto a acao dos
individuos quanto a for¢a das estruturas institucionais gue pdempo, passam a condiciena
los.

Montesquieu também destaca a importancia da organizacdo social e econémica no
interior da Republica Romana, especialmente no que diz respeito a partilha dos frutos da guerra.
O botim conquistado era considerado bem comum e distribuido entre os soldaslas ma

beneficios ndo se limitavam apenas aos combatentes. Conforme o autor relata:

O botim era declarado comum e distribuido entre os soldadps$zinalmente, os
cidaddos que permaneciam na cidade usufruiam também dos frutos da vitoria.
Confiscavase parte das terras do povo vencido e dela se faziam outras duas: uma era
vendida em proveito do povo; a outra era distribuida aos cidadaos pobres, que se
obrigavam a pagar uma renda a Republica (MONTESQUIEU, 2002, p. 15).

Essa passagem evidencia como o sucesso militar romano estava diretamente articulado
a mecanismos de redistribuicdo econémica que buscavam, ao menos parcialmente, integrar os
diferentes segmentos sociais a l6gica expansionista do Estado. A guerra, nesse, CHD
era apenas instrumento de dominagéo, mas também fator de estabiliza¢&o social, ainda que sob
o controle das elites republicanas.

Para justificar essa forma de se servir
gue, em Montesquieu, a guerra ndo se apresenta como causa direta da ascensao ou da queda ¢

Roma, mas como um meio eficaz de perpetuacdo do poder ramdnacionandocomo
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instrumento de ocupacéo, pilhagem e imperialismo em toda a sua amplitude, abrangendo desde
0s aspectos culturais até os costumes e praticas sociais dos povos conquistados. Nesse process
0S romanos assimilavam os usos, praticas e tradicdes consideaelozes ou mais eficazes
dos povos dominados, incorporanoi®a sua propria organizag¢do sociopolitica. Como afirma
O autor: Acomo oS romanos se destinavam =~ g
todo o seu espirito e todos 0s seus pensameatasaia de aperfeicdda 0 ( MONTES QU
2002, p. 19).

As seguintes citacdes reforcam nossa hipétese de que o verdadeiro objeto de
Montesquieu é a figura dos grandes personagens histéricos, que servem como fio condutor de
suas reflexdes. E por meio deles que o autor busca explicitar as causas e conse@sncias d

vicissitudes enfrentadas por Roma ao longo do tempo de seu império.

Todas as vezes que 0s romanos se acreditaram em perigo, ou tencionaram reparar
alguma perda, fgdraticaconstante entre eles robustecer a disciplina militar. Devem
mover guerra aos latinos, povo tdo belicoso como eles mesmos? Manlio planeja
aumentar a forca do comando e faz executar seu filho, que vencera sem sua ordem.
Foram derrotados em Numancia? i@g Emiliano comeca por prislés de todo

aquilo que os amolentara. ... (MONTESQUIEU, 2002, p. 21)

Essa citacdo é bastante reveladora. Pois esta exemplifica agdes individuais
decisivas de lideres romarg#o interpretadas como resposta direta as circunstancias histéricas.
Montesquieu escolhe destacar nomes especificos (Manlio, Cipido Emiliano) e seus atos morais
e politicosd reforcando a tese de qudiatéria, para ele, se move pela virtude ou decisao dos
governantege nao por forgas estruturais anénimas logfgrca a hipétese de gas individuos
em posicdes de poder sdo motores da histdagb exige reflexdo, do contrario observariamos
0s acontecimentos sem compreelutee, ndo percebendo bem a disparidade das situacoes,
acreditariamos, ao ler aistéria antiga, estar diante de homens diferentes ded nos
(MONTESQUIEU, 2002, p. 25)

Aqui, Montesquieu chama o leitor a reflexdo histérica. Embora ele reconheca a
disparidade entre os contextos historicos, ele reafirma gampreensao da historia passa pela
acdo doshomensconcretosque n«o S«0 Aseres mM2ticosoO ou
também sustenta sua énfase na centralidade das paixdes e decisfes Rafagasdo mais
uma vez nossa hipdtede que o foco esta nos sujeitos historicos, e ndo em leis impessoais ou
estruturas cegas.

Pretendeseapresentar processualidade do método empregado por Montesquieu, cuja
forma de abordagem histérica revek bastante original para sua épécae, em grande

medida, esquecida nos dias atuais. Fsatade um esforco metddico para identificar as

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



73

consequéncias a partir das causas e compreender, de modo articulado, os encadeamento:s
internos da histéria. Sua leitura das transformacdes sociais em Roma exemplifica bem esse

procedimento:

os fundadores das antigapublicashaviam também partilhado a terra. ... Quando as

leis ndo eram observadas com rigor, ... A avareza de certos particulares e a
prodigalidade de outros faziam passar as terras alimerolimitado de maos; ...

Com isso, ja quase ndo havia cidaddo nem soldados, pois as terras outrora destinadas
a manutencao destes passavam a prover a dos escravos e artesdos. ... Tais pessoas ndo
podiam dizer afeitas a guerra: eram preguicosas e ja cor@snpelo luxo das

cidades, as vezgmr sua propria arte [da guerra] (MONTESQUIEU, 2002, p. 26).

Montesquieu adota um meétodo interpretativo singular para sua época, baseado na
identificacdo do nexo causal entre acontecimentos histéricos e as acdes de sujeitos concretos.
Em sua analise da histéria romana, as causas ndo sdo apresentadas como fesgassrape
meramente estruturais, mas como efeitos de decisdes, comportamentos e vicios de
determinados atores sociais. Essa abordagem revela um pensamento processual e relacional, nc
gual a historia é compreendida como resultado de uma cadeia de acOead)wmas efeitos
se desdobram sobre as instituicdes e a sociedade. Assim, 0 que estd em jogo é uma historia
marcada pela intencionalidade e responsabilidade dos sujéitoseis, governantes,
legisladores, proprietarids , que movem a narrativa histériagartir de suas virtudes e falhas.

A citacdo extraida da obrandeza e decadéncia dos romafms26) ilustra de forma
exemplar esse método. Montesquieu descreve como os fundadores das antigas republicas
partilharam a terra, estabelecendo um principio de equilibrio social. No entanto, quando esse
principio deixou de ser rigorosamente observadavaeza de alguns e a prodigalidade de
outrosd sujeitos claramente identificadds provocaram a concentracao fundiaria em poucas
maos. Essa transformacdo teve consequéncias diretas: 0 desapdredios pequenos
proprietarios, que antes constituiam os cidadg®tdados, e sua substituicdo por uma populacao
de escravos e artesdos, socialmente passiva e moralmente enfraquecida. Nesse processo
Montesquieu mostra como a degeneracao militar e cilaapublica esta diretamente ligada
as acoes concretas desses individuos. Portanto, a historia, em sua leitura, € atravessada por um
l6gica de causalidade moral e politica, cuja chave interpretativa reside na conduta dos agentes
historicos.

Vejamos agora um exemplo particularmente elucidativo da aplicacdo do método de
Mont esqui eu. Ao analisar a figura de Pirro
unicamente em suas qualidades pessoais. Diz Plutarco que ele se viu obrigadogutazaer a

da Macedonia por ndo conseguir manter os seis mil infantes e os quinhentos cavalos que
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possu2ao (MONTESQUI EU, 2002, p . 30) . Aqui ,
causal montesquieano. @jeto da andliseé o sujeito histéric® Pirro, rei do Epiro. A
consequénciaobservavel € a guerra contra a Macedonia, enquartausa imediata e
concretaesta no fator material: a dificuldade de sustentar sua infantaria e cavalaria.

Esse exemplo reforca a hipétese de que Montesquieu constréi sua explicacao historica
a partir da acéo de sujeitos especificos, sempre situados em contextos materiais definidos. Pirro
nao € um simbolo abstrato da guerra, mas um sujeito historico cujaodecis@dicionada por
limitacOes pratica® a manutencédo de seu exército. A causalidade, portanto, ndo reside apenas
em suas virtudes individuais figrandeza), mas também em uma necessidade objetiva que o
forca & acdo. Assim, a guerra ndo € explicadgpambes vagas ou destinos inevitaveis, mas
por uma articulacdo entre sujeito, circunstancia material e consequéncia politicaeTaata
um modelo de interpretacdo que permite localizar com precisdo 0S nexos causais N0S pProcessos
histéricos, conferindo teligibilidade as agdes humanas no tempo.

A partir do que foi até o0 momento argumentado sobre o objeto e o0 método na obra
Grandeza e decadéncia dos romanpsdemos afirmar que Montesquieu desenvolve uma
abordagem histérica que conjuga, de forma original para sua época, uma causalidade multipla
centrada na acdo dos sujeitos historidosespecialmente aqueles em posicdo de mando
politico. O objeto de sua amg# é constituido por esses individuos concretos, cujas decisoes,
virtudes e vicios operam como motores dos acontecimentos. O método, per,scangiste
numa reconstrucdo minuciosa das causas e consequéncias que articulam tais acdes em meio «
estruturas institucionais e condic6es materiais. I8atde um procedimento analitico que néo
reduz a histdria a leis gerais ou estruturas impessoasgoe também ndo se rende ao puro
acaso: o sentido histérico emerge na tensdo entre agéncia e estrutura, paixao e instituicdo. Esse
forma de interpretar a histérid relacional, moral e politic® atravessa toda a obra,

funcionando como eixo organizada darrativa sobre Roma.

5. Do Sujeito até o Trabalho: Transi¢do Critica a Marx

Projetase, portanto, que este método, encadeamento causal, usado por Montesquieu
marcado pela énfase nos sujeitos histéricos como operadores conscientes de mudancas
estende por toda a ob@andeza e decadéncia dos romanfesmando uma malha coerente
de inteligibilidade histérica. A narrativa de Montesquieu ndo se apresenta como um catalogo

de fatos, mas como uma construcao interpretativa onde cada evento se liga a outro por meio de
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nexos de acao e reacdo, desejo e consequéncia. Ao fim da obra, esse método cumpre seu pape
revelar que o destino de Roma néo foi tracado por forgcas misteriosas, mas pelas escolhas de
seus homens e pelas instituicdes que criaram e, depois, os moldaresseEponto de fecho

gue se pode transitar a critica marxiana da histéria, na qual a causalidade histérica deixa de

estar centrada nas virtudes individuais e passa a ser compreendida pela mediacao das formas
sociais do trabalho e da producédo. Assim, aal file Montesquieu, abse a possibilidade de

um novo objet@ o valord e de um novo métodd a critica da economia politiéa, capazes

de historicizar a prépria forma como a histéria foi pensada.
6. Althusser: Montesquieu em Marx?

Existe a ideia de que Marx leu Montesquieu e, possivelmente, compreendeu e assimilou
profundamente o método da causalidade descrito anteriormente. Esse método ndo apenas
contribui para a compreensdo dos processos histéricos, mas também oferece uma forma
egecifica de pensar e intervir na sua demonstracéo.-3eataontudo, de uma hipotese
defendida por um dos marxistas mais heterodoxos e enigmaticos: Louis Althusser. E importante
esclarecer que Althusser esta lendo e debatendo com as obras de Montdemaastrando
um interesse particular em desenvolver uma discussao que permita identificar, em Marx, a
presenca de um encadeamento causal nos processos histéricos. Ele baseia essa suposicéo e
uma c i A keolegim Aleéndg2007), na qual Marx discorre sobre a divisdo dos poderes e
afirma que esta obedece a uma lei interna. A seguir, apresentamos a citacao utilizada por

Althusser, a fim de ilustrar o exercicio interpretativo por ele proposto.

O confronto e o equilibrio forcado de duas classes antagonistas, cada uma impotente
para triunfar da outra e o perigo em que a luta entre elas lancaria toda a sociedade
teriam dado ao rei ocasido de se erguer acima delas como &rbitro da sua rivalidade e
detirar toda a sua forca do seu préprio poder contrariado ou ameacgado pela poténcia
contraria. (ALTHUSSER, 1972. P. 149)

Por exemplo, numa época e num pais em que o poder real, a aristocracia e a burguesia
disputam entre si 0 dominio, onde o dominio é portanto dividido, surge como Ideia
dominante a doutrina da divisdo de poderes, que entdo é enunciada como uma lei
eterna (MARX, 2007. P. 47)

Mas a passagem mais reveladoragéela em que préprio Althusser explicita seu
interesse em realizar tal exercicio, reforcando nossa proposta de que tanto Montesquieu quanto
Marx desenvolvem uma andlise pautada na causalidadempreendida aqui como um campo
de determinacdes multiplas que conformama linha de raciocinio histérico. Treda de uma

l6gica em que cada causa contempla um conjunto de consequéncias, compondo o movimento
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da historia. No caso de Marx, € a contradicdo que assume esse papel fundamental, sendo ela ¢
motor que impulsiona o desenvolvimento historico.

Por mais arriscada que seja a comparagédo que anuncio com todas as precaucdes, o
tipo dedeterminacéo em Ultima instancia pelo principieterminacéo que delimita

no entanto toda uma zona de eficacia subordinadguezado governo, pode ser
aproximado do tipo de determinacdo que Marx atribui (dtima instancia a
economia, determinagdo que delimita no entanto toda uma zona de eficacia
subordinada a politica. Em ambos os casos estamos em presenca de uma unidade que
pode ou nao ser contraditria; em ambesasos existe um elemento determinante

em Ultima instancia; em ambos os casos esta determinacdo deixa no entanto ao
elemento determinado toda uma, regido de eficacia, mas subordinada (ALTHUSSER,
1972. P. 7374)

Na citacdo anterior, podemos observar como Althusser faz alusdo a concepcao de
unidade presente em Montesquiewnidade essa que pode ou ndo ser contraditéria, podendo
assumir, portanto, uma forma dialética. Apresentamos a partir de nossa leitura,iosidacier
tedrica que consideramos significativa: tratéada seguinte citacdo, que interpretamos como
uma tentativa de leitura que se projeta como totalidade, mas que termina sendo um par

heterogéneaos termos proprios do Montesquieu.

Cartago, enriquecida antes dos romanos, também mais cedo se corrgmpéra.

tirania de um principe ndo leva um estado para mais perto da ruina do que, numa
repiblica, a indiferenca pelo bem comum. A vantagem de um estado livre é que as
rendas sao ai melhor administradas. Mas quando ndo o sdo? A vantagem de um Estado
livre é que ele ndo tefavoritos|...] antigos costumes e um certo cultivo da pobreza
tornavam as fortunas relativamente iguais em Roma (Ibidem, 20023R).30

7. A Historicidade da Totalidade Social

Aqui encontramos uma concepcdo de totalidade que remete diretamente aquela
formulada por Marx no capitulo 23 do Livro | @ Capital ao desenvolver a categoria do
exército industrial de reserva. Pois a forma de pensar que a pobreza € cultivada € praticamente
uma ickia expressa na obra O capital (2017), Marx revela como diferentes processos sociais e
econdmico® como a acumulacéo de capital, o desemprego estrutural e a dindmica do mercado
de trabalh@ articulamse de forma organica, compondo uma totalidade condeti®se de
uma totalidade que néo é estatica nem meramente descritiva, mas que expressa a logica internz
das contradicbes do modo de producdo capitalista, permitindo compreender como essas
determinacdes multiplas se entrelacam e produzem o0s movimesitogbs.

Podemos, portanto, afirmar que a totalidade, a unidade dialética e a histéria, enquanto
categorias analiticas sé@o objetivas e ativas na configuracéo da realidade social. O proprio fato
de contarmos com, no minimo, quatro sujeitos historicamente distantes & 0

Montesquieu, Marx, Althusser e nos, intérpretes contemporahe@d é suficiente para
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justificar a objetividade da proposta metodoldgica que sustenta o campo da causalidade ou das
determinacdes. Tais determinacdes, por sua vez, podem ser compreendidas, a partir de outras
abordagens analiticas ou formais, como contraditérias. No entanto,opaautores aqui

discutidos, essas contradicdes ndo sao meras abstracdes conceituais: elas sao reais e imanente

ao movimento historico, constituing@ como forcas efetivas da transformacao social.

8. O método em Marx: critica das formas e trabalho como mediacdo ontologica

O método em Marx ndo pretende criar categorias formais ou por uma sucessao linear de
causas histéricas, como ocorre em Montesquieu, mas sim por uma critica radical das formas
sociais que organizam a vida no modo de producédo capitalista.s€rduma imestigacao
critica das formas pelas quais o trabalho hundarenquanto atividade produtiva e mediadora
da relagédo entre os seres humanos e a nat@rezjparece socialmente sob o capital. Assim,
embora Marx inicieD Capitalcom a analise da mercadoria, égse compreender que esta
ndo € o objeto ultimo de sua critica, mas sim a forma social inicial que permite desvelar o
conteldo historico da sociabilidade capitalista: o trabalho abstrato.

A mercadoria, o valor, o dinheiro e o capital ndo séo categorias meramente econémicas,
mas formas sociais historicamente determinadas, por meio das quais o trabalho é abstraido,
guantificado e subsumido a logica da valorizacdo. O método empdatanto, ndo toma essas
formas como dados objetivos da realidade, mas como expressdes fetichizadas e contraditorias
do trabalho vivo, que Marx procura decifrar através de um movimento categorial regressivo e
progressiva@d indo da aparéncia a esséncia esséncia forma desenvolvida.

Por isso, o trabalho ndo € o objeto da critica no sentido imediato, mas € a substancia
viva das formas sociais que séo criticadas. O método de Marx consiste em revelar como o
trabalho, ao ser abstraido e submetido a feradar, da origem a um sistema de rela¢gfes sociais
gue se autonomiza e domina a prépria vida humana. A critica da economia politica é, nesse
sentido, uma critica das formas historicas que deformam o trabalho humano e produzem a
alienacéo da sociabilidade.

Portanto, 0 método em Marx € dialético, materialista e histérico: ele parte da forma
(mercadoria), penetra seu contetdo contraditério (trabalho abstrato), e reconstréi, em niveis
crescentes de mediacdo, a totalidade social capitalista. Essa totalidaéleesi@ica nem
meramente estrutural: € um complexo contraditério de formas sociais em constante

transformac&o, cuja dinamica deriva da apropriacdo do trabalho vivo pelo capital. E por isso
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gue se pode afirmar que o tr abdihiadomoRssancid ma t
positiva ou fixa, mas como mediacdo ontoldgica fundamental, pela qual a histéria se torna

inteligivel e a critica social, possivel.

9. A Contradigdo como Forma daCausalidade

A concepcéo de histéria em Marx permite compreender que o campo de determinacdes
causais é, em si mesmo, um campo de contradi¢des. O trabalho, enquanto relacao social ativa
e fundante organiza essas determinagdes num processo histérico ndo linear, esn que a
contradigcbes ndo se resolvem de forma isolada, mas sao constantemente elevadas a novos
patamares da realidade social. A historia, nesse sentido, ndo avanca pela simples superacéao de
conflitos individuais, como ocorre em Montesquieu, mas pelo acumul@msificacdo das
contradi¢des, que se tornam mais complexas, mais densas e mais determinadas em cada époce
Nesse movimento, o desenvolvimento histérico implica o progressivo afastamento das barreiras
naturais, a medida que a sociabilidade huntamaediadgpelo trabalh@ se torna cada vez
mais autbnoma, multipla e contraditéria. O complexo social, portanto, € a expressao dessa
historicidade em camadas, onde cada nova determinacdo carrega e reinscreve, de forma

ampliada, as contradi¢es anteriores.

10. Permanéncia na Mudanca: Medeiros e a Historia em Marx

Essa interpretacdo da histéria em Marx encontra respaldo em expressivas formulagcdes
dentro do marxismo brasileiro. Para exemplificar, recorremos a uma formdelyéexeiros

(2021) cuja leitura tem sido particularmente relevante para nossas reflexdes:

Grosso modo, podse dizer que échistoria para Marx, é expressao de duas
determinac¢des da realidade (natural ou social, pouco importa, neste caso)-¢&) trata
de um transcurso nao aleatorio, mas@airarig causalmente determinado ao longo

do tempo: (2) tratae de um transcurso no tempo no qual transformacéo e preservacao
se apresentam ou para digénuma Unica expresséo, 0 processo histdrico envolve
umapermanéncia na mudan¢®EDEIROS, BONENTE, 2021. P. 101).

Essa formulacéo reforca nossa leitura analitica critica e que, em Marx, a causalidade
historica ndo pode ser pensada de forma mecéanica ou linear, mas como expressao de um

processo contraditorio e fundado no trabalho como categoria ontolégica e dinamica.

11. Dialética Materialista: Forma, Fim e Complexidade
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Compreendee que o método em Marx é dialétido porém fundado na realidade
concreta das relacdes sociais, e ndo na logica idealista de Hegelkselteauma dialética
materialista, cujas contradicdes ndo se dédo apenas no plano das ideias, mas emergem do
movimento historico real das formas sociais. Essas contradi¢cdes resultam de choques entre
formas determinadas, encadeadas pelas finalidades huéhastsé, pelo por teleolégico do
trabalho. E nesse processo que se manifestam formas contraditrias ejitesncasos,
antagonicas, que estruturam o desenvolvimento da sociedade. O trabalho, como atividade
orientada por fins, constitui a mediacdo objetiva que pde em movimento as contradi¢cdes da vida
social, possibilitando a compreensao histérica de suasdrarsgfoes e impasses.

Dessa forma, tornae evidente que um dos desdobramentos fundamentais do processo
histérico e dialético, conforme interpretado por Marx, € a compreensao de que a permanéncia
e a transformag&o constituem momentos simultaneos do devir higtédomo ja indcado na
citacdo de Medeiros, sob a forméfgermanéncia na mudamg&ontudo, antes de encerrarmos
nossa analise, € importante apresentar uma formulacdo ainda mais consolidada no proéprio
Marx, que permite elevar o nivel de sofisticacdo conceitual da eemgio historica e
cientifica do materialismo. Trate da célebre passagem presentmimaducdode 1857, em
gue Marx expressa de maneira exemplar a légica do desenvolvimento historico das formas
sociais:

A sociedade burguesa € a mais desenvolvida e diversificada organizacéo histérica da
producéo. Por essa razdo, as categorias que expressam suas relacdes e a compreensao
de sua estrutura permitem simultaneamente compreender a organizacdo e as relagfes
de pralucédo de todas as formas de sociedade desaparecidas, com cujos escombros e
elementos edificose, parte dos quais ainda carrega consigo como residuos nao
superados, parte [que] nela se desenvolvem de meros indicios em significacBes plenas
etc. A anatomia @ ser humano é uma chave para a anatomia do macaco. Por outro
lado, os indicios de formas superiores nas espécies animais inferiores s6 podem ser
compreendidos quando a propria forma superior ja € conhecida. Do mesmo modo, a
economia burguesa fornece awhaa economia antiga etc. (MARX, 2013, p. 84)

Essa passagem é fundamental, pois revela 0 método materialista de Marx em sua forma
mais refinada: a leitura do presente como condensacéo das formas historicas anteriores, nao
como simples sucessdo cronoldgica, mas como totalidade contraditéria em qtigoo an
permanece, transforrse, sendosuperado ou ressignificado. O conhecimento cientifico da
histéria, portanto, ndo se da pela acumulacao de fatos isolados, mas pela analise das formas
sociais dominantes, a partir das quais se pode compreender taetstigios das formacdes

passadas quanto as tendéncias imanentes ao presente. A histdria deixa de ser um palco de
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eventos e se torna o0 campo em que se revela a logica do ser social em sua processualidade

contraditoria e determinada pelo trabalho.

12. A Substancia em Movimento: Lukacs e a Ontologia do Ser Social

Vejamos, que a nossa leitura da realidade social contribui para aprofundar e sofisticar
ainda mais o entendimento do processdipErmanéncia na mudarngal ratase de Gyorgy
Lukacs, cuja ontologia do ser social permite reconfigurar a velha categoria de suldstancia
historicamente oposta ao de®ircomo um principio ativo e imanente ao movimento histoérico.

Nas palavras do autor:

A substancia, enquanto principio ontolégico da permanéncia na mudanca, decerto
perdeu seu velho sentido de antitese excludente em face do devir, mas obteve uma
validade nova e mais profunda, j4 que o persistente é entendido como aquilo que
continua a se nmer, a se explicitar, a se renovar nos complexos reais da realidade,
na medida em que a continuidade como forma interna do movimento do complexo
transforma a persisténcia abstragtatica numa persisténcia concreta no interior do
devir. (LUKACS, 2017, p203)

Essa formulacdo lukacsiana complementa e aprofunda a interpretacdo marxiana do
processo histérico: a historia ndo é mero fluxo descontinuo nem simples sucessao de eventos,
mas odesdobramento interno de complexos sociais dinamicasos quais formas anteriores
persistem, se renovam, e se tornam base para novas determinagdes. Assim, a substancia deix:
de ser concebida como esséncia imovel, para tgmagstrutura viva dos proprios processos
sociais. Em termos historicos, isso significa reconhecer queeoseios da realidad@
categorias, instituicdes, modos de vida carregam consigo residuos e virtualidades de
formacgdes anteriores, mas incorporados de maneira dinamica, contraditoria e reconfigurada.

Nesse sentido, Lukacs permite reafirmar, em chave ontologica, que a permanéncia na
mudancad tal como propde Medeiros e como ja esta prefigurada em ®anéo é uma
permanéncia inerte, mas um modo de ser da proépria transformacao socjancorado na
reproducdo ampliada das relacbes sociais de producdo. A substanciseioassim,
substancialidade do complexo social em movimento: ndo estética, mas histérica, ndo absoluta,

mas relativa a forma como os seres humanos, por meio do tratrgiizam sua exigtéia.

13. Consideracoesinais
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Este artigo procurou estabelecer um didlogo critico entre a concepcao de causalidade
histérica em Montesquieu e a critica marxista da historia, ressaltando como o trabalho, enquanto
relacdo social fundante, redefine as bases da inteligibilidade histeeiGan Montesquieu o
sujeito notavel estrutura o acontecimento, em Marx € o trabalho que revela as determinacdes
estruturais e contraditérias da realidade social. Com apoio em autores como Althusser,
Medeiros e Lukéacs, afirmamos que a dialética materigdestaite compreender a permanéncia
na mudanca como expressao de um complexo social historicamente condtitacdmesmo
tempo determinado e em constante transformacéo.

Ao recuperar Montesquieu e contralstacom Marx, buscamos mais do que uma
comparagdo tedrica: intentamos uma critica & forma dominante de pensar a historia e a
sociedade. Em tempos de obscurantismo e culto a individualidade heroica, é urgente restituir o
trabalhod enquanto pratica social e ontologia ao centro da analise historica. A historia,
para Marx, ndo é escrita pelos grandes homens, mas pelas contradi¢cdes objetivas das formas
sociais. Reafirmar isso é, também, um ato politico: de critica a idedlogninante e de
compromisso com uma ciéncia social enraizada na realidade e orientada pela emancipacéo
humana.

A histdria, entendida a luz da ontologia do trabalho, deixa de ser um mero registro de
feitos e decisOes individuais para torsarum campo de contradicoes imanentes, atravessado
pela mediacdo social do trabalho humano. O que Montesquieu anuncia comlidades
articulada pela moral dos governantes, Marx desvela como expressao de um modo de producéo
historicamente determinado. A partir disso, a histéria pode ser compreendida como forma de
autorrevelacao da sociabilidade humana, na qual a subsbaremanodiria Lukacsd j& nado
€ 0 oposto do devir, mas sua forma concreta. Assim, o0 método critico e o objeto histérico se

entrelacam na producéo de uma ciéncia comprometida com a verdade da totalidade social.
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O PRINCIPIO DA LIBERDADE DOS MARES NA POLITICA
INTERNACIONAL: O PASSADO E O PRESENTE

Jodo Eduardo Colognesi Setpa
Evaldo Becket

Resumo: O objetivo deste artigo é avaliar como o principio da liberdade dos mares, hoje
consagrado na Convencao das Nacoes Unidas sobre o Direito do Mar (CONVEMAR), teve sua
interpretacdo transformada pelos Estados nacionais entre a Idade Moderna e a
contemporaneiade, em funcdo de designios imperialistas. As preocupac¢des com o principio
sdo a variavel mais importante da construgéo social e historica dos oceanos. A definig&do atual
da liberdade é herdeira dos escritos do filosofo e jurista Hugo Grotius, em edpeciah

Mare Liberum(1609), que defendeu o livre uso oceanico como direito natural, em oposicao as
pretensdes de Portugal, Espanha e Inglaterra de privatizar os mares. Grotius fundamentou seus
argumentos no direito natural e das gentes, estabelecendo que os oceanosntoastitue
communisincapaz de apropriacao por sua impossibilidade de ocupacédo. O principio grotiano
integra duas vertentes complementaregu® communicationigdireito de locomoc¢ao e
navegacao) e fus commercii(direito ao comércio e @oracdo de recursos). Contudo, no
século XXI, o conceito tem sido usado para justificar o oposto do que originalmente deveria
significar. Eventos como a Proclamacdo Truman (1945) e disputas contemporaneas sobre
recursos marinhos revelam que grandes p@é&nmoanipulam o principio da liberdade para
legitimar interesses hegeménicos, invertendo a légica histérica que opunha a liberdade as
pretensdes imperialistas.

Palavra-chave:Liberdade oceanosCONVEMAR,; politica internacional.

Abstract: This article aims to evaluate how the principle of freedom of the seas, today
enshrined in the United Nations Convention on the Law of the Sea (UNCLOS), had its

interpretation transformed by national states between the Modern Age and contemporary times,
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as a result of imperialist designs. Concerns about the principle are the most important variable
in the social and historical construction of the oceans. The current definition of freedom inherits
from the writings of philosopher and jurist Hugo Grotiuaytigularly from Mare Liberum

(1609), which defended free oceanic use as a natural right, opposing the claims of Portugal,
Spain, and England to privatize the seas. Grotius grounded his arguments in natural law and the
law of nations, establishing that @ees constitutees communisncapable of appropriation due

to the impossibility of occupation. The Grotian principle integrates two complementary
dimensionsjus communicationigight of movement and navigation) ajus commerci{right

to trade and resource exploitation). However, in the 21st century, the concept is being used to
justify the opposite of what it was originally supposed to mean. Events such as the Truman
Proclamation (1945) and contemporary disputes over marirmirees reveal that major
powers manipulate the freedom principle to legitimize hegemonic interests, inverting the
historical logic that opposed freedom to imperialist pretensions.

Keywords: FreedomoceansUNCLOS international politics.

Introducéo

O objetivo deste artigo € avali@momo o principio da liberdade dos mares, hoje
consagrado na Convencao das Nacdes Unidas sobre o Direito do Mar (CONVEMAR), teve sua
interpretacdo transformada pelos Estados nacionais entre a Idade Moderna e a
contemporaneidade, em funcéo de designios ialstas.

Os desafios da gestdo marinha revelam uma caracteristica particular: os oceanos nao
estdo sujeitos a soberania de nenhum pais, o que influencia na capacidade de supervisdo que :
sociedade internacional tem das atividades humanas emal{@ATTESTI, 2019) Nesse
sentido, eles sdo um espaco de uso comum, acessivel a todos os Estados, e tanto sua governant
como seus problemas sdo compartilhados por todos. Tal liberdade ndo é nova nas relacées
internacionais; ela remonta, na era moderna, aos escritos @eG#agjus em favor da livre
utilizacdo dos oceanos, com base no direito natural e das danfe&IDA, 2017). Na
verdade, as preocupagfes com a extensdo da liberdade s&o a varidvel mais sobressalente n
construcéo social e historica dos oceanos. Hoje, o principio € amplamente aceito; entretanto, a

histéria do uso dos mares revela que o percurso que levou@nsagm@cao foi longo e incerto,
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como pode ser visto pela divisdo existente das regides marinhas costeiras e soberanas. Nao s¢
isso, mas a acao imperialista de poténcias mundiais segue manipulando o principio da liberdade
de acordo com seus interesses politicos e econdémicos.

Hodiernamente, o documento internacional de maior respaldo sobre o tema é
CONVEMAR, de 1982Ela assegura o principio historico do livre uso dos mares, que é vivido
em sua plenitude apenas no attar, ou seja, em 2/3 da area total dos oceanos. O Tratado,
contudo, também estabelece os parametros das faixas marinhas litoraneas, onde o livre uso é
atenuado em favor da soberania dos paises. ElasMao Territorial, a Zona Contigua, a Zona
Econbmica Exclusiva e a Plataforma Continental, que representamo 1#8do, onde os
recursos sao mais abundantes.

Este artigo se dedicara, em primeiro lugar, a explicar o que significa a liberdade dos
mares; em seguida, mostrard como ela se originou de um debate historico cujo apice se deu na
modernidade; depois, apresentard os argumentos usados pelo seu maiar, defggs
Grotius; por ultimo, demonstrara como o tema é manipulado hoje para servir a propositos

contrarios ao que se construiu através da historia.

O que significa a liberdade dos mares

A CONVEMAR consagrou, como principio regente do-altar, a liberdade, prevista
no artigo 87. Em termos préaticos, isso significa que os Estados tém direito de navegacao,
sobrevoo, instalacdo de cabos e dutos submarinos, construcdo de ilhas artificia#s e ou
estruturas permitidas pelo direito internacional, pesca e pesquisa cightiiChOS, 1982)

Jé de inicio, podee perceber que o livre uso esta orientado por preocupagdes de transporte
e/ou circulacdo jgs communicationis)assim como de o mar sesado como meio de
desenvolvimento do comérciju§ commercii)

Com isso, fica claro que a liberdade preconizada néo é total. Ela precisa ser subdivida
em duas vertentes, que se desdobram em momentos distintos do uso dos oceanos. A primeira,
a anterior, diz respeito ao direito de locomoc¢éo, nos seus variados forassios,como
previsto pelgus communicationisEla ndo pressupde nada além da capacidade do Estado de
atuar nos oceanos, sem maiores consequénidas. segunda, a posterior, assGeiaao
resultado do uso, as riquezas extraidas das atividades comen@aas paais o mar é a fonte

priméria de exploracagus commerc)i é aquilo que € retirado do bioma, com a finalidade da
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venda, da afericdo de lucros. Esses sdo dois momentos diferentes, mas complementares do
principio da liberdade.

Adicionalmente, € importante lembrar que a liberdade ndo tem a mesma validade em
toda a extensdo das aguas marinhas, ou seja, ela nao é um &staeipie. Tendse por base
uma linha territorial de fronteira oceéanica, a soberania estatal vai se didumddida que se
afasta da massa continental, enfragtgcem cada zona marinha, até alcancar a regido onde a
liberdade recebe seu valor pleno, de acordo com a lei interna@®bhamrOS, 2014)

A CONVEMAR néao permite a apropriacéo de partes derako, o que atentaria contra
o conceito de dominio comum dos oceanos, mas 0s recursos marinhos nele existentes estao 3
disposicéo da comunidade internacional, sem que haja nenhuma previsao legakasagag
pelas riquezas extraidd§OLEDO, 2022) Mais uma vez, esse entendimento € oriundo da

construcéo social dos mares, como ficara mais claro abaixo.

A defesa do principio na modernidade

A defesa do livre uso dos oceanos teve seu antecessor mais direto D clone
Praedaecommentariusde Hugo Grotius, em especial no capitMare Liberum de 1609.
Neste, o jurista neerlandés argumenta que a liberdade dos mares se configura como um
verdadeiro direito natural; desse modo, ele alega, nada seria capaz de impedir que 0S povos se
desenvolvam e se realizem por meio da navegacdo. O contextichisi@ propicio para a
defesa: Portugal e Espanha, a época da Unido Ibérica, visavam a prositipares, com
anuéncia da Igreja Catdlica. Na Europa setentrional, a Inglaterra também se advogava o direito
de possuir o Mar do Norte. Em meio a conjuntura, Grotius teve opositores importantes,
notadamente o portugués Serafim de Freitas e o inglés dalenSque produziram obras com
a finalidade de defender o direito de seus respectivos reis de se apropriarem dos mares
(BECKER, 2021).

Nenhum dos lados representava, na verdade, visdes histéricas inéditas, mas se juntavam
a tendéncias que haviam existido desde a Antiguidade. Porém o impeto do momento era
diferente, iniciavanse as grandes navegac0fes, a revolucdo comekdialonalmente, cada
uma das eras histéricas guarda particularidades, e a construcao social que levou a confeccéo de
CONVEMAR toma em consideracdo conceitos que sé vieram a se estabelecer na Idade
Moderna, como o principio de soberania estBATTESTI, 2019) Por issops escritos de
Grotius tornarrse referéncia obrigatoria, e tanto o contexto de elaboracdo da obra quanto a
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ordem dos argumentos serdo aprofundados na sequéncia. Outrossim, ndo se pode esquecer qu
0 tempo ea natureza das relacfes internacionais acabaram consagrando a visdo do jurista
neerlandés a grande vitoriosa no debate da liberdade dos mares

Com a descoberta do Novo Mundo e o consequente aumento dos fluxos comerciais, no
contexto do Mercantilismo e do Exclusivo Comercial das Metropoles europeias, novos desafios
se impuseram sobre o uso dos mares. A nogcdo de navegacdo maritima passou por uma
transformacao revolucionaria, pois a sua escala aumentou exponencialmente, assim como a
compreensdo do tamanho do mundo. Os mares fechados ou de dimensao diminuta abriram
caminho para a travessia maritima intercontinental.

O pressagio dos novos tempos, entretanto, sofreu a resisténcia dos velhos habitos,
oriundos das épocas medieval e antiga. Ao mesmo tempo que portugueses e espanhdis faziam
prova de coragem, em fAimares nunca dd@amnhes n
garantirse a posse dos oceanos. Para isso, contaram com um poderoso aliado: a Igreja Catdlica.
Uma das bulas papais emitidas para essa finalidadelfbeaCaetera 1493, que dividiu o
oceano Atlantico entre as duas nacfes, mais tarde levaradsidatura do Tratado de
Tordesilhas. Mas os ventos da mudanca ja haviam soprado, e a posicao das nacoes ibéricas,
assim como da instituicdo religiosa, foi combatida desde o principio, tanto no plano da acéo,
como também no das ideias.

Outras poténcias europeias se opuseram aos acordos. Com a anuéncia da Igreja, Portugal
e Espanha queriam monopolizar a navegacao e o comércio de cada regido maritima do globo.
Qualquer um que infringisse 0s pactos seria tratado como pirata ou inimigoesééq é
particularmente delicada pelo fato de a Igreja ter abandonado sua posi¢éo secular gudavor do
communicationi$BATTESTI, 2019) A situacao era sem precedentes na construcao social do
mar, que acerbou o confronto entre os defensores da liberdade dos oceanos e aqueles que
pretendiam dominéos. Essa disputa dard inicio a dois séculos de controvérsias, opondo
tedricos e jurisconsWits , no que passou para a hist-ria

Inglaterra, Franca e Paises Baixos ndo concordaram com a exclusdo imposta pelos
ibéricos, seguindo normalmente sua politica marinha, dediessdo contrabando e a guerra
corsaria BEIRAO et al, 2014) As Provincias Unidas estavam particularmente implicadas, por
serem um dominio espanhol. O rei da Espanha decreta éditos e normas proibindo o comércio
dos holandeses com as indias e com as populacdes indigenas. Destemidos, os Paises Baixo:
fundam, em 1602a Companhia das indias Orientais (CIO), o que s6 aetomplicar a

situacdo. Um marinheiro batavo € executado em Macau pela lei real espanhola, e a ClO faz uma
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declaragcdo de guerra. Sete das 17 provincias dos Paises Baixos ja haviam declarado
oficialmente sua independéncia da Espanha, aumentando o impeto de defesa da liberdade dos
mares e do comércio. Nas negocia¢des subsequentes, em 1608, para o reconheximento d
independéncia, os espanhois exigem como condicdo a rentincia do comércio com as Indias. Em
meio a isso, a Companhia contratou o jovem e brilhante jurista Hugo Grotius, de 21 anos de
idade, para iniciar uma campanha em favor de seus pleEBRUN, 2013) Ele escreve um

ensaio chamadbe jure preedee commentarildéao soé isso. Um dos capitulos do livro dedicou

se a defesa da livre navegacao pelos oceanos e do comércio entre as na¢des. Em suma, Grotiu
considera que o mar é ues communigérmula a qual chegou revisitando o Direito Romano,
fundamentada no direito natural e das gentes.

A obra Mare Liberum entretanto, passou despercebida, pois ho mesmo ano de sua
publicacdo, 1609, Inglaterra e Franca mediam uma trégua com a Espanha; o acordo acaba
conferindo a independéncia aos Paises Baixos, o direito de fazer comércio fora do Império
espanhol, com a perssdo das popula¢des indigenas. O texto cai no esquecimento na regido
ibérica, mas sai da escuriddo quando € retomada pelo professor portugués Serafim de Freitas
(1570-1633), e especialmente quando é refutada pelo inglés John S&8é11§54), ambos
expoentes ddare Clausumgue acabam travando a mais r el
Livrosdo com Grotius. Os doi s pensadores es"
para o universo das ideias argumentos em prol da privatizacdo dos mares.

As duas vertentes tiveram forte repercussao na Europa. Contudo, o século XVII acaba
vendo a vitéria da teddare Clausunsobre avlare Liberum mesmo que nao por muito tempo.

Para Brownlig(1997) o século XVII vé o apogeu do principio do fechamento das aguas. Nao

s6 Inglaterra e a peninsula ibérica se sentem por ele atraidos, mas também Dinamarca, cidades
Estados italianas, Estados Pontificios e Turquia demonstram pretensdes maritimas e acabam
alkracando o conceito dos mares fechados. Essa foi a vitéridlgimbde Selden e de Serafim

sobre Grotius, no referido século.

Contudo, a realidade mudaria radical ment
dos Livrosbo. A i deia necessitou dse @©mo per 2
lembra Battesti, o final do século XVIII assiste ao triunfo do principiol#adade nos mares

de Grotius.

A questdo é resolvida no plano doutrinal com pequenas diferencas, mesmo se 0s
contemporéneos disso ndo tenham consciéncia. As poténcias europeias reconhecem
de fato que é muito dificil aproprige do oceano e que o livre comércio apresenta
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mais vantagens econdémicas que o comércio exclusivo. Eles admitem que a teoria do
dominio maritimo é contraria ao direito das gentes e que o0 mar nédo pode ser submetido
a qualquer dominagédo (BATTESTI, 2019, p.85)

Todo esse arcabouco legal foi institucionalizado pelo direito costumeiro, no século XIX
(CHURCHILL et al, 1999),antes de tornase objeto de tratado pelas Convencbes sobre o
Direito do Mar e, enfim, pela Convencao de Montego Bay, de 1982. Contundo, néo deixa de
ser relevante o fato de que pelo menos 1/3 dos mares seguem sendo propriedade dos Estado:

cujos litorais &es banham.

Os argumentos de Grotius

As ideias de Hugo Grotiusram herdeiras de uma longa tradicdo de debates que
remontavam a Antiguidade Classica. O autor buscou inspiracdo na jurisprudéncia antiga,
medieval e da sua época, e até mesmo na teologia moral espanhola. Em especial, um de seus
predecessores na defesalidardade do mar merece mengao aqui, pela importancia que teve
em seus escritos: 0 dominicano espanhol Francisco de Vitéria- {5483, que empregajos
communicationi® ojus commercicomo direitos naturais e complementares. Hugo Grotius
tem sua forracao intelectual alicercada no principio da ndo possibilidade de apropriacéao
maritima e no da liberdade de circulagdo. Observando a influéncia que Francisco de Vitoria
teve sobre o batavo, assim como o contexto histérico que viverase, yée o livre usdos
mares, em Grotius, apesar de principio supremo, é, na verdade, um meio de se atingir um outro
fim, o comércio. O bem comum, o mar, insuscetivel de posse, € regido por leis naturais
imutéveis; ele possibilita as nacdes travarem contato, realizarens gdsascarem o bem
absoluto que seria o desenvolvimento, nada mais coerente vindo da pena de um prot¢estante
gue mais tarde sera codificado na CONVEMAR.

Mesmo os oceanos ndo sendo um fim em si mesmo, a natureza os assegurava de
pretens»es expansionistas descabi das, como
natural é tdo imutavel que ndo pode ser mudado nem pelo proprio Deus. Por mais imenso que
sejp 0 poder de Deus, podemos dizer que ha coisas que ele ndo abrange porque aquelas a qu
fazemos alusdo ndo podem ser sendo enunciadas, mas ndo possuem nenhum sentido qu
exprima uma realidade e s«o0 contradi ndéori as
pode haver direito exclusivo de navegacao, nem mesmo por doacao da Igreja, ja que nenhuma

nacao tem direito de interferir no comércio entre as regides ou neveéfLMEIDA, 2017).
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Retomando Francisco de Vitéria, o jurista neerlandés afirma guse ammunicationig¢ na
verdade a base do direito natural intrinsicamente ligadquga@ommercii atividade que
ganhava vigor com as grandes navegacfes. Deste principio inquestionavel por sua propria
natureza, extrase logicamente a liberdade de circulacdo dos mares, que s6 pode ser suspensa
em circunstancias de guerra justa. Os oceanos séo asslangme potencializagéo do direito

de comunicacéo e do direito de comercio.

No inicio da obraMare Liberum desafi ando a Uni «o | b®ric
velho e ndo menos pestilento erro aquele pelo qual muitos homens, sobretudo os que sdo mais
favorizados pelo poder e pela riqueza, se convencem ou pelo menos busquem ceawmcer
queojustoeoimjst o n«o se distinguem pela sua pr -y
h& instancias primeiras, acima do poder, que determinam o justo e correto, diferentemente do
gue podem i maginar aqguelnmncmpregraa suq vonrtade, & sua d o
vontade s- tem como (GROTUSYH B84541609]um 15u O ipdderd a d
evidentemente existe e guia, por bem ou por mal, mas ele nédo altera o que provém da natureza.
Efetivamente, o pensador necessitava de algo maior e anterior as trocas mundanas, como as
oriundas da dinamica do poderaarecessario algo linear, racional, valores com impeto de
normas gerais sobre os quais basear os escritos, capazes de fazer qualquer objecéo parecer urr
eventual e clara injustc

Com efeito, o direito natural e o direito das gentes primitivo, como apresentado pelo
proprio jurista, tém origem na razao primeira, anterior a tudo, a que ele chama de divina

providéncia. Esta direciona a vida em sociedade, os negdcios humanos, eistél acesos.

A lei segundo cujos preceitos se deve julgar aqui ndo € dificil de encontrar, pois ela é

a mesma em todos os lugares; ela é simples de compreender, porquanto € inata e reside
na alma de cada um. O direito que nés demandamos é tal, que nem o rei pode refuta
lo aos seus suditos, nem o cristdo aqueles que ndo séo cristdos. Ele deriva com efeito
da natureza, que é igualmente a mae de todos, cujo império se estende sobre aqueles
gue comandam as nagfes, e lhes é tdo mais sagrada quanto mais avangados sdo em
piedale (GROTIUS, 1845 [1609], p. 1B)

Através da andlise da natureza, chega conclusdes gerais sobre os temas humanos,
gue devem nortear a sociedade no caminho da justica. A observacdo do ser humano seria
suficiente, para depreender pistas sobre a esséncia da propriedade na Terrand@saértaa
gue os homens apresentam qualidades em comum, universais, mas também outras que se
distinguem de um para outro. Da mesma maneira, a natureza havia reservado coisas cujo uso
seria comum, mas havia produzido outras que estavam destinadas a&dopnapriedade

i ndividual, por meio do O0trabal hod e da o6ir
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aquilo que fosse comum, sem prejuizo a ninguém, mas que a respeito do restante, proveniente
da posse, as pessoas se contentassem com o que fosse seu-sbstegde fosse dos demais.
Grotius sustentava que essa transicdo comum ao individual € um dos marcos do
contrato social. A posse dos bens era possivel gracas a ele, para sobrepujar o estado de naturez:
Na origem de tudo, os recursos naturais haviam sido dados aos homegsrentde comunhéo
indivisivel. Com tudo a disposi¢ao, cada um podia usufruir daquilo de que necessitasse para a
sua sobrevivéncia, sem constituir propriedade privada. O ponto € reforcado neste verso
evidenciado por Gr ot i us,mabeartospdiwes osdanini®s, ae c a :
uso de tudo f oi comum aos humanoso (GROTI L
necessidades da vida surgissem, o homem aprogsgaga um bem da natureza, para consumi
lo. Assim acontecia a ocupacdo do recurso niatura protétipo do direito particular de
propriedade. A partir da posse comum primitiva, iam surgindo as propriedades, segundo a lei
natural; concomitantemente, outras regras apareciam, para adequar a posse. Isso fica claro
guando Grotius escreve sobreegeneracdo ocorrida apds o dilavio. Com o retorno que este
provocou ao estado psbciedade, a nova ocupacdo determinou como a lei da natureza
produziria os efeitos de ocupacédo. Segundo as necessidades que surgiram, o homem tomou
aquilo que precisava consir, 0 que, por consequéncia légica, se tornou seu. Nesse sentido, e
como fruto da ocupacéo, ninguém mais teria o direito de retomar a posse daquilo que ja fora
possuido, razdo pela qual o uso posterior de um bem se tornaria uma injustica contra o seu
primeiro proprietario. Ficava assim garantidos o direito universal de propriedade e uma nocéo

implicita de justica e de moralidade dele derivada:

Este cuidado pela vida social, de que falamos de modo muito superficial, e que € de
todo conforme ao entendimento humano, é o fundamento do direito propriamente dito,
ao qual se referem o dever de se abster dos bens de outrem, de restituir aquilo que,
semser nosso, esta em nossas Mmaos ou o lucro que disso tiramos, a obrigacédo de
cumprir as promessas, a de reparar o dano causado por prépria culpa e a aplicacao dos
castigos merecidos entre os hom@aROTIUS, 2004, p. 39)

Desse modo, o direito de propriedade é fruto de um contrato social e uma condicao
inalienavel. Ela deriva da primeira ocupacdo, 0 que tera aplicacdes importantes para as
consi der a- » eFiditeadmrmaita pustereaque toddis as coisas pertenciam aquele
gue delas se apropriasse pelo uso, ou ao primeiro ocog&ROTIUS,1845 [1609], p. 35)

A propriedade foi, desse modo, introduzida na sociedade respeitando uma marcha imposta pela
naturezaAquilo que havia sido oferecido em comum a todos failgimamente sendo
apropriado, como uma necessidade da vida social. E a isso que se chama de ocupac&o. Grotius
deixa implicito que tal passagem apresentava certo grau de injustica, como fica claro quando
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ele cita alragédia de Tiestes d e SO cnimeg que ant@riormente se oferece em comum
aos homens, pertence sem retardo ao primeiro oc@d@ROTIUS,1845 [1609], p. 36)

De todos os modos, Grotius deixa claro que nem tudo pode ser objeto de apropriacao.
Como ele faz questéo de apontar, h4 uma razao para isso, que pode ser depreendida nestas du:
nogoes:

[...] a primeira é que as coisas que nao podem ser ou que nao foram jamais ocupadas
ndo devem tornase a propriedade de ninguém, pois toda propriedade comegou pela
ocupacdo; a segunda € que todas as coisas que foram dispostas pela natureza de tal
sorte, gie servindo a alguém elas ndo sejam menos Uteis ao uso comum de todos os
outros, séo hoje e devem perpetuamente permanecer nas mesmas condi¢cdes, como a
natureza nos as entregou desde o principio (GROTIUS, 1845 [1609], p. 37).

Desse modo, a ocupacgao é necessaria para que haja posse; em seguida, que a natureza d
bem seja tal que o uso feito por um individuo ndo comprometa o uso exercido por outro. Assim,
0S oceanos, pelas caracteristicas de seus atributos, sdo imunes a pplsdastados, por
sua impossivel ocupacdo. Ademaisomo se pensava a épogas recursos marinhos eram
inesgotaveis, de maneira que, se um Estado explorar o mar para finalidades comerciais, em
nada ele estaria interferindo no direito de outros Estdeldazerem o mesmo, o que reforca o
ponto.

Pegando inspiracdo no poeta romano Cicero, Grédmisima distingdo entre o bem
publico e 0 comum; aquele se refere a um recurso pertencente a um povo, ja este, a algo cujo
usufruto est8 aberto a toda a sociedade, cc
nNi ngu®m da §@ROTIUKLBAS [1608]r pr 38)A agua, assim como outros bens,

a exemplo do ar e do sol, ndo pode ser incorporada a propriedade de ninguém. Cicero completa:
AE claro que existe para os homens, e entr
conservada a comunidade de todas as s que a natureza cri ot
(GROTIUS,1845 [1609], p. 37)Essa seria, portanto, a lei da natureza para o ambiente marinho,

0 qual est4 fadado a permanecer no estado primitivo, ou seja, no de uso comum,aanterior
constituicdo da propriedade.

Através do pensamento de Grotius apresentado acima, pseghbe a vida humana se
iniciou num ambiente dderra communisgeneralizado; em seguida, em funcdo das
contingéncias existenciais, passou daquele estado para o da propriedade, sem que houvesse
nenhuma passagem pea&ra nullius Os mares, entretanto, nunca teriam superado o estagio
inicial, onde sempre permaneceréo, invariavelmente. Essa foi a esséncia dos argumentos de
Grotius, com base no direito natural e das gentes primitivo, contra asveentigi Portugal e

Espanha de privatizar os mares.
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A defesa da liberdade da exploracdo dos mares

Para Grotiusno Mare Liberum a liberdade dos oceanos deve setendida em sua
totalidade. Isso quer dizer que toda a extensédo do bioma deveria ser livre, ndo havendo, como
resultado, sustentacdo racional para a existéncia das faixas marinhas que se encontram,
atualmente, sob a soberania dos Estados costeiros. litagad@s herancas da construcédo social
dos oceanos que esta presente, hoje, na CONVEMAR, mas que ndo deve sua susitetdéacao
ao trabalho do batavo. Para ele, como visto antes, a possegigonjusta que pareca ser, tem
origem na ocupac¢do, quando o usufruto do bem leva a impossibilidade de compartilhamento do
mesmo com outras pessoas. Ora, nenhuma area do mar € suscetivel de ocupacéo, portanto, par
0 jurista, ndo haveria a possibilidagkeela ocorrer. O entendimento inclui também o litoral dos
Estados, cujo acesso inevitavelmente permaneceria livre.

Um outro desdobramento de extrema relevancia sobre o uso comum dos oceanos é que
ele, além de permitir a irrestrita navegacéao, também permite 0 acesso generalizado aos recursos
marinhos. E uma consequéncia l6gica da abertura das aguas que todos tenaalispasicio,
as riguezas que elas oferecem. Mas é importante notar, do ponto de vista tedrico, que o estatuto
de classificacdo dos oceanos ndo é o mesmo que o dos seus frutos. Estes, uma vez capturados
tém a necessaria cobertura legal para tesag®se dos individuos. Efetivamente, os pescados
acabam empreendendo o mesmo tipo de transicdo juridica que ocorreu, no principio dos
tempos, com todos os outros elementos apropriaveis da Terra, passando do estado comum aa
de propriedade. Ora, se 0s oceanmddm mantido o seu carater inicial, nada mais intuitivo
gue tudo aquilo que eles contém permanecessem no mesmo estagio, pelo menos até a
apropriacdo. Ato continuo, quando um pescador captura um peixe, este faz a passagem
simbdlica do contrato social e anfiea as suas possessoes. A transicdo € exposta neste trecho do

Mare Liberum enriquecido com excertos de poesia romana:

Essa distingdo é ndo somente costumeira na jurisprudéncia, ela exprime também o
reconhecimento e o sentimento populares. Em Atenas, o hospedeiro diz que o mar é
comum, mas que os peixes se tornam propriedade daqueles que os capturam; e na
comédiade Plautont i t ul ada Rudens, guando o0 esc
comum a todosd, o pescador tem a mesma o0
aquil o que ® encontrado no mar ® i gual me
0f£ meu, ® de gueaperencea produiotdas meus anzoéis e das minhas
redesd (GROTIUS, 1845 [1609], p. 39)

Desse modo, percelse que 0s recursos marinhos devem seguir o mesmo principio do primeiro

ocupante.
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Segundo Grotius, dois regimes de propriedade se instauraram no mundo: o que rege o
funcionamento das terras, rios e lagos, e 0 que rege o mar. Enquanto este remontaria ao direito
natural, derivado da razdo e de noc¢des de equidade, aquele seria o dalaérejentes
secundario, que lida com os negécios humanos, com a vida individual e, portanto, revela valor
de direito privado. Ao ocupar as terras, oS homens comegaram a cagar e a pescar, para assegure
a sobrevivéncia. Com isso, foresa desenvolvendo ositérios de apropriacdo dos bens, por
forca da ocupacao. Os rios e lagos presentes no interior dos territorios das nac¢des consolidaram
se como a eles pertencentes por, como Grotius argumenta, prescricao, resultante do estado de
necessidade, diferentemerdes oceanos. As aguas interiores testemunharam, através do
tempo, o paulatino esgotamento dos recursos naturais, por consequéncia do uso; entretanto, no
Mare Liberum o batavo sup»e que semel hante dest.i
com efeito,que uma profusdo de cacadores e de pescadores tenham logo despovoado as
florestas dos animais selvagens e o0s rios
(GROTIUS, 1845 [1609], p. 62).

Com a apresenta-«o0o dos argumentos wusado:
dos Livros©é6, a f av o+e queccabaram embasansioa ethlmacamda e a
CONVEMAR -, passase agora a como o principio da liberdade esta sendo usado hoje no
sertido de sustentar o oposto do que o neerlandés havia defendido.

A liberdade na contemporaneidade

Como resultado da progresshistorica dos oceanos, tese que 2/3 do territorio
maritimo mundial fazem parte do que a CONVEMAR denomina denatp enquanto o
restante 1/3 pertence aos mares adjacentes. Entretanto, ndo se deve achar que esses pontos est
hoje pacificados e que amstru¢ao social do bioma chegou ao fim. As tentativas de apropriacao
seguem existindo, e algumas delas tém acontecido nas ultimas décadas, contrariando a visado de
Grotius.

Até a primeira metade do século XX, a largura do mar soberano era de apenas 3 milhas
maritimas, enquanto atualmente é de 200 milh#santiga medida herdava das tradicbes e
costumes locais, que priorizavam a capacidade de seguranca dogB®VoESTI, 2019)

Tudo além daquela faixa seria att@r. Assim, os Estados contavam com muito mais liberdade

37 A referéncia das 3 milhas dizia respeito apenas ao que hoje se considera Mar Territorial; a de 200 milhas une
essa faixa a Zona Contigua e a Zona Econémica Exclusiva.
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de uso dos oceanos no passado do que hoje. Alguns evedsscunho imperialista
contribuiram para a mudanca, conforme se pode ver abaixo.

O primeiro deles foi observado em postura dos Estados Unidos da América. Em
setembro de 1945, por meio da Proclamacgéo Truman, ato unilateral, o presidente homénimo da
nacéo formaliza a pretenséo de possuir soberanamente os recursos existentes niasua plata
continental, recusandbe o acesso dos demais paises. No entanto, resguardou o carater livre
da navegacdo nas aguas sobrejacentes, com a ressalva de que seriam estabelecidas zonas
conservacao, onde apenas navios ramericanos poderiam pescBoi um impeto renovado
do Mare Clausumem conjuntura radicalmente distinta. Como era de se esperar, a decisdo
repercutiu, e outros Estados decidiram regiic&a despeito de protestos dos EUA e de outras
poténciagCASTRO, 1989)

Alguns de nossos vizinhos regionais implementaram medidas semelhantes, como
Argentina (1946), Peru (1947), Chile (1947), Equador (1950), para ficar em poucos exemplos
(BEIRAO et al,, 2014) A diferenca latineamericana, entretanto, foi o rigor da decis&o, pois,
com algumas variagdes, os Estados estenderam o Mar Territorial para 200 milhas nauticas desde
a costa, comprometendo até mesmo os direitos de passagem e de pesca. O tefsa tornou
sensivel e foi objeto das trés primeiras Conferéncias das Na¢deasisaldre o Direito do Mar,
de 1958, 1960 e 1973, que mais tarde levaram a celebracdo da CONVEMAR. Ademais, recém
descolonizados Estados africanos, como Gana (1963), -Goimg&cri (1965), Camardes
(1967), seguiram os passos dos latinos, temendo a espali@gd&ecursos em seus espacos
maritimos, que eles mesmos ndo tinham capacidade de eXQI&&TRO, 1989)

Essa, na verdade, € uma mostra da divisdo que passaria a pautar largamente a agende
internacional no péguerra: a clivagem Norte e Sul. Para os paises em desenvolvimento, no
tema marinho, havia o receio de as poténcias mundiais acessarem 0s meiosigigquoe d
para esgotarem 0s recursos oceanicos das suas costas, antes que deles pudessem desfrutar.
os desenvolvidos ndo queriam perder as oportunidades de ganhos em escala que a pesca e
extracdo mineral em outras plataformas continentais ofereciam.idat langcavam méao do
argumento do princ2pio hist-rico da | iber
unilaterais de jurisdicbes de paises de terceiro mundo ndo agradavam as principais poténcias
maritimas, que as contestavam energicamente com angosndo direito do mar tradicional,
forjado ao longo dos séculos por essas mesmas poténcias para proteger seus proprios interesse
econ!micos e(CASBROr B89®m24)Canfontos chegaram até mesmo se

produzir, em protesto contra os paisesSdd Ha o famoso exemplo da Guerra da Lagosta,
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ocorrida entre Brasil e Frangca, em 1963, porque embarcacdes francesas vinham pescar o
crustaceo no espaco maritimo brasileiro. Ou, ainda, bem menos conhecida, a Guerra do Salmao,
1956, quando o0 governo nosenericano mandou apreender barcos pesqueirasipEs, no

oceano PacificGMARRONI, 2013)

O Brasil apenas decidiu promover a extensao do seu Mar Territorial, em 1970, com a
edicdo do Decretbei 1.098, estendendo a sua soberania sobre 200 milhas nauticas. Fatores de
seguranca, politiediplomaticos e econdémicos incitaram o pais a-faz@ Petobras havia,
pouco tempo antes, encontrado petréleo na plataforma continental brasileira, e existia apreenséo
de precisar competir na exploracdo do minério com Estados mais prosperos (MARRONI,
2013). O Decretdei gerou notas de protesto de alguns Estadosi Os ar qui vos d
registram onze notas desse teor, todas recebidas de paises desenvolvidos: Bélgica, Estados
Unidos da América, Finlandia, Franca, Grécia, Japao, Noruega, Reino Unido, Republica
Federal da Al emanha, SuRDG1989, pe30)Uni «o Sovi ®t i

Desse modo, percelse que o proprio principio da liberdade nos mares acaba sendo
objeto de manipulacdo politica, ganhando contornos conforme os interesses estratégicos e
hegemonicos dos paises envolvidos. Mas, aqui, apresenala primeira vez, um eiha que
até entdo nao se tinha testemunhado. Pois até esse momento da construc¢do social dos oceano
a busca pela apropriacdo aconteceu como uma extensao imperialista de organizagdes politicas
poderosas, as quais enxergavam no mar uma possibilidade det@umeeu dominio, em
detrimento do bem geral. Ja no exemplo aqui em tela, no século XX, a perspectiva dos atores
foi invertida, e a liberdade nos oceanos é promovida exatamente com a finalidade de
concretizacdo de designios hegeménicos, enquanto oso&stlad Sul lancam mao de
argumentos de naturekéare Clausumvisando a protecédo dos seus interesses no sistema. No
novo contexto, entretanto, o cerne da questao sédo os recursos marinhos, sendo eles os pescadc
ou 0s minérios. Essa é a face contemporangasdmmmunicationie dojus comercij apesar

de ensejarem comportamento diametralmente oposto ao que faziam até o final da modernidade.

Mesmo quando as grandes poténcias e 0s conservadores passaram a admitir a
existéncia de zonas econdmicas, tudo fizeram para diminuir a autoridade do Estado
costeiro e manter a liberdade dos mares. Embora aceitassem a ocorréncia de direitos
econdmicos, instiam na permanéncia dos direitos relativos & navegacéo e a outros
direitos, de modo a se ter um regime semelhante ao dmaitoAs grandes poténcias
maritimas e as grandes poténcias de pesca somente queriam aceitar uma restricao
minima ao seu direito gmscar em uma area que, anteriormente e segundo o conceito
gue utilizavam, constituise em altemar (LONGO, 2014, p.884)
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Outro exemplo recente de reconfiguragcdo do dilema évi&nee Clausume Mare
Liberumdiz respeito & iniciativa canadense de apropriacdo de parte do mar Artico, que agora
se torna mais acessivel em razéo do degelo provocado pelo aquecimento global. A zona é rica
em petréleo, o que explica, pelo menos em parte, a cobica de outras paisegipe) que se
encontra na confluéncia dos interesses da Russia, dos EUA, da Dinamarca, e ainda dos
territorios autoctones de Groenlandia, Nunavut e Nunavik, estes mkiddraco do embate.

RO Canad8 considera o0os estreitos de seu argq
a Russia e a Unido Europeia os consideram aguas internacionais. Por tras dessa oposi¢ao
politico-juridica, perfilase a batalha pelo conteobu compartilhamento desse Eldorado do gelo
que se t or(3NGUIN, 20€2, p.4i)Nadfuindo, o que esta acontecendo é um debate

sobre a liberdade dos mares, adaptado a realidade do século XXI.

Conclusao

A CONVEMAR é o resultado histérico de debate iniciado na Antiguidade Classica e
perpetuado no tempdralizado pelosentidoatribuido a extensao da liberdade de uso dos
oceanos. O principio esta hoje sacramentado no art. 87 da Convencao; ele herda suas
caracteristicas atuais ggs communicationi® dejus comerciida obraMare Liberum do
neerlandés Hugo Grotius. O jurista foi contratado pela Companhia das indias Orientais, sedeada
nos Paises Baixos, com a finalidade de proteger os interesses do seangmosarroubos
imperialistas de Portugal, Espanha e Inglaterra, que objetivam privatizar os oceanos. O
principio da liberdade foi apresentado como justo e necessario na defesa do bem comum, contra
0s interesses egoistas de poucos Estados hegemdnicos.

No século XX, contudo, o conceito de liberdade dos mares foi reinterpretado e €&
empregado para justificar o oposto do defendido por Grotius. Ao invés de proteger o interesse
dos povos, ele passou a servir de fundamento ao objetivo de grandes potérenissgigr s
seus propoésitos mais imediatos, em detrimento dos Estados de menor poder relativo. O novo
cenario surgiu das possibilidades abertas pela exploragdo em larga escala dos recursos
marinhos, sejam eles os pescados ou 0s minérios, como o petréleo.

A inversao analisada neste artigo ndo €, portanto, um acontecimento isolado, mas um
processo estrutural que se manifesta na propria légica do sistema internacional. Durante

séculos, a liberdade dos mares foi defendida como principio de justica, destinpddiaque
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Estados mais poderosos se apoderassem de um bem comum da humanidade. No século XX,
essa mesma liberdade passa a funcionar como instrumento de legitimacao das pretensdes da:s
grandes poténcias sobre os recursos marinhos, enquanto os Estados do Suleoefroicios

do principio, sao obrigados a recorrer a argumentos de natureza Mare Clarsusguardar

seus proprios interesses. O que muda nao ¢é a letra do principio, mas sua fungéo politica dentro
do sistema.

Esse fendbmeno revela que a construcdo social dos oceanos ndo chegou ao fim com a
celebracdo da CONVEMAR; ao contrario, ela continua em andamento, tanto no plano juridico
quanto no das relagdes de poder. As disputas sobre o Artico, a exploracéo demeuinkos
profundos e os debates sobre a governanca donaltedo exemplos de como o principio da
liberdade continua sendo objeto de reinterpretacéo, em funcéo dos interesses dos Estados mais
capazes de exercer presenca nos oceanos. Compreender essza dnmdamental para
avaliar criticamente o papel que o direito do mar desempenha, hoje, na reprodugcédo ou na
alteracao das estruturas de poder internacionais.

Referénciasbibliograficas

ALMEIDA, S. L. F. Guerras e conflitos vinculados ao uso da agua: Grotius e o0s
desdobramentos moderno e contemporaneo da qudsitsertacado (Mestrado em Filosofia)
PPGF: Universidade Federal de Sergipe, 2017.

BATTE ST ILg hautk. meriine «chose communé oStratégique vol. 123, no. 3, 2019,
pp. 6786.

BECKER,EEnj eux modernes et sources antiques de
Centre Interuniversitaire de Recherche sur la Premiére Modernité. Montréal, 2021.
BEIRAO, A. P.; PEREIRAA. C. A. P. (Org)Reflexbes sobre a Convencao do Direito do.Mar

I Brasilia : FUNAG,BRASIL. 2014.

BROWNLIE, I. Principios de Direito Internacional Publicolraducdo de Maria Manuela
Farajota, et al. Lisboa: Fundacao Calouste Gulbenkian, 1997.

CASTRO, L. A. A.O Brasil e o0 novo direito do mar: mar territorial e zona econémica
exclusivaBrasilia: Fundacdo Alexandre de Gusméao, 1989.

CHURCHILL, R. R.; LOWE, A. V.Law of the Se&3. ed. Manchester: Manchester University
Press, 1999.

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



99

GROTIUS, H.Dissertation de Grotius sur la Liberté des Mefigaduit du latin avec une
Préface et des notes par A. Guichon de Grandpais: Imprimerie Royale, 1845 [1609].
GROTIUS, H.O direito da guerra e da padrad. Ciro Mioranza. ljui: Editora Unijuf004

(Col. Classicos do Direito Internacional).

LEBRUN, F.Le 17e siécleParis: Armand Colin, 2013.

LONGO, A. R. RO debate em busca do consens
Conven- «0 da Reflexdes solwreaa Convéngao do Direito do .MaBrasilia:

FUNAG, 2014.

MARRONI, E. V. Politica Internacional dos Oceanos: caso brasileiro sobre o processo
diplomético para a plataforma continental estendideese de Doutorad® Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas do Programa de-@&asluacdo em Ciéncia Politica:
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2013.

MATTOS, A. M. AOs Novos Limites Dos Espa-os
Das Na-»es Uni das So lReflexde® sobré a Gonvengao @direliado 0O .
Mar. i Brasilia: FUNAG, 2014.

SANGUIN, A-L. « Entre nouveau droit de la mer et privatisation des océang us q u 6 0 %2
Canada da n s. EtldésAcanadiennaséCanadian Studig®, 2012. Disponivel em:
http://journals.openedition.org/eccs/358

TOLEDO, A de P. ABBNJ Agreement : Hi gh Seas
Ma n k i n Blegridiamo 47: Journal of Global StudiesVol 23, 2022. DOI:
http://dx.doi.org/10.20889/M47e23006

UNCLOST United Nations Convention on the Law of the, 3€:82.

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.


http://journals.openedition.org/eccs/358
http://dx.doi.org/10.20889/M47e23006

100

ARTIGOS DE FLUXO
CONTINUO

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



101

PLOTINO: ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE A MATERIA E A
NATUREZA DO MAL 3

Vinicius Lima Santos Coimbta

Resumo:A filosofia de Plotino centrge na distingdo entre os niveis inteligivel e sensivel da
realidade. A matéria existe nesses dois niveis: a matéria do inteligivel € o receptaculo das
formas eternas e imutaveis, e a do sensivel, que resulta da atividadgecifta da alma, é o
substrato no qual o devir acontece. A origem do mal ligada a matéria do sensivel é consequéncia
do distanciamento do uno. Para Plotino, a superagédo do mal s é possivel quando a alma busca
a unido com o uno atraves do intelecto, eagtaura a virtude e alcancga a unidade com o uno.

Palavraschaves:Plotino. Mal. MatériaMetafisica. Neoplatonismo.

Abstract: Plotinus' philosophy focuses on the distinction between the intelligible and sensible
levels of reality. Matter exists iboth of these levels: the matter of the intelligible is the
receptacle of eternal and unchanging forms, while that of the sensible results from the weakened
activity of the soul and is the substrate in which becoming occurs. The origin of evil, linked to
the matter of the sensible, is a consequence of the distancing from the one. For Plotinus,
overcoming evil is only possible when the soul seeks union with the one through the intellect,
which restores virtue and attains unity with the one.

Keywords: Plotinus. Evil. Matter. Metaphysichleoplatonism.
Introducéo
Plotino, filésofo do século Il E.C, viveu durante um periodo turbulento da histéria

romana. O contexto sociocultural e religioso de Alexandria foram umas das componentes

fundamentais para a sistematizacao de seu pensamento (Bréhier, 1953, p. 21)eRibtreo,

38 Este artigo € frutala pesquisa realizada durante o PIBIC 2022/2023 sob orientagdo do professor Dr. Cicero
Curha Bezerra no marco de Iniciac@o Cientifica. Agradeco ao CNPQ pela bolsa concedida.

39 Estudante de Graduagdo do curso de filosofia da Universidade Federal de $Setdf® Email:
viniciusyukilima@gmail.com
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se considerasse apenas um intérprete de Platdo, revolucionou o platonismo ao incorporar
elementos do Médiplatonismo, resultando no desenvolvimento do neoplatonismo.

Nosso conhecimento sobre Plotino deeeprincipalmente ao seu discipulo Porfirio,
que sistematizou as obras do mestre. Porfirio, influenciado pela crenga pitagorica na
significancia metafisica dos nimeros, organizou 0s cinquenta e quatro tratadosndeeRioti
seis grupos de nove, conhecidos como as Enéadas. Essa obra, junto com os didlogos de Platac
e 0S escritos esotéricos de Aristoteles, constitui uma das mais importantes mensagens
filoséficas da Antiguidade (Reale, 2014, p. 16).

Além disso, Porfirio escreveu a biogrdidida de Plotind, na qual descreve o fildsofo
como alguém quparecia envergonhae de estar num corp@Porfirio apud Ullimann, 2002,

p. 241).0s primeiros vinte e sete anos da vida de Plotino sdo um mistério, ja que ele nunca
mencionava sua origem, Seus pais ou patria, possivelmente devido ao sentimento de se
desvencilhar do mundo sensivel. Sabemos que, aos vinte e sete anos, Plotinsevoltou
profundamente a filosofia e, apds se decepcionar com varios professores em Alexandria,
encontrou seu verdadeiro mestre, Amonio Sacas.

Sob a tutela de Amoénio, Plotino dominou a filosofia e decidiu explorar diretamente as
filosofias persa e hindu (Porfirio apud Ullmann, 2002, p. 246). Em 242/24PB1hojuntou
se a expedicdo de Gordiano Il para lutar contra os persas. Na época, ele tinha provavelmente
trinta e nove anos. O filésofo foi como membro da comitiva com o intuito de estudar as
filosofias daqueles povos. Entretanto, a experiéncia foi desagtadaxcom a morte do
imperador, Plotino fugiu para Antioquia. Ele n&o retornou pdexandria, provavelmente
porque Amonio ja havia falecido, e mudse para Roma, onde fundou sua propria escola em
244. Plotino permaneceu fiel as ideias de Aménio mesmo apoOs alcancar a maturidade
intelectual, apesar da dificuldade de se entender comqdata a filosofia de Aménio, que nao
deixou escritos.

Plotino ndo tinha interesse em assuntos politicos, diferentemente de Platdo. Ele
considerou fundar uma cidade de filésofos que observasse as leis de Platdo. No entanto, o
espirito do projeto de cidade, chamada Platonépolis, era diferente do espiritGpjua in
Platéo e suas ideias politicas de fundar pgies, Plotino, ao contrario, desejava construir um
oasis para filésofos que queriam viver em busca de unido com o divino.

A escola de Plotino tinha uma estrutura Unica, sem semelhangas com as anteriores. Era
um reflgio para varias pessoas, inclusive mulheres e érfaos. Todos poderiam frequentar suas

aulas, que eram gratuitas. Era um espaco para discussdes e pesquisa.tddiam, nessa
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escola, a presenca de mulheres voltadas para a filosofia. A finalidade da eS@olginea aos
homens a libertase da vida deste mundo para retgg@rao divino e para poder contemjaa
até o apice de uma uniao extatica transcendéReale, 2014, p. 18).

Inicialmente, devido a um pacto com o0 mestre de 'nada escrever', Plotino ndo registrava
seu pensamento. Contudo, com o tempo, ele cedeu e comegou a compor seus tratados. Por caus
de um problema na viséo, escrevia sem reler, em um s6 ato, como se estivessando por
escrito. Giovanni Reale (2014, p. 15) observa que, sem esse conhecimento prévio, dificilmente
se entenderdo as Enéadas.

Para melhor compreensédo do pensamento plotiniano, este trabalho esta dividido nos

seguintes topicos: a) o conceito de e Plotino e sua relagdo com a matéria e a alteridade;
b) o mal como consequéncia do enfraquecimento da processao; c) a negatividade da matéria
contraposta a plenitude do ser; d) o mal como decorréncia da matéria e a questado do vicio da
alma.Para as citagfes das Enéadas utilizaremos as seguintes tradugdes: PLOTINO, Enéadas,
V-VI, trad. de Jesus lgal, Madrid: Gredos. PLOTINO, Enéadas IV, trad. Juvino Maia Jr, Jodo

Pessoa, Ideia. Bem como, PLOTINO, Enéadas I, Il e lll, trad. José Baracat.

a) O conceito de Uno em Plotino e sua relacdo com a matéria e a alteridade

Sabemos que o pensamento plotiniano fundarsmtaa distingcdo platdnica entre os
dois niveis da realidade inteligivel e sensivel. No contexto do platonismo, o0 mundo inteligivel
€ descrito como simples, imutavel e eterno, enquanto o mundo sensivel éaoi3sstoEm
Plotino, a distingdo entre esses dois niveis reside na unidade e simplicidade presentes em cada
um. N o Cantra osgas mundos em Plotinama interpretacdo a partir de Platdo de
Marcelo Marqueg Bernardo Lins Branddo integra a leitua Marques sobre Platdo com a
metafisica de Plotino. Para Brandédo, apesar de Plotino deixar margens para a interpretacdo de
um certo dualismo e idealismo (En |, 6, 1, 10; V, 9, 11201517), a distin¢cdo entre os mundos

sensivel e inteligivel ndo dever mtendida como uma separacédo radical, mas como aspectos

40 Seguindo Baracat (2006, p.-58), adotaremos iniciais minGsculas ao nos referirmos as hipostases de Plotino.

O autor argumenta que a distin-«o0 entre mai ¥%scul as
imprecisa, uma vez que todas esgdsréncias, em ultima analise, remetem aos principios fundamentais. O uso

de maiulsculas pode ser contraproducente, pois a simplicidade absoluta do uno seria mais fielmente expressa sem
a °nfase da inicial mai %s c ul aara difeler®ido dd gue & mUltiplop mas e r mo
Plotino observa que nenhum nome pode desdcedé maneira adequada, sendo chamado de uno apenas por
necessidade de nomea-«o0, pois ele transcende nossa ¢
falando da mesma natureza, e ndo de caracteristicas especificas.
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inter-relacionados de uma mesma realidade (V, 2, 2294 Desse modo, o pensador
neoplatdnico ndo deveria ser lido como um dualista estrito, mas como um filésofo que concebe
a realidade como um todo uno e multiplo.

Assim sendo, o entendimento da metafisica plotiniana exige, portanto, além da distincdo
entre o inteligivel e o sensivel, a compreensdo do uno como principio supremo. Quanto a
primeira hipdstase, o nosso fildsofo escreve o seguinte:

E o chamamosgo primeird por isto: porque é o mais simples@eautosuficienté

porque ndo é composto por muitos elementos; pois, neste caso, ele dependera dos
elementos de que é composto; e ele ndo estd em outro, porque tudo que esta em outro
também provém de outros. Entdo, se ndo provém de outro, nem estd em outro, nem é
sintese guma, é necessario que nada haja acima dele. Nao se deve, portanto, ir a
outros principios e, tenémpreposto e, em seguida, apos ele, o intelecto e o inteligente
primario e,depois, a alma apdés o intelettpois esta € a ordem conforme a natureza

T, ndo se deve postular nem mais nem menos do que estes no inteligivel (En. 11, 9, 1,
9-15).

De acordo Plotino, o uno € o primeiro principio por ser simples e autosuficiente, sem
depender de qualquer composicéo de elementos para existir. O uno ndo contém nada, mas toda:s
as coisas estdo contidas f&l@resente em tudo, embora ndo seja nada especifico. Assim, o
uno é simultaneamente tudo e nada. E a fonte de todas as coisas, sem ser cada uma dela:
individualmente (En. V, 2, 1,-3). Esta situado além do ser, do pensamento e da vida, porque
€ superior dodos esses conceitos, sendo mais do que ser, pensamento ou bondade. Por ndo
depender de nada externo e néo resultar de uma combinacéo, nada pode estar acima do bem
entdo ndo ha a necessidade de outros principios. De outro re@lgo € diverso, deve haver
uma unidade anterior a diversidade. Assim, se o multiplo é para aquele que pensa, entdo nao
pode haver o pensamento onde ndo ha multiplicidade.

Por conseguinte, 0 uno, ao gerar, permanece em si mesmo, sem aumentar nem diminuir,
mantém sua natureza constante e imutavel. A superabundancia do uno gera, por
Atransbordament o0, as hinqu9 esatalnafgsyshé sjuecsurgem i v a s

hierarquicamente pelos movimentos de procespém@os3*? e retorno épistroph¢. Estes

41 J. Baracat (2020) discute a relagdo entre transcendéncia e imanéncia em Plotino, destacando que o uno é
absolutamente transcendente, sendo simples, autossuficiente e além de qualquer determinagdo ou compreensao
Contudo, esse mesmo uno é também imanpoig,estd presente em todas as coisas, hdo como parte delas, mas
como o principio que as contém e sustenta. A imanéncia do uno se da principalmente através de sua poténcia, que
permeia a multiplicidade sem se esgotar nela, mantendo sua identidade edfrgadntactas. Assim, o uno é
simultaneamente presente e ausente em todas as coisas, como fonte de toda a realidade sem se limitar por ela.
42 A emanacéo plotiniana ndo deve ser entendida como uma derivagio material; € uma derivacdo imaterial, na qual
ndo ha emissédo da substancia original nem desgaste de energia, diferindo de qualquer nog¢édo de emanacao fisica
(Baracat, 2020). Por isso, optamasip ut i |l i zar o termo O6process«ob6 em v
conceito.
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movimentos explicam como as coisas se originam e se manifestam a partir do principio mais
elevado. A partir disso, todas as coisas estdo entrelacadas e participam do bem.

Desse fitr ans b oanesdmsungimentd dodntelectonsurge a alterffade
ou O o0 1 oprincipiodgue possibilita a existéncia de algo além do uno. No nivel do
inteligivel, a alteridadgossibilita a geracdo da matéria idteligivel, pois € o principio da
matéria e também o primeiro movimento, sendo inseparaveis desde o0 momento de sua origem.
O movimento e a alteridade que surgem delmm séo indefinidos, inicialmente, necessitando
do primeiro principio para se tornaretfefinidos. Esse processo de definicdo ocorre quando a
alteridade voltasepara o uno. Isso acontece porque 0 uno nao gera o intelecto diretamente, mas
gera algo ainda indiferenciado, que nao € o intelecto em si. EE=SED Ocorre NAo por uma
acao direta do uno, mas porque essa entidade inicial, ao-s®ltmra sua fonte, torse o
intelecto O'Brien, 1999, p. 55)

Para Plotino, a alteridade é fundamental para a geracao da matéria do inteligivel, pois
permite a existéncia do intelectont es di ss o, 6o outrodéd ou a m
de luz, pois a luz originrae do uneébem, enquanto a matéria, sendo o oposto, € obscura e
distante dele. Com efeito, a matéria do inteligfwetisa ter uma causa metafisica que a origina

a partir do bem. Em torno da presenca da alteridade nos inteligiveis, o nosso filosofo esclarece:

Pois também |4 existe sempre a alteridade, que produz a matéria: pois ela é o principio
da matéria e também o primeiro movimento; por isso, este também era chamado
alteridade, porque nasceram juntos movimento e alteridade; e tanto 0 movimento
guanto a altedade que procedem do primeiro s&o algo indefinido, dele necessitando
para definirerrse; e se definem quando se voltam para ele; antes, porém, a matéria,
isto é, o0 outro, é algo indefinido e ainda ndo bom, mas desalumiado dele. Pois, se dele
provém a luzguem recebe a luz, antes de a ter recebido, jamais tem luz, mas a tem
como algo distinto, se de fato a luz provém de outro. Com isso, sobre a matéria nos
inteligiveis, mais do que convinha foi despido (En. I, 4, 5, 24).

Platdo, no didlog® Sofista ja havia dado destaque ao conceito de alteridade. Esse
conceito, que se refere ao outro e ao diferente, foi posteriormente adotado por Aristételes e

retomado de maneira singular pelo neoplatonfémé andlise da natureza da matéria do

43 Na filosofia de Plotino existem varias formas de alteridade. Ndo devemos confundir a alteridade que se refere a
diferenca em relagdo ao uno com outros tipos de alteridade, como a existente entre os inteligiveis, como os cinco
géneros do ser. Nesse contegtalteridade € um movimento de afastamento em relacdo ao bem, sendo o primeiro
produto a partir deleBaracat2006, p. 406).

44 Plotino revisita e adapta a definicdo do #s&o proposta pelo Estrangeiro de EleiaSudistade Platdo. A
adaptacao de Plotino ndo se fundamenta no tex@ofistapreservado nos manuscritos, mas de Simplicio em seu
comentario sobre Risica de Aristoteles. Plotino utiliza a versao de Simplicio para reinterpretar a definicao
platonica. NoSofista o ndeser é uma parte do outro que se opde especificamente ao ser, enquanto outras partes
do outro se opdem a conceitos como beleza, grandeza ou justica. Em Plotino, poréserce@pde a todas as
formas, abrangendo ndo apenas o ser, mas tambélo, @ jesto e o grande. Dessa forma, o-s@oincorpora
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inteligivel em Plotino revela a constante presenca da alteridade entre os inteligiveis,
representada petiadaindefinida, principio que possibilita a multiplicidade e diferenciacao a
partir do uno. A relacéo entre o uno diadaé fundamental para compreender a origem de
todas as coisas (BEZERRA, 2006, p-30), pois adiadg em seu nivel mais elevado, é a
matéria do inteligivel, e em seu nivel mais baixo, corresponde a matéria do sensivel. A matéria
do inteligivel surge do uno como resultado de suieigéo absoluta, ao gerar a multiplicidade
gue, ao voltase para o uno, da origem ao intelecto e ao ser. Assim, podemos compreender,
superficialmente, como o pensamento de Plotino sobre a origem e a natureza da matéria no
mundo inteligivel é complexo egfundo.

A contemplacéo, a partir do intelecto, portanto, implica em definir as hipdstases, isto €,
as diversas manifestacdes da realidade. O intelecto € descrito como em ato, representando o
puro sefpensamento, sendo o primeiro movimento que transita do estiteriminado para
o determinado através da contemplacéo do que Ihe antecede e de si mesmo. E dentro do proprio
intelecto que surge o mundo do inteligivel em si mesmo, refletindo sua capacidade de gerar e
conceber formas abstratas.

Com efeito, Plotino estabelece a existéncia de dois tipos de matéria, a matéria do
inteligivel e a matéria do sensivel, assim como AristételBara Plotino, a matéria do sensivel
esta associada ao mundo sensivel, e o outro tipo esta ligada a esfera dos inteligiveis. O fildsofo
apresenta sua prépria tese sobre a natureza da matéria do inteligivel, antes de discutir sua
relacdo com a matéria dersivel. Ambas as matérias diferem entre si de acordo com as suas
funcdes. Nos inteligiveis, a matéria serve como substrato para receber as formas e as ideias por
meio da inteligéncia. Nesse aspecto, a matéria dos inteligiveis € sempre viva e inteligente;
guando recebe a definicdo pela forma, permanece inalterada, ou seja, nao se transforma em algc
diferente. Portanto, esse tipo de matéria € incorruptivel. Em contraste, a matéria do sensivel é
sujeita ao vir a seA estabilidade da matéria dos seres pegEE ressaltada por Plotino da

seguinte maneira:

A matéria dos seres que devém adquire sempre ora uma forma, ora outra, mas a dos
perpétuos é sempre a mesma com a mesma forma. Provavelmente, a daqui é inversa.
Aqui, com efeito, ela é todas sucessivamente e uma s6 de cada vez; por iSso nao
permanece nenima, porque uma expulsa a outra; por isso nunca é a mesma. Mas, 14,
ela é todas de uma vez: por isso ndo tem em que se transformar, pois ja tem todas as
coisas (En, Il, 4, 3,8 12).

todas as negacdes, oporstba qualquer determinagdo positiva e sendo definido unicamente pelo que ele nédo é
(O'Brien, 1999, p. 580).
45 Ver Met. Z 10, 1036 a-22; Z 11, 1037a-3.
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No nivel do inteligivel, a forma é genuina e o substrato em que ela se manifesta também
€ verdadeiro (En. Il, 4, 5, 1:822). Portanto, quando alguém afirma que a matéria € esséncia,
referese a esse tipo de matéria de maneira correta; pois nesse camtedtEria em si € a
esséncia, especialmente quando esta unido a forma que a acompanha, resultando em uma
esséncia iluminada e completa.

A originalidade de Plotino acerca da matéria envolve a importancia da alteridade em sua
metafisica. A matéria é considerada como algo diferente porque a alteridade implica uma
diferenca que define a propria matéria. No entanto, Plotino também esclaraaceapéeia nao
€ exatamente a alteridade, mas estd conectada a parte oposta dos seres inteligiveis. A
indeterminacdo na matéria implica que ndo podemoschamad de &6éout r od6, mas
como Plotino esclarece (En. I, 4, 13) ao utilizar o plurad padicar que a matéria ndo possui
uma unica determinacéo, qualidade ou possibilidade definida (Baracat, 2006, p 420). A sua
profunda indeterminacdo em suas caracteristicas e quantidade, mostra que € repleta de infinitas
possibilidades. Mesmo ao tentaridefa, a abstragdo da matéria torna o processo desafiador,
pois ela € misteriosa e ndo possui uma identidade fixa, sendo algo plural e multifacetado, o que
torna o seu conhecimento uma tarefa desafiadora.

No di 8l ogo Timeu de Pl at«o, a chora (6L}
no mundo sensivel. Embora tenha sido posteriormente equiparado a matéria pela abordagem
aristotélica, este conceito adquire uma profundidade no contexto do neopiatoris
interpretacdo da chora no neoplatonismo transcende a materialidade aristotélica, alaracando
como um aspecto essencial da criacdo e da participacdo dos fendmenos. Em Plotino, a
concepcao do receptaculo reflete uma metafisica. A matéria ndo é agebatato, mas um
principio que reflete a necessidade de manifestacao e retorno ao uno. Na filosofia plotiniana, a
matéria estd em um estégio intermediario entre o uno e o mundo do sensivel, no qual ocorre a
descida das almas para a materialidade e epastetorno a sua fonte original. O processo de
descida e ascensao é uma jornada de purificacdo e retorno a unidade.

b) O mal como consequéncia do enfraquecimento da processéo

A matéria do sensivel, diferente da matéria do inteligivel, ndo possui existéncia propria,
porgue € uma consequéncia da geracao que se origina do incorpéreo, ou seja, da alma cujo
mundo fisico esta subordinado. A alma é importante para a geracéo e g@adaaida em

todas as coisas sensiveis. O filésofo distingue duas faces da alma: a superior, que se volta para
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O intelecto e permanece pura e afastada da
sensivel e se contamina com a matéria. Mesmo a alma racional, que busca a inteligéncia, pode

ser impedida de ver claramente devido as sensac¢des ou a influénciarita Rktino escreve:

E o trabalho da alma mais racional é pensar, mas nao s6 o pensar; pois 0 que a
diferenciaria da inteligéncia? Tendo ela acrescentado a ser inteligente também algo
diverso, segundo o ela que ndo permanecia inteligéncia, ela mesma tem um trabalho,
que, se énesmo um todo, sera dos inteligiveis. E tendo voltado a vista para o que €
antes de si mesma, pensa, ordena e administra o que € depois dela em si mesma, e o
domina; porque nem era possivel ficar todas as coisas no inteligivel, porque era capaz
de em seguia coisa diversa vir a ser, sendo inferior, mas necesséria, se € que também
isso é anterior a si (En. IV, 8, 3, 2B0).

Ademais, é através da alma que a matéria do sensivel é gerada, moldada, e reflete as
caracteristicas do inteligivel de maneira imperfeita. Para Plotino, a matéria ndo € um principio,
pois ndo existe independente deste ou de qualquer outro. A matérieetedistanente como
condicao de principios anteriores. Desse modo, a matéria do sensivel € uma manifestacao do

enfraguecimento darocessaoEis a seguinte passagem:

Entdo se era sempre a natureza da matéria, ndo era possivel ela mesma sendo [sempre]
ndo participar do que a tudo prové o bem, quanto cada um é capaz; e se a geragéo dela
foi consequéncia da necessidade por causadores antes dela, nem assim era preciso ser
fora [da natureza do bem], estando em incapacidade de antes chegar a ela o que da

também o ser tal que de grgéa, 1V, 8, 6, 18 23).

Vimos anteriormente que para Plotino, todas as coisas origiealo unédbem em uma
sequéncia que comeca pelo intelecto e depois pela alma, formando as trés principais hipostases.
Cada nivel da realidade contribui essencialmente para o proximo nivesidmeis, garantindo
a continuidade e interconexdo de todas as coisas, inclusive a matéria que representa o ultimo
estagio da process®oDiante disso, o bem s6 é reconhecido quando é compartilhado, assim
como o intelecto em interacdo com 0s outros intelectos, e a alma quando coexiste com outros

seres. Para Plotino:

E necessario, portanto, que todas as coisas existam seqiiencialmente umas as outras e
sempre, mas que umas sejam originadas por provirem de outras. Portanto, ndo se
originaram, mas se originavam e se originarao todas as coisas que sdo chamadas
driginadag§ nem se dissolverdo, com excecdo das que tém em que se dissolver; mas

0 que ndo tem em que se dissolver ndo o fara. E se alguém disser que se dissolverd em
matéria, por que nado diz que também a matéria se dissolvera? E se disser que a matéria
também, quenecessidade havia, perguntaremos, dedenriginado? E se disserem

gue ela é uma conseqiiéncia necessaria, também agora ha a necessidade. Mas se ela,
solitéria, sera abandonada, os seres divinos ndo estardo em todo lugar, mas em um
espaco delimitado e conte emparedados: mas, se isso ndo é possivel, ela sera
iluminada (En. I, 9, 3, 1821).

46 A geracdo da matéria, ao contrario do intelecto pelo uno ou da alma pelo intelecto, ndo se encaixa na teoria da
process«o. Enquanto o intelecto e a aslema see oOvionldteaner
absol uta, 6 nigem. (O8ricwm 199%p.66B8)sua or
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O uno, em Plotino é como o fogo que irradia luz e calor, beneficia e nutre tudo ao seu
redor na medida em que essas coisas sdo capazes de receber luz. No entanto, nem tudo consegt
receber essa luz, especialmente a matéria que esta distante e, poraneice lm&inem mesmo
o calor desse fogo. Em outras palavras, a distancia e a desconexao em relagédo ao bem, coloca :
matéria como oposta ja que ndo recebe a luz necessaria para se desenvolver plenamente.

Todas as coisas tém o impulso de criar e se desenvolver até atingir seu limite maximo,
participando do bem na medida de sua capacidade. No entanto, a matéria do sensivel surge
como a Ultima etapa desse processo, quando esse impulso criativo enfraquesgaase
completamente. Assim, a matéria € vista como 0 esgotamento desse movimento,-sgnando
uma privacdo excessiva da forca e da esséncia do uno. E por essa auséncia e privagéo do que
positivo que a matéria € considerada o mal. O mal seria pensadcaamatéria, posto que ja
nao possui mais a influéncia positiva do uno. De acordo com Plotino, a existéncia do mal € uma
necessidade:

E podese entender a necessidade do mal também assim: uma vez que o bem
nao existe sozinho, é necessario que, na efluéncia originada a partir dele, ou
se alguém preferir estes termos, na eterna defluéncia e afastamento, o ultimo,
depois do qual ndo mais ¢beria originarse coisa alguma, este € o mal.
Necessariamente, o posterior ao primeiro existe, assim como o Ultimo: isso €
a matéria, que nada mais possui dele. E essa é a necessidade do mal (En. I, 8,
7, 15- 20).

Na investigacdo da existéncia, caracteristicas e natureza da matéria, Plotinesenspira
em filosofos como Platéo e Aristételes enquanto desenvolve suas préprias ideias. Plotino define
a matéria como um substrato e receptaculo de formas, bassandaotinua transformacao
dos elementos sem que algo seja destruido ou criado do nada. Nesse sentido, existe um sujeito
indestrutivel gue recebe uma nova forma enquanto perde a anterior, observando que a corrupcao
dos elementos indica que o que esta sendo cprdome um composto de matéria e forma.

Acerca disso, Plotino elucida:

Sobre o receptaculo de corpos, digao seguinte: deve existir algo subjacente aos
corpos que seja diferente deles, e a transformacéo dos elementos uns em outros o
demonstra. Pois a corrupcdo do que se transforma néo é total; se ndo, havera uma
esséncia ge € aniquilada no n&nte; nem, ao contrario, o que é engendrado passa

do naeente absoluto ao ente, mas ha a transformacao de uma forma a partir de outra.
Mas permanece aquele que recebeu a forma do que foi engendrado e abandonou a
outra. A corrupc¢do,an efeito, mostra isso de modo genérico: pois € a corrupgéo de
um composto; se é assim, cada coisa é composta de matéria e forma (En. l}, 4, 6, 1
8).

A corrupcdo de um composto mostra que todas as coisas séao feitas de matéria e forma.

A matéria é o substrato subjacente aos corpos e a forma a expresséao visivel e especifica desse
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matéria. Assim, a transformacdo ndo é uma mudanca dseng@ra o ser absoluto, mas sim

uma troca de formas, mantendo sempre um sujeito que recebe a nova forma enquanto deixa a
anterior. E a forma que determina as dimensdes, o tamanho e a esséndiacedpaniatéria,

de acordo com sua prépria natureza. A matéria € indeterminada e apenas receptiva a influéncia
da forma que age sobre ela, conferiifimas propriedades de um corpo.

E preciso destacar que a matéria do sensivel ndo tem existéncia propria; surge como
consequéncia do processo de geracdo que se origina do incorpoéreo, tendo a alma como fonte.
Assim, o mundo do sensivel é hierarquicamente inferior a alma. Este tipo da enaténplexa
e mutdvel, uma representacdo ou copia da matéria presente no mundo do inteligivel. A alma
voltada para o sensivel gera algo totalmente distinto de si mesma, tendo em mente que apos a
alma, ndo ha mais vida; o que é gerado é destituido deAsdam como tudo que foi gerado
anteriormente nédo tinha forma definida, mas era informado pela alma ao se voltar para ela e
dela se nutrir, 0 que € gerado apds a alma ndo pode mais ser uma forma de alma, pois ja ndo
possui vida. E, portanto, uma completdeterminacao.

Embora a indeterminacgéo estivesse presente nos seres gerados anteriormente, ela estave
presente em uma forma relativa a sua propria perfeicdo. Ja 0 que € gerado apos a alma é
completamente indeterminado. Ao atingir a perfeicdo, essa indeterminagao feentraesn
corpo ao receber a forma adequada a sua capacidade, teseamaiorecepticulo daquele que
0 gerou e nutriu. Esse processo culmina no corpo, sendo o ultimo elo na cadeia que conecta as

realidades superiores as inferiores. Acerca disso Plotinarexpl

Entéo, ela nada engendra? Engendra algo completamente distinto dela: porque néo ha
mais vida depois dela, o engendrado é sem vida. E por qué? Ora, porque, como todo
0 engendrado anterior a esse era sem forma, mas era informado porque se voltava para
seu pogenitor, como que dele se nutrindo, assim também aqui o engendrado ndo deve
mais ser uma forma de almpois j& ndo vive, mas indeterminacéo absoluta. Porque,
ainda gque a indeterminacao existisse também nos primeiros, ela existia em uma forma;
pois ndoera algo completamente indeterminado, mas em relacdo a sua prépria
perfeicdo; o de agora, por sua vez, € completamente. Mas, tos@pdofeito, se
converte em corpo apés receber o formato adequado a sua capacidade, sendo um
receptaculo de quem o engemulie 0 nutriu; e apenas isso no corpo € a Ultima das
coisas de cima na ultima das coisas de baixo (En. lll 4; 17b

A matéria é o resultado da atividade enfraquecida da capacidade criativa da alma inferior
gue direciona mais sua atencdo para si mesma do que para o intelecto. Portanto, essa alma
assume a responsabilidade pela criacdo e manutencdo do universo semsp@siac@or
matéria e forma. No entanto, a matéria do mundo sensivel ndo possui forma inerente; ela apenas
reflete a possibilidade de forma, simulando sua existéncia. A forma ndo se manifesta na

substancia dessa matéria, apenas se reflete superficialmente.
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Plotino expressa essa ideia de forma significativa ao destacar que outras almas tém uma
origem e um destino definidos, pois derivam da alma e tém a capacidade de ascender e descer.
No entanto, a alma particular esta sempre acima, em seu estado natueali@opquniverso
sensivel, ou seja, 0 que esta préximo dela ou sob o sol, a segue. Quando a alma particular volta
sua atenc¢do para o que esta antes dela, encontra o ser, é iluminada. Por outro ladeseo voltar
para o que vem depois dela, veda para macser. Isso acontece quando ela se volta para si
mesma, criando o que vem apoés ela como uma imagem dela mesma, como se mergulhasse nc
vazio do néeser e se tornasse mais indeterminada. A imagem resultante dessa indeterminacéo
€ obscura, pois é irracionahinteligivel e distante do ser. Ao vokse para essa regiao
intermediaria, a alma esta onde deve estar, mas ao olhar novamente sua imagem, como num

segundo olhar, a molda e a incorpora com alegria:

Mas as demais almas tém de ongmis procedem da almeae para onde vir, tanto

para descer e desloese; por isso também podem ascender. Aquela, no entanto, esta
sempre acima, onde cabe a alma estar por natureza; mas o que a segue € 0 universo,
isto é,0 que esta proximo dela ou o que estd sob o sol. Assim, a alma parcial é
iluminada ao voltase para o que é anterior a efgorque se encontra com o ente

ao passo que, voltande para o que vem depois dela, vskgpara o ndente. Faz

isso quandoesvolta para si mesma; porque, querendo vskgpara si mesma, cria o

vem depois dela como imagem de si mesma, corno se adentrasse o vacuerde nao

e se tornasse mais indeterminada. E a imagem totalmente indeterminada dessa
imagem € obscura: pois édabmente irracional e ininteligivel e muito afastada do ente.
Voltada para a regido intermédia, esta onde lhe € apropriado, mas, olhando nhovamente
sua imagem, como num segundo relance, a formata e, regozi@nd@dentra (En.

1, 9, 3, 4- 16).

A matéria permanece sempre no 43&0. ¢ como se tivesse sido expulsa e separada
completamente, incapaz de mudar a si mesma, mas permanece como era desde 6 ptncipio
seja, 0 que nao-€e assim continua semréen. I, 5, 5, 913). Essa perspectiva é esclarecida
pelas palavras de R. Ullmann que, ao analisar o pensamento de Plotino, define o mal como o
informe @neideol, o eternamente deficiente, o indeterminado, a completa passividade e a
pobreza total (ULLMANN, 2002, p. 31). Essa é, em linhas gerais, a verdadeira natureza do mal,
poisfiamatéria ndo representa uma substancia, mas simsena® escuridao, auséncia de luz,
indefinivel devido a falta de determinacd@3SLLMANN, 2002, p. 53).

Analogamente, podemos comparar a relacdo entre a forma e a matéria a maneira como
a luz do Sol se reflete na Lua. A Lua ndo possui luz prépria, mas aparenta brilho devido a luz
solar. No entanto, a fonte real da luminosidade é o Sol. Plotino também aitifiegafora do
objeto refletido no espelho para ilustrar esse conceito (En. Ill, 6, £3&All, 6, 7, 3- 21).

A matéria funciona como um receptaculo para imagens ilusorias, figuras fantasmas, ndo para

realidades, ja que os seres sensiveis nao esyiees 0 ser verdadeiro do mundo inteligivel. A
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origem do mal esté nas fases anteriores do processo de geracdo. Nesse contexto, a matéria na

se enquadra em nenhuma das hipdstases, ndo sendo nem corpo nem vida (En. Il, 4, 8, 2; 9, 4).

¢) A negatividade da matériacontraposta a plenitude do Ser

Ha uma visédo negativa da matéria em contraste com a plenitude do ser pois a matéria
nao possui qualidades especificas e ndo tem uma existéncia positiva em si mesma;sequipara
a privacad’. Nesse sentido, a matéria € uma oposi¢do aos seres que existem de acordo com a
razdo, ndo sendo em si mesma um ser, pois depende de algo presente no ambito do ser. Por ess
razao, ela se diferencia dos seres perfeitas,ideias ou formas completas. A matéria ndo se
enquadra na categoria de ser porque € indeterminada, e ndo podemos atribuir caracteristicas
positivas a ela sem entrar em suas complexidades.

E importante, todavia, ndo confundir a concepgao plotiniana de matéria com a matéria
da fisica moderna, pois para Plotino a matéria é incorporea e ndo possui forma, limite, poder de
producdo ou capacidade de criar algo. Além disso, é invisivel aos senfiddem grandeza
nem qualidade. Desse modo, ndo pode ser percebida pelos olhos, ouvidos, paladar ou olfato. O
toque também n&o pode percddépois o tato percebe qualidades como densidade, maciez,
umidade, que ndo pertencem a matéria plotiniana (CAREON 1954, p. 18). Portanto, a
matéria € o que existe sem forma, desprovido de qualidades positivas, e ndo pode ser
considerada um corpo como o entendemos no mundo fisico.

Em Plotino, matéria e privacdo sdo quase idénticas tanto em substancia quanto em
termos logicos e conceituais, associada ao conceito dsendprivacdo absoluta. Apesar de
ser vista como imaterial e desprovida de propriedades, a matéria ainda é coasideeasaria
para a estruturacdo da realidade. Plotino enfatiza que ela ndo € um mero nome vazio, mas sim
um substrato essencial, mesmo que invisivel e sem magnitude. A matéria, mesmo imaterial, é

uma condi¢do indispensavel para a formagéo do corpo @ pageriéncia do real.

47 A privacdo, nesse contexto filosofico, refemea auséncia ou falta de uma qualidade que poderia ou deveria
estar presente em um determinado substrato. Em Aristételes, a privagdo € um tipsedtequno processo de
mudanca, é substituida pela forfNo entanto, em Plotino, a privagdo € como expressao da matéria, persiste
mesmo quando a forma é adquirida, nunca sendo totalmente eliminada. A matéria permanece sempre incompleta
e carente de definicdo, com natureza iluséria da transformacéo e a pressimeaao naser (O'Brien, 1999,

p. 6566).
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Quando a matéria ndo assume forma alguma € como o espaco vazio sem formas. O que
é a matéria em si? E como se, ao despir de todas as formas;skepana a propria esséncia
da matéria, o vazio que esta além de qualquer forma. Esse conceito traz infer&atai@za
da percepcao e do conhecimento, pois existe o desafio de compreender algo que nao se encaixe
nos padrdes habituais de compreensdo. E como ver a escuriddo aposafdatduz e
experimentar o oposto daquilo que €, a fim de entender mainganfiente a natureza daquilo

gue esta em oposicdo. Como o proprio filésofo indica:

Mas e aquilo que de maneira alguma alcanca a forma, como? Abstraindo totalmente
a forma, dizemos que aquilo em que as formas néo estdo presentes é a matéria, apos
termos também nds recebido a amorfia em nds mesmos ao abstrairmos toda forma, se
havemos de\astar a matéria. E, por isso, esse € um outro intelecto, ndo intelecto,
porque ousou ver coisas ndo suas. Como o olho afasta a si mesmo da luz para ver a
escuriddo, mas ndo a vé abandono da luz é para ver a escuridao, com aquela ndo
poderia ver esta&ntretanto, sem luz ndo poderia ver, mas née, yara que lhe seja
possivel, dentro de suas capacidades, ver a escuriddo, dessa maneira também o
intelecto, abandonando dentro de si sua luz e como que avancando para fora de si
dirigindo-se para coisas o&uas, nao trazendo sua prépria luz, experimenta o que é
contrario ao que ele €&, a fim de ver o que € contrério a ele (En. |, 8, 414

A explicacdo de Plotino sobre a natureza néo substancial da matéria € complexa. A
matéria ndo é ma por possuir alguma qualidade especifica, mas por ser desprovida de todas as
gualidades. Desse modo, a matéria influencia o corpo ao causar movimentosnaelesrde
mudancas constantes. Na alma, sua influéncia é indireta, ocorre através do corpo ao qual a parte
inferior da alma esta conectada. Plotino menciona que a alma viciosa se envolve com a matéria
desordenada dos corpos, que carecem de ordem e profggssaalinamica € interessante. A
matéria € considerada sem qualidade porque ndo possui nenhuma das qualidades que
eventualmente recebera e que estardao presentes nela como em um suporte (En. N&, 1
entanto, isso ndo significa que a matéria ndo tena natureza, apenas que sua natureza é
definida pela auséncia de caracteristicas especificas.

Em seu escrit&obre o que sdo e de onde vém os milesno questiona a natureza do
mal e sua relagdo com o bem. Compreese&l®e mal ndo como uma entidade separada, mas
como uma auséncia ou privacdo do bemtriado, Plotino diz que o conhecimento das coisas
ocorre por semelhanca e expde a dificuldade em conceber o mal, ja que soO € possivel imaginar
sua auséncia total de bem. As coisas boas sdo formas e precedentes das mas, que sao apen
privacdes das formas de befEmtdo, como o bem se op&e ao mai? &o principio primeiro e
0 outro € o oposto e derradeiro, responde Plotino. Ou seja, um é forma e o outro a falta de forma.

Nos desafios apresentados rasadas o filésofo questiona como algo pode ser

contrario ao bem especialmente no caso das esséncias universais. Nesse sentido, a existénci:
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de um contrario a esséncia pode ser demonstrada por indugdo para as esséncias particulares
mas no caso das esséncias universais, é algo de dificil demonstracaesergase se um
contrario existe, o outro também existe, como a saude e a doenca. Mas@de todos os
contrarios, mas € valido para o do bem:

Além disso, qual a necessidade ubiqua de que, se existe um dos contrarios, exista
também o outro? Que se aceite e que, existindo um contrario, exista também o
contrario a ele como se aceita que, existindo a salde, existe também a doéga
todavia, cessariamente. E que ndo é necessario que ele queira dizer que isso é
verdadeiro para todos os contrarios, mas € dito no caso do bem. Mas, se o bem é uma
esséncia, como existe algo contrario a ele? Ou melhor, ao que esta além da esséncia?
Ora, a nao exiéncia de contrario para a esséno@gcaso das esséncias particulares,

estd de modo convincente demonstrado por inducdo, para a esséncia de modo geral,
no entanto, ndo esta demonstrado (En. |, 8, 6253.

Sobre a esséncia do bem e a ndo esséncia do mal, o filésofo escreve que ambas sao
principios fundamentais, um dos males e o outro dos bens. Desse modo, todas as caracteristicas
presentes na natureza de cada uma sao contrarias as caracteristicas paesetnéesartnando
as totalidades mais contrarias umas as outras. Assim, as caracteristicas da natureza divina sac
contrarias as caracteristicas da natureza do mal, e as totalidades sdo opostas uma a outra. Logc

a esséncia de uma é contraria a essénaartda:

Mas o que sera contrario a esséncia universal e, genericamente, aos seres primarios?

A esséncia, a ndo esséncia, e a natureza do bem, a que € natureza e principio do mal:

pois ambas séo principios, uma dos males, outra dos bens; e todas as caracteristicas

existentes em cada uma das naturezas sdo contrarias a cada uma das existentes na
outra: de modo que as totalidades seréo contrérias e mais contrarias que as outras (En.

I, 8, 6, 27- 32).

O filésofo justifica, entdo, a necessidade de que, se existe 0 bem, também exista o mal,
devido a presenca da matéria no universo, porque 0 universo € composto por uma combinacao
de contrarios, sendo a matéria um elemento essencial na estruturacaalddeeAB coisas
boas derivam do urbem, enquanto os males tém origem na natureza primitiva, que Plotino
associa a matéria:

Todavia, entdo, como é necessario que, se ha o bem, haja também o mal? Sera assim
porque €é preciso existir a matéria no universo? Porque este universo € composto por
necessidade de contrérios; na verdade, ele nem mesmo existiria, caso ndo existisse a
matéra. Pois a naturezaleste cosmos € uma mistura de intelecto e neces§igade

todas as coisas que provém de deus para ele sdo bens e 0s males, por sua vez, provém
dadatureza primitivg referindese ele a matéria (En. |, 8, #7L

A presenca do mal, como degradacao geracional, pertence a ordem do universo. Essa
Visdo ndo € negativa, pois decorre da propria natureza da realidade. O mal ndo esta nos seres
gue existem nem naquilo que esta além deles, pois esses sdo bons em sualexyEexao

mal existe, deve ser tomado como4sde r : i m aeste quemamé«oadmte absoluto,

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



115

mas apenas distinto do ente; mas-eéte neste sentido ndo € como 0 movimento € 0 repouso
gue h&a no ente, mas como imagem do ente ou algo que é aindamaianndae ¢ ( Enh . I,
10).

O mal é indeterminado, instavel, insaciavel e marcado pela absoluta escassez. Além
disso, é descrito como inerentemente deficiente em relagdo ao bem autossuficiente
(CARBONARA, 1954 p. 45). As caracteristicas negativas ndo sao acidentais; pelo contrario,
fazem parte da natureza do préprio mal. Assim, o mal € como o imensuravel em relacdo a
medida, o ilimitado em relacdo ao limite e o informe em relacdo a forma. Qualquer parte do
mal possui essas caracteristicas, e todas as coisas que dele participarséam@Eem certo

sentido, embora ndo sejam essencialmente mas, como a alma. Eis a seguinte passagem:
Agora, alguém poderia chegar a uma nog¢do dele como um tipo de imensurabilidade
diante da medida, ilimitado diante do limite, informe diante do formifactivel, sempre
deficiente diante do autosuficiente, sempre indeterminado, de modo algum estavel,
onipassiel, insaciavel, absoluta escassez: esses tracos ndo sdo acidentais nele, mas
sdo como que sua esséncia, e qualquer parte dele que vires, também ela sera tudo isso;
e todas as coisas que dele participem e se lhe assemelhem se tornam mas, embora néo
sejam eatamente mas (En. |, 8, 3, 117).

Nessa perspectiva, pode questionar se existe um mal em si, assim como falamos do
bem em si. Plotino esclarece admitindo a possibilidade de que o mal possua uma substancia
propria, embora essa substancia seja definida em termos negativos, como povagaoel
um recipiente vazio (CARBONARA, 1954, p. 46). Desse modo, a matéria, que poderia
solidificar-se como positivo, como principio do mal, acaba por desvaseaeo mundo das
sombras e das aparéncias vas.

Em sintese, o mal pode ser considerado como um acidente de qualquer substancia, mas
para ser verdadeiramente mal, deve ter alguma forma em si mesmo, mesmo que essa forma nac
constitua uma substancia prépria, ja que o mal é vazio de formas. Nas pal@®immde

E se ha algo posterior a ele do mesmo tipo, ou 0 possui mesclado a ele, ou é assim
porque olha para ele, ou é produtivo de algo desse tipo. Essa coisa subjacente aos
contornos, as formas, aos formatos, as medidas, aos limites e que esta adornada com
adornoalheio porque ndo possui bem algum por si mesma, tal como um espectro
perante os entes, exatamente ela é a esséncia do mal, se € que pode existir uma
esséncia do mal, que a razéo descobre ser o mal priméario e o mal em si (En. |, 8, 3, 29
- 35).

E importante destacar a ambiguidade que envolve a ideia d@maid. Ndo estamos
lidando com uma substancia, como no pensamento maniqueista, mas sim com algo que
podemos chamar de indefinicdo. Plotino aponta que a imensurabilidade € o mal primordial. O
gue se envolve acidentalmente com isso, seja por semelhanca opggiticé considerado o

mal secundario:
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Portanto, que o imensurado seja mal primariamente e que aquilo que se encontra na
imensurabilide, quer por assemelhacéo, quer por participacdo, uma vez que lhe advém
acidentalmente, seja mal secundariamente; do mesmo modo, a escuriddo é ma
primariamente ® escurecido, secundariamente. Assim, o vicio, sendo ignorancia e
imensurabilidade na alma, € mal secundariamente, ndo o mal em si: pois a virtude ndo
€ 0 bem primério, mas o que se assemelhou ou participou dele (En. |, 828)16

Da mesma forma, a escuriddo é associada ao mal, enquanto o que é obscurecido é visto
como um mal secundario. Logo, o vicio, que inclui ignorancia e imensurabilidade na alma, é o
mal secundario, ndo o mal em si. Similarmente, a virtude ndo é o bem primoedialgo que
se assemelha ou participa dele. Portanto, o mal é algo que esta além dos contornos, das formas
das medidas e dos limites, algo que ndo possui bem algum por si s6. E como se fosse um
fantasma diante dos seres, algo que a razao identifica oamal primordial e o mal em si.

Posteriormente, isso sera chamado de caréncia ou privacao.

d) O mal como decorréncia da matéria e a questédo do vicio da alma

A compreensdo da relacdo entre os corpos e a alma também é um objeto de investigacéo
em Plotino. Quando os corpos estéo ligados a matéria, eles podem ser vistos como um tipo de
mal secundario, porque ndo tém vida propria e sdo instaveis, dessainddamente devido
a constante mudanca. Além disso, sua atividade é cadtica e ndo segue a ordem natural proposte
pela Alma. Outro aspecto € que os corpos ndao possuem uma forma verdadeira, 0 que os torna
obstaculos para a alma e dificulta sua atividade adequasaatores combinados contribuem
para que 0s corpos sejam considerados um mal secur@ditizsofo escreve o seguinte:

A natureza dos corpos, no quanto participa da matéria, seria um mal nao

primario: pois eles possuem uma forma néo verdadeira, estdo desprovidos de

vida, destroenrse uns aos outros, o movimento deles originado é desordenado,

séo obstaculo para a alma em atigidade propria e esquivage da esséncia

fluindo sempre, sdo um mal secundario [...] (En. |, 8,~B)1

O fil6sofo esclarece que a alma em si ndo € ma, nem toda ela € ma. Todavia, uma parte

da alma é que estéa sujeita ao mal, manifestaedosomo imensurabilidade, excesso, falhas e
vicios. Esses aspectos afetam a alma de forma involuntaria, leaantkr omides falsas e
gerando comportamentos como licenciosidade e covardia, além de outros vicios. Essas afeccdes
distorcem a percepcao da alma sobre o que é verdadeiramente bom ou mauadevansicar

ou evitar coisas que, na realidade, ndo sao benéfioasso fildsofo esclarece:

[...] é a forma irracional da alma que recebe o mal, a imensurabilidade, o excesso e a
falha, dos quais provém nao so a licenciosidade e a covardia, mas também os demais
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vicios da alma, afecc¢des involuntarias que produzem opinides falsas e o parecer que
0s males e os bens sdo aquilo que foge ou se busca (En. 1-813, 7

Na visdo do autor das Enéadas, a alma em si ndo é a origem do mal. Entdo, quem é
responsavel por essa maldade e como isso se relaciona com a causa primordial? Primeiramente.
diz Plotino (En. |, 8, 4, 1222), a parte inferior da alma, conforme descri&, existe separada
da matéria nem tem existéncia independente. Ela esta amalgamada a imensurabilidade e é
influenciada pela forma que estabelece limites, porque essa parte da Alma esta ligada a um
corpo composto de matéria e forma. Em segundo lugar, megade superior e racional da
alma pode ter sua visdo obscurecida pelas paixdes e influéncias materiais. Ao estar obscurecida
pela matéria, essa alma inclisa a ela em vez de direcionar sua atencédo plenamente para a
esséncia do unbem através do intedd, que € completamente racional e bom. A alma
irracional concentrae no fluxo constante de mudancas que tem origem na natureza da matéria,
gue é méa ao ponto de contaminar o que ainda nao esta nela, apenas pelo contato, transformando
o acidentalmente ealgo maléfico. Essa alma, sendo essencialmente privada do bem e carente,
tende a tornar semelhante a si tudo o que entra em contato com ela de alguma maneira.

A alma, portanto, que é inteiramente perfeita, mantém sua conexdo constante com o
intelecto, permanecendo pura, determinada e intocada pela influéncia da matéria. Ela ndo se
envolve nem se aproxima do que € indefinido, imensuravel e maléfico. Em cotaatte
inferior da alma, que néo é perfeita e carece de plenitude, é definida conforme a sua propria
caréncia. A alma se afasta de sua natureza essencial e é influenciada pela presenca da matérie
em vez de se voltar para a verdade, se confunde conmewergbs corpéreos sujeitos a
constantes mudancas, dando origem as paixdes. A presenca da matéria, que € a fonte do mal n:
alma racional, lanca sua sombra sobre ela, obscurecendo sua visdo e afetando sua percepcac

levandea a focar no que esté além de sapacidade de ver claramente. Logo, para Plotino:

[...] A alma que é perfeita e se inclina para o intelecto € sempre pura skesida
matéria e ndo vé nem se achega de tudo aquilo que é indeterminado, imensurado e
mau; pura, portanto, permanece completamente determinada pelo intelecto. Por outro
lado, aalma que ndo permaneceu assim, mas avancou para fora de si por ndo ser
perfeita, por ndo ser priméria, cheia de indefinicdo por causa de sua caréncia, na
medida em que carece, como uma imagem daquela alma, vé a escuriddo e tem ja
matéria, olhando para aig ndo vé, como dizemos que se vé também a escuridao.
(En. 1, 8, 4, 23 29).

Na visdo de Plotino, a Alma em sua esséncia ndo é ma. No entanto, é a parte dela que
carece do bem que pode se tornar ma. A origem do mal na alma é identificada como sendo a
caréncia em relacdo ao bem. Essa caréncia é especialmente destacada comalsengloetot

significa que nao ha qualquer ligacdo com o bem. Plotino enfatiza que o mal ndo esta
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simplesmente em qualquer falta, mas na auséncia completa. Com efeito, aquilo que carece
apenas um pouco do bem néo é necessariamente mal, pois ainda pode ser perfeito dentro de su
natureza. Porém, quando essa caréncia é absoluta, como é o caso daetaatépigsenta o
verdadeiro mal, totalmente divorciado do bem.

A falta de existéncia real da matéria, segundo Plotino, resulta em sua incapacidade de
participar do verdadeiro ser e do uno. Esta auséncia ndo € apenas a falta do bem, mas represent
o mal em si. Uma caréncia extrema pode levar ao mal, sendo a proneizaima forma de
mal. O mal reside na completa caréncia, ndo apenas na falta parcial do bem (En.-118).5, 1
A matéria carece totalmente do bem e, portanto, estd ausente de qualquer parte do bem. A falta
total comporta o mal, e uma caréncia intgasdum mal.

E fundamental compreender que, de acordo com essa perspectiva, o mal ndo se limita &
injustica ou a outros vicios especificos, é algo que esta antes dessas manifestacfes. O mal na
alma pode se manifestar de varias maneiras, seja pela presenca da nmatérielde seja por

outros meios:

Por isso, é necessario que o mal seja concebido ndo como este mal, como a injustica
ou algum outro vicio, mas como aquilo que ainda ndo é nenhum destes que sao

modalidades de formas dele formadas por adic6es por exemplo, a malvadez na alma
e, por sua vezsuas formas especificadas, seja pela matéria em que estéo, seja pelas

partes da alma, seja porque uma é como que uma visao e outra uma impulsdo ou uma
afeccédo (En. |, 8, 5, 1:216).

Portanto, de acordo com Plotino, compreeselgue a presenca do mal em nos se deve
a nossa condicao ontoldgica de finitude e conexdao com a matéria, que nos torna carentes. No
entanto, ele nos lembra que o vicio da alma nédo é inevitavel, pois temosidaxigpde escapar
e superdo através da parte racional que existe dentro de ndés. Assim, Plotino nos oferece a
esperanca de que podemos nos libertar dos males da alma, embora nem todos sejam capazes c
alcancar essa libertacédo. Alguns de nés conseguima®lewros desejos que surgem da nossa
condicao limitada e material, agindo de forma justa e sabia mesmo neste mundo.

Segundo Plotino, a nocéo ifegad ndo se limita a escapar das realidades terrenas, mas
também implica cultivar virtudes como justica e sabedoria no contexto de nvgsasas. O
objetivo é livrarse dos vicios, visto que, para ele, as maldades derivam dos vicios e tudo o que
de ruim deles advém. Quando ele menciona que € preciso fugir daqui (En. |- 848, iiao
se trata meramente de abandonar o mundo fisicosimade permanecer nele e ainda assim
agir com integridade e compaixao, orientados ealbedoria. Diante da sugestdo de que

persuadir as pessoas poderia erradicar os males, Plotino refuta essa ideia, argumentando que ta
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feito é impossivel, pois os males existem por uma necessidade ontolégica, uma vez que algo
contrario ao bem deve existir.

De acordo com Plotino, compreendemos o vicio como entenderiamos o conceito de
retiddo ao usar uma régua para distinguir o que é reto do que ndo é. Da mesma forma,
percebemos o vicio ao notar o que nao se alinha com a virtude (En. 1-83), @ vicionao
€ visivel em sua totalidade, pois é algo sem limites claros, mas sua natureza pode ser acessad:
através de um processo de abstracao, identificando aquilo que definitivamente nao é virtude.
Plotino escreve o seguinte exemplo: ao olhar um rosto feie safatéria, reconhese que a
raz&o formativa ndo dominou nele, resultando na falta de beleza. Nesse corfeaaté,como
a auséncia de uma forma adequada, deixando claro o que falta. E através dessa percepgao d
auséncia que concebemos o vicio, visualizando apenas uma parte e extrapolando para entendel
a totalidade ausente, presente na forma ideal, mas ansei@idade observada.

Na filosofia de Plotino, a escuriddo na qual a alma mergulha ao cair no vicio ndo € a
raiz primaria do mal, pois essa raiz reside na totalidade do bem que existe antes da existéncia
da matéria. Entretanto, essa precedéncia deve ser compreendida aperasveluigi
significando que a matéria esta presente onde o bem absoluto, o ser, ndo esta completamente

presente. A matéria e a auséncia do bem séo, essencialmente, uma Unica entidade:

Enfim, a alma possui vida por sua propria razdo formativa; dessa forma, nao tem de
si mesma a privagdo do bem. E boniforme, portanto, porque possui algo bom, um
traco do intelecto, e ndo é algo mal por si mesma: portanto, ela ndo é o mal primario,
e 0 malprimario ndo esta nela como um acidente, porque dela ndo se ausenta todo o
bem (En. |, 8, 11, 1317).

A alma, por sua propria natureza, é boa e nunca estaria completamente desprovida do
bem. Ela ndo é ma por si s, pois possui algo de bom; sua esséncia vital € alimentada por essa
porcdo de bondade e o mal ndo € inerente a ela como um acidente, poismerhdndesta
ausente nela.

Dessa forma, a alma é como uma obra de arte em busca de sua perfeicdo, buscando
eliminar tudo o que a afasta do bem e da verdade. Segundo Hadot (2004, p. 24), esse movimento
de purificacdo na filosofia plotiniana é comparavel ao trabalho de um esculaprquera sua
obra. Ao nos moldarmos a ndés mesmos, buscamos essa transformacao e descobrimos a essénci
mais profunda de nossa propria natureza. No entanto, a discussdo desses aspectos mais
profundos da filosofia de Plotino nos levaria para outras areasltfapassam o escopo do

tema que estamos analisando aqui.
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Consideracoes finais

Podemos concluir que, para Plotino, sua filosofia se fundamenta em dois movimentos
essenciais: processa® aconversdoCada ordem que surge a partir do uno possui sua propria
capacidade de converise internamente e gerar a proxima ordem, mantendo sua
autodeterminacdo e integridade através da contemplacdo da realidade que a precede. Esse
dindmica de geracado e convergdevidente na transicdo do uno para o intelecto, do intelecto
para a alma e da alma para o mundo do sensivel. Por essa razao afirma C. Bezerra que a
henologia plotiniana estd marcada fior.] um movimento em que cada ordem gerada possui,
em si nesma, seu poder de conversao, interioridade e prodlu@®ZERRA, 2006, p. 76).

Desse modofi...] o Uno em sua absoluta liberdade permanece em si mesmo como uma
atividade@utoprodutora BEZERRA, 2006, p. 74). Tratse, portanto, de uma filosofia que

parte da estrutura platbnica, mundo inteligivel e mundo sensivel, sem, no entanto, deixar de
fornecer uma explicagdo metafisica para a geracdo e participacdo das coisas geradas que
permaneca ligadas, pela unidade constitutiva, & unidade primeira que @ 0 un

Quando analisamos o papel da matéria no processo geracional segundo Plotino,
percebemos uma conexdo importante com o pensamento medieval que associa o mal a matéria.
Plotino parte do principio platbnico de um bem absoluto e estrutura sua metafisicaem torn
desse principio. Ele desenvolve uma explicacdo que influenciara uma tradicdo filosofica
posterior, especialmente na Idade Média, que entendera o mal como uma consequéncia da
matéria, ndo como uma substancia em si, mas como uma auséncia ou caréngiaarala
Plotino, a matéria é definida pela sua natureza ilimitada, sendo aquilo que possibilita a
existéncia de limites e definicbes. No entanto, é também considerada a causa do mal, mas
somente quando vista em sua insubstancialidade ou indetermiNggfApesta duavida de que
essa condicdo errante da matéria sera decisiva para que possamos compreender a relacdo entr
matéria, corpo, alma e o mal, em seu sentido moral ou ético. Nesse aspecto, o mal é tomado
como ignorancia e enfraquecimento da naturezamal que define o ser humano animal capaz
de superar tudo o que lhe arrasta para a multiplicidade ilimitada dos desejos e,
consequentemente, para o vicio.

Ao sébiofilosofo (spoudaio¥y resta lutar, em um continuo exercicio em que
contempla-«o0o e vida ativa s«o faces de uma

ele:
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A expressdo desconcerta um pouco o leitor contemporaneo. Primeiramente, ndo é
mais de muito bom tom, hoje, empregar a pal@espirituab E preciso, porém,
resignarse a empregar esse termo, porque 0s outros adjetivos ou qualificativos
possiveisipsiquicd dnoralh ticaj antelectua de pensamenépda alm@nao
recobrem todos os aspectos da realidade que queremos descrever (HADOT, 2014,
p.20).

Hadot associa adxercicios espirituaisa um modo de vida caracteristico das escolas
helenisticas, conceito que também € evidente no pensamento de Plotino ao destacar a
importancia do lema délfidgiconhecete a ti mesma. Para Plotino, esse conhecimento vai além
da mera reflexdo; ele implica um despojamento de tudo o que separa a alma de sua verdadeira
liberdade e imortalidade. Hadot enfatiza que esse processo leva a morte da individualidade,
permitindo que alcancemosraérioridade da consciéncia e auamsalidade do pensamento do
todo, como escrevelotino:fiTu eras ja o Todo(HADOT, 2014, p. 52).

E importante ressaltar que o conceito ndo se trata apenas de um ascetismo religioso, mas
sim, como observado por P. Hadot, de uimetamorfose do @HADOT, 2014, p.55), ou
seja, um continuo progresso do aspecto divino presente em nds em direcdo ao aspecto divino
no cosmos, segundo Plotino. Nesse processo, é responsabilidade do ser humano discernir o que
contribui para uma vida boa e justa. A almgresentando o melhor do ser humano, deve
transcender as influéncias que enfraquecem e tornam sua exisitéstéael. Assim,
compreender as causas do sofrimento é parte fundamental do caminho rumo a sabedoria,
simplificacdo e harmonia. A matéria e o mal, elementos pertencentes a filosofia de Plotino,
desempenham papéis cruciais na estruturacdo do processackogdo uno ao multiplo na
visdo neoplatdnica. Esse estudo permitiu uma compreensao mais profunda de como a matéria
se encaixa na metafisica plotiniana, sendo considerada cdomarod do uno. Este estudo,
permitiu compreender de que modo a matériaseeen x a nha met af 2sica pl o
do uno, bem como perceber as consequéncias, no plano moral, das suas rela¢cées com o corpc

e a alma.
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EMBRIAGUEZ E INSURGENCIA: NIETZSCHE, BOAL E A ESTETICA
DA RESISTENCIA

Valéria Ceranto Ribeif

Resumlmeste artigo estabelece um di 8l ogo <cr 2
Nietzstohat eo odadeo@Ppmuigmisd @ Boal , partindo da
contextos di stintos, formul am for mas i nsur
hegemlnica Ocnasnitmédnt, & Md e ttzrscgh®dida agnostic
di oni s2aca diante do triunfo da raz«o socr 8§
e da ilus«o como vias afir meat iavoasnidiel iemfor e
S®cul os depoi s, Boal concebe um teatro qu
i nst aureasnpgedcdoo 0 icomo sujeito ativo na c¢ri a-
transversal, a presomtaet Haon|Sathk e ®p epaorre Ni e
reencenado cridatamenbemopelt oBeamb-1ico entr
i nsurgent e, evidenciando a persist°ncia dc
uni ver sos, o0 estudo | n@itesat idgpa ra sd crt s tnicti lai -g«
concilia-«0o ou reden-«o0, reinscreve o0 -conf/|
se, assim, como embriaguez e insurg°nc-ia, e
est®ticos capaned edes ude woltverrci a origins8ria
transforma-«o do sens?2vel

Pal a«eha¥eag®dia greghi odfeataocoopoDpti modo.
Abst rTahcits: article establishes a critical d
phil osophy anfhdatguetof Bolaada S@pdpoass deé hypot
di stinct contexts, formulate insurgent forn
of the TWestB.i ritiNiodt ZTs alge ddyi agnoses t he down
face of the triumph of Socratic reason, ad\
and il lusion as affsumdervegwanwsd mbdeonf noh
Boal conceives a theatre that breaks with I

48 Especialista em Leitura e Producdo Textual (UniCestitRyre Bacharela em Filosofia pela Universidade
Federal de Sdo Jodo BERei (UFSIMG). E-mail: valeriacerantoribeiro@gmail.com
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by

actoro as an active subject in the <creatic
presence ob eShpaekaeHaidnd aerteemd by Ni et zsche and
Boaloperates as a symbolic |link between t he
revealing the persistence of the tragic in

the studgsinhestogatitution of an aestheti

reconciliation orcanrnfdleingptt,i omai m,eiarscc rg dstsur
analyzes how intoxication and iIinsesgekeeciyc¢c ¢
capable of restoring to art its original p C

t hensi bl e.
Keywo6Gdsesek tragedyDi oV st anal Oppeassed.

Il ntrodu- «o

Do coro dionis2aco ° cena pol2tica cont
souberam preservar a tens«o vital entre dor
cada um em seu tempo e campo, el a boousaam ca n
neutraliza-«o0o do conflito e a ©pacifica-«o
compreens«o compartilhada de que a arte s-:
desestabilizar formas dominantes de percep-

EmO nasci ment,o Nliaettzrsacgh®d idai agnostica o0 el
dom2nio da raz«o socr8tica e prop»e reabil
afirmativas de enfrentamento die ag ofor idme motpa
rompe com a passividade i mposta pelo teatr
participa-«o0o psp&t'thmaa, omtsitwaun ko ade mundos f
Coutinho (2001) em AAugusto Boal: Pensament

caracteriza como um teatro pol2tico que re€

i ntervir hmanefbrthadeae condi-»es de opress
p. 45).

Embora partam de experi°ncias e linguage
sensz2vel e transformam o conflito em motor

49 Conceito central ndeatro do oprimidp espedat or 0 designa o espectador qt
tradicional do publico, intervém na cena, modificando sua condugdo e experimentando, no espago teatral,
possibilidades concretas de acéo e decisao coletiva (Boal, 2009, p. 21).
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n«o ® i mediata, mas se constr i na fric-«o
possibilidade da arte em tempos de <crise e
m®t odo de a-«o0. Em Nietzsche, @aaembdai agbpget
e reconcilia o humano com o fluxo contradit

reativa o cohagpor adi ®int & daqn ac oanrweoncaa ngdeolp £ r i e
por mei o da cena, novasofFetrmaa. de presen- a

Por vezes, Shakespeare surge como medi @
especi Hamketedo por Nietzsche e recriado pc
tr8gico na modernidade. A cena shakespeari e
Il rredut ?2vel e SsSitua-»es abertas a m¥l tipl
simpficadoras que ambos Ni et HamipatRai Ba®larr e
Mac b,etShhakespeare oferece uml dbeari a -remseo md
e a-«o0, hesita-«o e transforma-«o.

O v2ncul o entre arte e resist®°ncia ocupa
do pensamento, ganhando for-a em per2odos d
de racionalidade. Nessas circunsa©dei nsedean-

sem

e
a

mas como uma afirma-«o tr8gica que transfor
suavizar a aspereza do real. A leitura
0

pont ambas partem da compnegRN«azadderngsen
Ni etzsche, por meio da reintegra-«o do cor
restitui-«o da cena ao coletivo como espa-o0

Este artigo prop»e, portanto, um di 8l ogo
pol 2tico de Boal, sustentando a hip-tese ¢
di stintos, formas insurgentes de .r e&sigue ne
aproxima n«o ® apenas um sistema te-rico co
do empobrecimento da experi °ncia est®tica,
e pela cis«o entre a-«0 e contempl a-«o.

A guest «o0 norrsteceadscr aefyri malesd ter mos: em

a partir de &dfigl es roiscdidstdmeEematciarnmg icaani nh o s

para repensar o |l ugar do cor po,e dwma od gti @teir
resist°ncia? E como seus projetos, centr ad
pol 2tica da cena, podem inspirar um-stee atmr o
gesto insurgente capaz de reinven-«o0o do sen
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A relev©Oncia deste estudo reside na urg?®

l i mitem ° den¥%ncia racional ou ~ represent
afetos, corpos, O ekxmesi enceanbsr i agpezagdede
espectatorial e reafirmar a arte como uma p
A interlocu-«o0o entre Nietzsche e Boal t
trag®dia e a-«0, sofrimento e transforma-«o
contempor ©neo sobre o papel da arte na forn
A hip-tese que orienta a investiga-«o0o ®
guanto a i nsurg°ncia dramat Yar gpioda& th calsi acnaap
desestabilizar as formas domi nante sprdes e re-pa
a-«0. A embriaguez, aqui, n«o ® fuga, mas u
uma mera rea-«o, mas a cria-«o0 de novas for
O objetivo geral desta investiga-«o0o ® co
Boal, vindos de tradi-»es e linguagens di st
confrontar o racionalismo reifi csadoo,r.enfcos @
projetos, meros temas, mas for-as estrutur :
reconfigurar o campo do sens?2vel. Ao aproxi
estudo evidencia como t ad @i setxrpoesr i dinfcd raesnt ecs
pot°ncias de cria-«o0 e de a-«0 coletiva.
O percurso desearetm ¢o nacrog awvoivda anent os compl
l1Ham| et crise da a-«@ aen8d i ped adgo gmoad od ac ¢
shakespeari ana, |l ida por Nietzsche e reins:i
|l uci dez tr8gica e ativa-«o0 pedag-gica da ce
2. BoTaelater oo do o@rpomj d@a- «o @ eixnasmer gd°on cpirao
boaliano de ruptura com a passegspatadr cecpe
sujeito coletivo de inven-«o.
3. Embriaguez e insur g°® ngdlazd iiampaeosxtiingaa- - »«ec

resson®©ncias e tens»es entre a experi®°nci a

i nsurgente de Boal, com °nfase na recusa CcoO

4 . Est®tica da resist°ncia: armptre,pomEot «mocC
um quadro concei tual gue articula a preser
recusa de reconcilia-»es simplidocsaamgawselc.o
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5. Consi ded s2nmndxsfi aoiss resul tados e i mg
opost o, destacando a relevOneci a cont emp
rcantiliza-«0 e neutraliza-«o0o da arte.

Do ponto de vistasemeutnoad odb @ricaoge mdpu al i
bliogr8fico e comparati vo,c rf2utnidcaanédad? @alar a
sci ment o( Miaett 7 met®edd ,ad eA osti @t dog Bbalgpr iam
mont agens e | eitur as Harntlteitc a sMapxdretathainsk sc
medi da em que iluminam o di 8l ogo centr al
do seletivo, bem como a | eotpoaz2decbBddar
entificar converg°ncias e tens»es que per

a insurg°nciasec’°nom@a mgamddiggmasn de resi

gem!nica.

HamlLeth crise da a-«0 e a pedagogia da ce

EmO nasci ment,o Ndiaettzrsacgh®d irae c us & aanlici@ommeog e m

r-i paralisado pela d¥%vida. Enxerga nel e
S coisasodo, 8 n«o pode agir como antes:

tar envolto pelHamideus «® .u M ohro memad g aaZ-«<«qQ :
i saso (Nietzsche, 2007, A7, p. 67). A i m
uma experi°ncia tr8gica radical: a perdse
i ador . Umuan dvoe zs eqmicee voelca do prec8ri o de apali
r dor e acaso, a a-«o0 perde seu fundament

A figura shakesmge adroi amar oa ptrro&gimao gr ego

vel a- «00 @i dessfPdaaao fundo da exist°ncia
sfazem e a dor se afirma como pr ienvce?lpa -0« oc
nda encontra amparo na media-«o0o da f or m:e
i nscrever o0 eXxceps slo Etano ne aso? accoon t+g a8 rviiod @ ladsa
um sujeito moderno, destimtgueol egi timmeoc
u agir.

Da ferida aberta por essa solid«o emerge
, par aHdmeEeokachma, a paralisia engendrada
sca dissolver a distO©ncia entre o instant

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



nw un

® S5 O -

O O O O 9 ©

128

esl oca a plateia do papel de mera receptor
eci s«o: Ao espectador n«o del ega poderes
ugar, nem para gue este atueremdegeuehsgan,
e para a a-«o realo (Boal, 2009, p. 241). A
e em campo de ensai o, espa-o0o | iminar -onde
as ao mundo.

I nscrifTéeat mon doHaonpldeetmk do de f i gur ar cC omo
esita-«0 moderman elet¢tomaeobrede processos CO

mobi Biqdueede m Ni et zsche @ tsommd d¢an Bowail dez m

assagem: da perac eapo «aot odaqgueara etransgri da.
er me8vel ao Iimproviso e ao tr®©nsito incess
f®rtil para essa pedagogi a: o enredo, el
eformuraeoeacenado pel o corpo coletivo, que

O encontro entre Ni et g snlmae rej 8io-ad o0 miam

ontempl a-«o0 inerte. Para Nietzsche, el a (
eutraliza o tr8gico; para Boal, ® cumpl i c
spdot aafastado de sua pot°ncia des pattderr ve
nsurHemlbetypa uma posi-«o | iminar, reveland
ustentam a a-«0 quant-baa.for-a | atente de

A pe-a n«o ® tomada aqui como objeto dr
i mb-lico que torna vis2vel o eixo central

ietzsche e a 1 ns@rdgo’insc i nmo deosst ®kii sctai ndtea s8 odael
un- «o Vvital de perturbar e recriar o sens?

Ao sHamlmetssa fdreonnttreei raa revel a-«o0 tr8gi ca

edagogia c°ndi,caigsiser nab rreoanttiovale contato em
pr oxi mam: ambos recusam que a cena seja m
onaeem for-a de transforma-«o. Nesse pont ¢
ampo estrito da arte para o horizonte po
il oni s2aca e insurg°ncia dradat 8utegséaelomo:
o agir.

BoalTeatoro do oprpmjda-«0 e insurge°nci a
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O proj etpoolestti®@toi cdoe Augusto Boal, I ni ci a
obrasTeamoo do oprimido g 1l1OUBdnext Po®tacdse
(2008), nasce de um diagn-stico severo sobr
Coutinho identifica no teatro pol2tico con
est ®ti ca, afirmando que fiseu @abj etsi vcoon® i i r

opress«o que a estruturamoud Coetemhdeneiod 1]

Boal ao teatro burgu°s, gque <cristalizou uma
O teatro burgu®°s cristalizou uma separ a-
0O espectador em consumidor de i magens e
interven-«o. Tal arquitetura simb-1lica e
hirearquia soci al gue reserva a poucos o |
(Boal, 2009, p. 21).

Em oposi-«0 a essa | -gica, Boal constr i
a-«0, restituindo “ cena sua di mens«o part:.
figueap@®@wdsuj eito que iIinterpreta, corma@ao e®pa
mero expediente formal, mas reconfigura-«o
[ ...] oferecer algumas provas de que anatse a!

teatro pode igual mentoe (sBeoraluyma Odr3ma pde 113i)h e

pr8tica teatral o papel de instrumento de <c
pareasmatcor, Boal compreende que se trata de
presencia e quem cri a, desl ocando a arte p:

do espectador em protagoni sta da taerntoattievaat

modi ficar a sociedadkta.é (Boahpeh898depink8

Ao redefinir o | ugar -sdeo eens peexcetracdkocri,o ad ec el
para reorganizar as rela-»es sociais. Essa
pacto silencioso que mant ®m a amtserewvwmo ntoe
vivo do real: AO Teatro do oprimido jamai s
pari®dbobeatro de | ut a! £ o teatro dos oprim
pelos oprimidoso (Boal, 2013, p. 157).

A partir dessa virada conceitual, o corp
para -derthnearrrit-rio de resist°ncia, superf2c

capazes de romper as gram8ticea destapitanatl

ilus-ria: intensifica tens»es, exp»e o0 diss
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Essa concep-«0 encontra resson®©ncia em
ador mecer o ol har, mas despertar ford as alf
formul a-«0® gasec¢ci meamtp sa tradg®di aa recuper

di oni s2aca contra a domestica-«0 apol2nea p

Sob a magia do dionis2aco, n«o apenas a
estabel ecida, mas tamb®m a natureza alie
sua festa de reconcilia-«o0o com o seu fil
30) .

N«o se trata de derivar Boal de Nietzscl
recusa da passividade. Em Nietzsche, essa
O n«k0o mMero excesso sensorial,, mas DowsugeviD
totalidade contradit-ria do-scewinr .i nBsnurBocalc,

convocando o corpo coletivo a experimentar
Andr-&alsom® (1894) havia obserwvmada guer @isa :
l nsepar 8vel do corpo e de sua c @&pmpadiedada dea ndde
centralidade do corpo na cena boaliana.

A apropria-«o de Shakespear e dwaempeloitm,i ca

sua anatomia da coReiuplL egawred oe npcoednear ,a odui sdseo |
v2ncul os sociai s, Ss«o destacados de seu c
contempor ©neas. Em oficinas, funcionam ¢ o0 mi
encenados a partiartdaspantvéqn,ci Aat Wwaom @O0 mo
coletiva e transforma-«o00 (Li ma, 02021a,dep.dol
mas o desl oca cri-d iemmemgter, umemtdao rpdeer rald exi ot ugr
encontra respaldo na |l eitura de Jan Kott (2
mas reservat - -rio vivoide formas sempre rein

NoTeatro do epsa mpldasti ci dade al can-a seL
ser contempla-«o0 de uwmedesntsiano der ave&@§v &l
resi de naedmatedr- «xnoo dpor ocesso criativo. Ao r
da catarse, Boal substitui a purga-«0 pass
testada, reelaborada e reencenada antes de

A afinidade com-sNi ectoznsoc heen tnraenliaf-easnteant o d
conceitos. A suspens«o das categorias habit

do corpo ao fluxdtradosi dav elmbd oeatdzaseczhred,i o2nC

Al4P encontram sua tTremdu-o«aop @iN#ati iednd om@ague z
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af oga, desaparece compl et ament e, e
e reflexoo (Nietzsche, 2007, A1, p.

-«0 da figura do espect adonrv epna-s«soi.v 0,
transposi -«0 n«o preserva a arte
i o, rompe a c¢clausura da experi °nci a
a. A cena deixa de seseesmacamge ,den
izando as for-as em jogo. N«o por ac
mente pol2ticoo (Losurdo, 2009, p .
ul o ® o in2cio de uma monaennstfoo rdrea - expu
so. O fim ® o come-o0o!0 (Boal, 2013,
tro douldpraipmisssaa o0 estatut o-saecaoaoad o
ncia est®tica: ato que desestabiliz
-ando <corpo, pal avra e a-«0 numa p
izaago demd ut a. Nesse cruzamento ent

com Ni étczosmooh @ aarobh ®nu sptédeguuiesbrau af & le 0 M®
alidade quando ® capaz de Ipiedratduersb ad

uez e i nsurg°nci aspoapgnoxiama- »es cr 2t

eflex«o nietzRKabhpaha,anacembe i ag uez |
«0 sensori al ou altera-«o psicol  gi
em qgue a subjetividade se dissol ve
e conver tpeontd°on coi a ocfrrii ardeonri4 (eNNes & cds
«0 @& enededre.nttoorcrmkansti tuti vo da vi da,
criador.

AnSarlecans® (1894) interpreta essa embr
-«0, no qual corpo e esp2rito deixam
a-«0 que transforma a experii®an.ciParta
nge de fuga ou consolo, a arte ® em
gurar at® mesmo o0 s otSrailnem&,o 2e0nd 3a | ep
ar a i nseparabilidade sdntcrae iampg elcs @

nderam a est®tica nietzschiana c¢como
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junto de for-as, i nconscientes e qualit:
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Essa radicalidade i mplica recusar a do
amento, entreteni ment o eau acoo mpen soa-ad d SnMX
rg§gico. Contra essa | -gica, Nietesaexhece de
om2 nidom¥s-igiac,o ri t mo, °xtase,od,diarstoil wul«an
tica da cultura ° recusa da passividade
t os. £ nesse ponto quet asneb ®breentce ndlie§ lao ¢
®tica como recusa da Iin®rcia e convoca- «
Essa radicalidade dionis2?aca recusa a ¢
amento, entreteni menm cEsdun dooo NHreetgroa e ke @D
alidade da cultura ® formar o indiw2duo
o a se desprender de sua pr-pria vontad
se horizonte, devieo mBmotodrm¥uydo cque r e kmed e
solu-«o0 da#e, frentganagaddoviends ensdvtee e
gi ca. Ao conceber a embriaguez como i n
i viduali dade (Janz, 1999, p . 312) , Ni et
i onalismo e ~ preseiravddorao (@I & a®igd chb¥rcioa
A cria-«o, nesse sentido, nN«o se orient
ensifica-«o0o. A parti rsedeas scao nivnefrlge®xncoi ac ocn

eitam a passividade como pr i mm?creibe me at rai

como pr8tica transformador a.
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NoTeatro do @apirnsmuid@®°ncia n«o per manece r
como pr8tica concreta de ruptura com a
pectador/ a6, ser passivo/a no fen!meno t
a- «@d idcraaam ( Boal , 2013, p. 123)-a® oirn dtnd erre
fluxo da <cena, dei xando -sdle «coawstuom rde i g
ompositor simb-1lico do nsuinnd,o.p aAr a nerqad rap
ag-gi co;sealdiemearetnasmdo e di ssenso como mot
A dramaturgd emeéspabietadrodheakeecsepeuanr @ er r er
a essa ampMmaodiema- Mac hEnfhe se¢ aRei |luaaor, humo
|l °ncia coexistem sem s2nteb5&; c&onctcili aaos

a instabilidade formal, pr-xima da oscil
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fragmentos shakesperianos do c©none para a

sua integridade hist-rica, mas de preservar

o

e cria-«o.

Nessa opera-«o, Shakespeare ® menos pat

Il spon2veis ° reinven-«o. RnShakespeare ® n
orque fala de tudo o que permanece hwmano

Boal transformar essas obras em dispositi

< 9 T o

il vo 0o campo das interpreta-»es e a-»es.

O tr8gico, que em Nietzsche corresponde

ma muito eficieséeei mpuesaci poifvel e ¢ ofnat

mi nantes per manentsemednot et etalt artoa oemauptria pitzr8a

o O 9 S O
-

A interlocu-«o0 entre Nietzsche e Boal n «

te-rica direta, ma s no reechmni®eé ¢ ic me rctoanu dne

C

e em Boal em campo de disputa e pdriSndlcuas icwe
a chave vitalisdt®@ eamomploiszadaopai@l wamPesod o®

r

mi na- «o. [ .. .1, Mas @ rtmmatdreo | p ddkea ai- gxwal rMd

@

perturbar a ordem sens?2vel, desl| ocaar nnoovdaoss

possibilidades de exist°ncia. Tanto na emb

afi-smaa indissociabilidade entre forma e v

Em ambos, a vitalidade aa-t@octdu an on «coo nrsseo lcau,m

de fissuras por onde a vida, esm.sua plenitu

Est®tica da resist®°ncia: arte, pot °nci a e

c

For mul ar uma est®tica da resist®°ncia Iim

i nst©ncia de apaziguament o, voltada a di ss

Essa ruptura n«o se | imita a uma ndgd-udo:um

campo de for-as em que dor, conflito e dis

estruturantes do ato criador. Significa re

neutraliza-«0 das tens»es, nea sd essianf i sauna emertee

a experi°ncia sens?2vel

Em Nietzsche, essa posi-«0 ganha contorn

comodi dade da apar°ncia bela ° verdade tr
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rmul ®- €ct de,o sGdrgewgmdo a qual fa verdadeir a
cessidade, fazer com que o fardo da exi st

11, p. 49). A trag®dia, em seu sentido or

eantbhe i ncessante entre apol2neo e dionis?2a:
namento ou consol o.

Essa tens«o vital est8 no n%cleo da cr 2t
|l a raz«o socr8tica. Ao abdicar do confron
rde sua pot°ncia transfigurwa,ordadae 2t isteu 2cda
tal . Contra esse esvaziamento, Ni et zsche
rmo: n«o passiva ou narcotizante, mas cap
| ores, abrindo esmabotpar @ moadad®.i n®di t os

Essa perspectiva dialoga com a for mul a-

ag®dia mant ®m o dissenso ab¢4otem aerwvocén

atral, essa exig°nciaspattiomtdea BPaaldl €200
jeito que interv®m, trang®feornma neo -c«roi ar amcoc
di stribui-«o0o do senszvel (Ranci r e, 20009,

stit

c

2das de goureadasd,i zesspseaest stera’ss epveirdene i ar

—

®tica n«o se cumpre na simples represent
pa-o comum de disputa simb-lica e pr8ti
0 s

ni s2aca no cenmntcag d@aad x peiIr° suiaavarzt 2 son

ador, capaz de reconfigurar o horizonte
Essa afinidade se concretiza de modo eXxe

-asReombear, Hadnl ¢ o0 lev eMa chwealhqguer tent at.i
zendo coexistir | irismo e sarcasmo, ifestas
; Kott, 2003, p . 12). Em Boal , esses tex:
S € 0 moi vdoiss paobseirtt os , prontos para serem de
nflitos contempor©neos. Aol-eag§remr df 8hom
peri°ncias concretas de opress«o, Boal pr
e a obra seja confinada ao museu da cul tu

A est®tica da resist®°ncia que emerge d

chamento narrativo. Pel o contr&8rio, mant
ansforma dor e conflito em energiasasonst
|l o sens2vel e pela vida. Como define Terr
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fechamento simb-lico e manter aberta a fis.
i nstala a possibilidade de reinven-«o.

Com base nesse quadro, a arte redefine s
di oni s2aca reorganiza afetos e percep-»es,
devir. Em Boade eaxeaerfrai borcrod et i vodedea-I«iob

ransformadora, em que cada participante se
a experi°nci a. Em ambos, a vitalidade art?
o dissenso como for-a criadora.

Por i sso, essa est®tica exige do arti st
di sposi -«0 para atravessar o c#dmpo Exomfel ictot
para sustentar o choque entre froar- atsaldicvheoq
forma viva. O tr8gico, | omee adjali s érmaasutn®rd dcgat

ol 2ti ®dad ee r®tsiicsaa °nci a ativa, na qual o sen
pa-o de luta e inven-«o.
Considera-»es finais

O percurso anal?tico desenvolvido per mit
Ni etzsche e Augusto Boal, embora destituzd
influ°ncia, revela afinidades estntwtsuda&i £rn
Em Nietzsche, a embriaguez dionis2aca func
afirmativa de enfrentamento contra o niil!@
l nsurg°ncia dramat¥%rgica romprdaeas patsdsri vd adma
agente criador cuja interven-«o desestabil
ordem vigente. Essa proximidade, constru2da
especi al relevOncia no psée®énta aapaktedecec
apatia pol2tica quanto a mercantiliza-«o0 da
transformador a.

Em ambos, a resist°ncia ® indissoci gvel
har moni as perdidas, mas instaurar novas con
A est®tica pacificadora, para Ni etlaxdhe,de®
a opress«o. Tanto para um quanto para outr
potencial dhRanskat mad®es aemra-e«ace (vRkaal , 200
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A presen-a eventual de Shakespeare cum
paradigma dr amat Y%r gi co que-lsasst eSrutaa oda mt, r am
tens«o entre humor e trag®di a, festa e ru?z
rei st°ncia a qualquer fechamento narrativo.

A est®tica da resist®°ncia que emerge des
guanto a estetiza-«0 despolitizada da vida.
erecermos da verc@xiema (OO 6repenBa@)guat gae
suavize ou neutralize a pot°ncia tr8gica d
desl oca percep-»es, redi stribui 0O sens?vel
reconheceamo agente de inven-«o.

Ao cruzar filosofia, teatro e pol2tica,

sSua oca-«0 mais profunda, ® for-a de per
si-saano tehpber mdndi 2017, p.edBliaP@Quenctomt

et zs

he e a insurg°ncia c¢c°nica de Boal d
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A partir dessa articula-«o0o, a est®tica d

etzsche e Boal e ressoada em Ranci re, a |
|l imita a representar o0 mundor,a-mas Sa hiskt

l 2ti ca. Frente aos dispositivomsqgquwe nytempd

® T Ouw Z

petacul ari za-«0 midi 8§ticad, mesaaesit ®t z @

separabilidade entrédocfias«yoas poanshdema
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ssam emergir. Segundo Ranci re (2009, p.
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I s2vel e o diz2vel 6, e ® justamente nessa

ﬂ
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side suarmademnatrAssiim, a arte deixa de

tormmearpr8tica insurgente de inven-«o0o do rea
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O MISTICO APOLONIO DE TIANA: O MISTICISMO DE APOLONIO
BASEADO EM BERTRAND RUSSELL

Sigelman Silva de Arauf8

Resumo: Apoldnio de Tianaoi um personagem que viveu, provavelmente, no séc. | d.C.
Apesar das duvidas sobre o possivel Apolbénio histérico, tal personagem teve sua vida
biografada pelo sofista grego Flavio Filéstrato em a Vida de Apolénio de Tiana (VA), que
descreveu fatos intrégntes sobre o mesmo, dentre esses, foram relatadas praticas de milagres
gue posteriormente foram comparadas aos milagres de Jesus de Nazaré, além de relatos de qu
0 mesmo seguia a filosofia de vida de Pitagoras. Porém, nos relatos, {sergebebra de
Filéstrato, que o Apolénio filostratiano, possui praticas misticas que se traduz nas definicdes
de Bertrand Russell. Este artigo busca fazer compreender as praticas misticas executadas por
Apolonio de Tiana nos moldes definidos por Bertrand Russell, ngiokta st i ci s mo e

e tecer algumas consideragcfes sobre as préaticas de Apolbnio, relatadas por Filostrato no que
tange ao misticismo.

Palavraschave Apol6nio;Vida de Apol6nio de TianaMisticismo.

Abstract: Apollonius of Tyana was a figure who probably lived in the 1st century AD. Despite
doubts about the possible historical Apollonius, his life was biographed by the Greek sophist
Flavius Philostratus iiThe Life of Apollonius of Tyana(VA), which described intriguing

facts about him. Among these, miracles were reported, later compared to the miracles of Jesus
of Nazareth, as well as reports that he followed the philosophy of life of Pythagoras. However,
in the accounts, it is clear iRhilostratué work that the Philostratian Apollonius possesses
mystical practices that translate into Bertrand Russell's definitions. This article seeks to
understand the mystical practices performed by Apollonius of Tyana as defined by Bertrand
Russell ifiMysticism and Logio and to offer some considerations on Apollonius' practices, as
reported by Philostratus, regarding mysticism.

Keywords: Apollonius; Life of Apollonius of Tyana; Mysticism.

50 Mestre em Ciéncias da religido pgRvograma de Pégraduacdo em Ciéncias da Religido (PPGCR) da
Universidade Federal de Sergipe (2025n&il: sigelman@ufs.br
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1. Introducao

Apolénio de Tianasiveu, provavelmente, no século | d.C., no entanto, sua trajetoria, e
mesmo sua realidade, sdo permeadas por diavidas. Nascido em Tiana, na provincia romana da
Capaddcia, Apolbnio esteve envolvido em diversas polémicas, sendo comparado a Jesus Cristo,
no Lculo IV d.C., por Sosiano Hierécles, governador da Bitinia e perseguidor de cristdos ao
lado de Diocleciano, que teria valorizado os atributos miraculosos de Apoldnio contra Jesus,
testemunho que, porém, ndo chegou até nossosAgiakinio teria nascidmo seio de uma
familia nobre. Seus pais possuiam muitas riquezas, e ap0s a morte deles, Apolénio doou sua
parte para seu irmao. Quando ainda estava no ventre da sua mae, conta a lenda que a mesm.
recebeu a visita de uma divindade e este anunciou queoafith ela carregava nao seria um
cidaddo comum, mas que nasceria um homem diferenciado de grande sabedoria. A lenda conta
também que foi o0 espirito dessa deidade que encarnou no corpo de Apol6nio e assim que ele
nasceu, 0 céu anunciou com clarbées de railgsn disso, a aparicdo de um bando de cisnes,
momentos antes do seu nascimento. Estes fatos estariam associados ao seu favorecimentc
divino.

Fil6strato, narra o nascimento de Apolénio como um momento envolto em pressagios
(VA, I, 5). H&, por exemplo, a mencéo de que ele seria a encarnacéo do deus Proteu,
uma vez que esse deus teria aparecido a sua mae enquanto estava gravida, predizendo
0 aconécimento, o que confirmaria a sabedoria divina de Apolénio (VA, I, 4).

Nas narrativas dé& Vida de Apoldnio de Tianaste personagem filostratiano, era um
fildsofo pitagorico, pregava o vegetarianismo, ndo se vestia com roupas de pele animal, vivia
uma vida aceta, diz ter morado no templo de Asclépio, fez viagens em busca de conhecimento
afim de adquirir a sabedoria grha e de acordo com a hagiografia daguele tempo, era
considerado um homem divinthgios anéy.

Apolénio tinha uma boa retorica, fazia suas proprias defesas em tribunais quando
acusado de praticar magia e ir de encontro aos reis da época. Em termos de religiosidade,
praticava os rituais de mistérios da época e quando ndo concordava com algum, buscava
reformalos, principalmente aqueles que exigiam sacrificios de animais. As narrativas o
colocam como um filésofo e taumaturgo. Era um livre pensador, ndo era ligado a nenhuma
religido institucionalizada, este ponto, leva ser colocado como um misticgs suas acoes.

Seus discursos e ensinamentos serviam de equilibrio entre a ciéncia e a religido. Esses discursos
imprimiam uma filosofia de vida dificil de ser alcancada, mas, que leva a grandes reflexdes e
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volta o olhar para o mistério ou para algo que os transcendem, mesmo que iSSO nunca seja
alcancado.

Em termo filosoficos, praticava a filosofia da escola de Pitdgoras, andava entre 0s
sofistas, porém sua vida foi sempre em busca da verdade e ndo a manipulacao desta.

Bertrand Russell, foi um filésofo, matematico e l6gico, de nacionalidade britanica, que
nasceu em 18 de maio de 1872 e faleceu em 2 de fevereiro de 1970, ganhador de um prémio
Nobel de Literatura em 1950. Russell teve como inspiracao para escrever asgsistamente
na indignacdo da opresséo da religido, no livre pensar, principalmente a religido crista, que
segundo ele, atrasou o0 avanco cientifico da humanidade em muitos anos.

Justamente que o pensador estudado apresenta dominio matematico e filosofico,
compreendese o entusiasmo de Bertrand pelas ciéncias e pelo estimulo racional, uma
vez que o0 mesmo compadece da arbitrariedade religiosa sob os avancos cientificos do
passado, ra que a humanidade, segundo ele, poderia ter alcangado ascendéncia ha
tempos, se ndo fosse pela represséo cristd. Deste jeito, acaere@submissao do

ser humano de maneira prevalentemente intelectual aos dogmas designados pelo
regime dominante. Benomo os tantos outros feitos que determinassem um atraso de
forma educacional, étnico, de género, e propriamente de expressdo na sociedade
(JUNKES; DA CRUZ, 2021, p.125)

A escolha desse fildsofo @& devido a sua obra, uma coletanea de ensaios intitulada
Misticismo e LégicaEssa obra traz uma série de ensaios e reflexdes sobre como essas duas
abordagens se relacionam e se contrastam. Uma busca a intuicao e a experiéncia pessoal, a outr
a razao e a evidéncia, debatendo entre o mistico e o cientifico na Historia da fildsitis
partes da VA narradas por Filostrato, coincidem com os conceitos apresentados por Bertrand
Russell que de certa forma, fundamenta as acdes da vida de Apol6nio de Tiana como um

mistico.

Os conceitos da vida e do mundo que cha
fatores: um, constituido de fatores religiosos e éticos herdados; o outro, pela espécie
de investiga-«o0o que podemos denominar 0«
sentido nais amplo. Os filésofos, individualmente, tém diferido amplamente quanto

as proporcgdes em que esses dois fatores entraram em seu sistema, mas € a presenca de
ambos que, em certo grau, caracteriza a filosofia (RUSSELL, 2010, p.1)

Russell entende a filosofia como algo intermediario entre a teologia e a ciéncia. A
teologiaconsiste de especulacdes sobre assuntos a que o conhecimento exato ndo conseguiu ate
agora chegar, mas, como ciéncia, apela mais a razdo humana do que a autoridade, seja esta a d
tradicdo ou a da revelacdo. Todo conhecimento definido, ele afirma, perteidoeia; e todo
dogma quanto ao que ultrapassa o conhecimento definido, pertence a teologia.

Quando se fala em religido, geralmente dissetsobre os dogmas, a instituicdo a qual

ela pertence, os rituais e seus sistemas de crencas de acordo com a cultura de cada uma. Porén
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cada uma envolvee de misticismo, uma vez que, elas tém a intensdo de transcender e fazer a
conexdo com o Deus delas. O fato é, que cada instituicdo busca suas comunidades, para que.
coletivamente essa conexao seja feita. Com o mistico acontece de ifenerael A busca do
mistico € individual, por uma jornada de evolucéo interior. O mistico busca-fenciim o seu
Deus e ser transformado por Ele. Assim diz S&o Jodo da Cruz, mistico cristidpitsreacura
daalma A A al ma c¢ ont araqueteve em sair, maasoe de todagas eoisas,
morrendo por verdadeira mortificacéo a todas elas e a si mesma, para assim chegar a viver vida
doce e saborosa, com Deus. 0

Ao experienciar esta conexdo com Deus, o mistico senfmarte do todo, ja ndo ha
dualidade, ele e o todo sdo um s6 ou uma so coisa, 0 eterno esta nele e a nogdo de espaco
tempo ndo mais existe, ele se torna onipresente, esta em todos 0s lugarescaiempsm

Baseado no pensamento de Bertrand Russel, o misticismo € uma tendéncia de
pensamento que 0 mistico segue em suas tradi¢es, dependendo da época. O mistico valorize
muito a sua intuicdo, acha que espaco e tempo séo ilusorios, crer que todas as coikas parte
uno e que o mal é pura ilusdo. Apesar de fazer criticas a essas caracteristicas, a busca pelo alén

do eu, era valorizado por ele na questio de transcender os limites do edoismo.

2. Apoldnio e a nogéo de espageempo

O artigo ao abordar a obra Misticismo e Logica de Bertrand Russell, € mister colocar
conceitos sobre espaco e tempo que venham da fisica moderna, que muda todo aspecto deste
termos em relagdo a fisica classica newtoniana. Esses conceitos sdo de tamaré&acian
para os fenbmenos naturais que envolve uma transformacéo de tudo o que se usa para descreve
a natureza. Um dos conceitos mais importantes na fisica moderna € o entendimento de que
massa ndo é mais que uma forma de energia. O universo é agsioonie um todo dindmico
e inseparavel que inclui sempre o observador de um modo essencial. Nesta perspectiva, 0s
conceitos tradicionais de espago e tempo, de objetos isolados e de causa e efeito, perdem o sel
significado. Uma tal perspectiva, no entaionuito parecida com a dos misticos orientais.

Fritjof Capra em sua obf@ tao da fisical989, afirma que a fisica moderna confirmou
de uma forma dramética uma das ideias basicas do misticismo odietdalos os conceitos

gue usamos para descrever a natureza sao limitados; ndo sdo caracteristicas da natureza, ma

51 Estas declaracdes estdo em maior explanacdo nMadticismo e LogicaBertrand Russell, p.390
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apenas criacdes da nossa mente, partes de um mapa, ndo de um territorio. Quando expandimos
0 alcance do nosso sentir, as limitacdes da nossa mente racionam;-sgEaTENtES € temos

de modificar, ou mesmo abandonar, alguns dos nossos conceitos.

A filosofia oriental, sempre afirmou que espaco e tempo eram construcfes da mente.
Os misticos orientais sempre consideraram estes conceitos como quaisquer outros de
origem intelectual: relativos, limitados, ilusorios. Num texto budista, por exemplo,
encorramos as palavras: 6 monges, foi ensinado pelo Buda que o passado, o futuro,
0 espaco fisico e individuos ndo sdo mais do que nomes, formas do pensamento,
palavras de uso comum, meras realidades superficiais (CAPRA, 1989, p.137)

Algumas passagens da VA nas narrativas de Filéstrato, alinha a vida de Apol6nio, como
mistico, ao pensamento de Bertrand Russel. No que tange a ilusdo dotesyaroVale
ressaltar que esse tipo de pensamento sobre 0 éspago, ndo é algo que permeiaotidiano
e nem o mundo cientifico. Esse tipo de pensamento, parte do mistico que tem a sua consciéncia
transformada e, como diz Russell na citag@o acima, o mistico tem um sentimento mais profundo
do que o cidaddo comum acredita sobre o universo. Rilostonta que Apoldnio de Tiana fez
uma viagem para Efeso, apenas dizendo uma palavra, como se a distancia e o tempo ndo
existissem. Apenas uma pessoa conectada com o todo absoluto poderia praticar algo tao
fant 8stico: RO misti ciigndo qu® uma certa intensidadese, e
profundi dade de sentimento em rela-«0 ao qu
p.31).

Algumas passagens da VA nas narrativas de Filéstrato, alinha a vida de Apol6nio, como
mistico, ao pensamento de Bertrand Russel. No que tange a ilusdo dotespgsxoVale
ressaltar que esse tipo de pensamento sobre o éspago, ndo é algo que permeiaotidiano
e nem o mundo cientifico. Esse tipo de pensamento, parte do mistico que tem a sua consciéncia
transformada e, como diz Russell na citacdo acima, o mistico tem um sentimento mais profundo
do que o cidaddo comum acredita sobre o universo. Ritostonta que Apoldnio de Tiana fez
uma viagem para Efeso, apenas dizendo uma palavra, como se a distancia e o tempo ndo
existissem. Apenas uma pessoa conectada com o todo absoluto poderia praticar algo tao

fantastico.

[...] mas quando a peste atingiu os efésios e nada foi eficaz contra ela, eles enviaram
uma delegacado a Apoldnio, nomeastdseu médico. Ele achou que ndo deveria adiar

a Vviagem, mas que, ao simplesmente dizer
dereunir os efésios, dissehes: &6 Tende bom ©ni mo, poi s
IV, 10)

3. Apolbnio e a conexdo com o Uno (Deus)
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E certo que nas narrativas de Filéstrato sobre Apolénio, 0 messmaagens para a
india, mantendo contato com os bramanes. E facil deduzir que a sabedoria destes foi adquirida
pelo nosso personagem. A sabedoria hindu, assim como outras culturas, como a egipcia que
fala em expanséao da consciéncia e alquimia espiattalés do hermetismo, trata essa questao
da conexdo com o Uno pela elevagdo da consciéncia. Esta elevacg® dar niveis
hierarquicos, a partir do nivel mais baixo, mundo material, até o mais alto, mundo espiritual ou
da consciéncia elevada, onde ajstibidade fala mais que a objetividade. Wilker verte essa
guestédo dizendo existir seis niveis nessa hierarquia:

- O Fisicoi matéria/energia naaiva,

- O Biologicoi matéria/energia viva. pranica, sensitiva;

- O Mentali ego, l6gica, pensamento;

- O SutilT o arquetipico, transindividual, intuitivo;

- O Causal radiancia sem forma, transcendéncia perfeita e;

- O Supremo [n&alual] T consciéncia enquanto tal, a fonte e a natureza de todos os

outros niveis.

Ele traduz esses niveis da seguinte forma:

Atravessando o dominio causal, a consciéncia desperta mais uma vez, agora em sua
morada absoluta. Essa € a Consciéncia enquanto Tal; ela ndo € apenas o limite infinito
do espectro do ser, mas é também a natureza, a fonte e a ipseidade de cada nivel do
espetro. Ela permeia radicalmente tudo, e ndo existe outra além dela. A essa altura
0 mas ndo ante® todos os niveis sdo experimentados como manifestacoes perfeitas

e equivalentes desse Mistério Supremo. Ai ndo ha niveis nem dimensdes, ndo ha mais
alto nem nais baixo, ndo ha sagrado nem profano; ai o real é tdo ostensivo que o zen
o descreve assim: [...] Enquanto o vento embala os salgueiros Gotas de veludo
movenmse no ar Enquanto a chuva cai sobre as flores da pereira Borboletas brancas
saltitam no céu (WILER, 1979, p. 2)

A conexao com Deus do Apolonio de Filéstra® da em diversos momentos das
narrativas, levando em consideracdo o que se pensava sobre Deus ou deuses, na Grécia, n:
antiguidade tardia. A primeira conexao foi no ventre de sua mée quando uma deidade apareceu
a ela dizendo que o filho seria sua reemagfo.

Uma segunda conexao -dé na situacdo em que Apolonio morava no templo de
Asclépio, como disse Filostrato, e 14, ele curava os doentes tendo Asclépio como seu Deus da
cura, ao mesmo tempo que tinha a aceitacdo desse Deus, mostrando como a consciéncia dest

personagem de identificava em pureza com o todo absoluto.
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[...] ele vestiuse descalco e cobrae com roupas de linho, rejeitando as feitas de
animais. Deixou o cabelo crescer e foi morar no templo. Os habitantes do templo
ficaram admirados com ele, e Asclépio, tendo um dia declarado ao sacerdote que
estava felt em curar os doentes com Apoldnio como testemunha (VA, 1,8)

4. Apolonio e a intuigao

Segundo (GALINDO et al, 2017, p. 2808, tempo mensuravel esta contaminado pelo
espaco, entdo: como operar com o0 tempo duracdo correlato da intuicdo? A saida de tal
encruzilhada € encontrada na intuicdo que logra tratar o tempo em sua duracgéo, sese deter
exclusivamente em estados dadosoubinarismos baseados na espacializacao. A intuicdo é
um método, cujo elemento motor ndo se reduz a vontade inteligente nem a uma determinacao
i nstintiva. El e t amb ®+se de operar urbeegénese daantuicap,usto d i
€, de determinaa maneira pela qual a prépria inteligéncia se converte e é convertida em
i ntui - «00 GCAKNDRatal,013 p.adl

ParaGALINDO et al, ompreender a maneira como essa génese acontece € necessario
porque ndo podemos simplesmente dizer, sem nada explicar, que a intuicdo é o salto que nos
eleva as condi¢des do dado, ou seja, ao monismo do real, pois esse salto abriria margem para
diversos tips de transcendéncia, de sorte que estariamos num flerte perigoso com teologismos
e suas revelagdes misticas diversas.

Em relacdo a intuicdo, Bertand Russell diz ser essa o mais direto momento de
iluminacdo de um homem. Apesar de que, ele valoriza muito mais a intuicao treinada, aquela
gue a pessoa por estudos racionais e complexos, consegue ver as tendéncias dagaroisas e,
uma ldgica, acertar determinado fato ou acontecimento, ele ndo descarta a questao poética da
intuicdo e, é ai, que entram 0s misticos, pois, eles buscam sempre algo mais além dos sentidos
e da razdo. Porém, do ponto de vista do misticismo, a intuiggmo que seja algo além dos
sentidos e da realidade, € algo que precisa ser treinada. O mistico precisa de muita pratica para
exercer tal iluminagdo, como: a pratica do siléncio; saber silenciar a mente com praticas de

meditacdo e outras técnicas.

O primeiro e mais direto resultado do momento de iluminacdo é a crengca na
possibilidade de uma forma de conhecimento que pode ser chamada de revelacéo,
lucidez ou intuicdo, em contraste com os sentidos, a razdo e a andlise, considerados
guias cegos que cdnzem ao pantano da ilusdo. A ideia de que existe uma realidade
por tras do mundo das aparéncias, profundamente diferente dele, esta intimamente
relacionada a essa cref@USSELL, 2001, p. 39)
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Na VA, narrase que Apoldnio praticou o siléncio por cinco affes assim, ele disse
conhecer as outras linguas, porque o siléncio fala mais do que palavras, fazia praticas de
meditacao, vivia uma vida aceta e contemplativa. Conhecia o espirito da ndatusszase
revela nas “passagens do cao raivoso e do ledo deedestsendo assim, 0 mesmo era dotado
de grande intuicdo e muitas vezes era chamado para avaliar algumas questées como na
passagem da terra com um grande tesouro. As praticas de Apolénio, eram necessarias para a
purificacdo de corpo e alma. A néo violén@a compaixao e o desapego, desta forma o ego e o

medo ndo afloravam, dando condi¢des para a intuicdo mistica.

[...] enquanto as vinte mil dracmas estavam em suas maos, elas dependiam apenas
dele, mas o campo obtido em troca estava exposto a geada, ao granizo e a outros
eventos que estragam as colheitas. Mas, pouco depois, ele encontrou uma anfora
contendo trés miaricos perto da colmeia no pomar e obteve uma fruta abundante do
olival. (VA, VI, 39)

Em uma outra passagem onde a intuicdo de Apolonio aflorouseaia o mesmo,
mesmo em uma cidade distante de Roma, ter intuido sobre a morte do imperador Domiciano,
como se estivesse no local, narrando o fato. Como em um momento de sua vida, &e teria s
preso por este mesmo imperador devido as suas oposi¢des a tirania, 0 mesmo narrou o fato com

muita énfase.

Isso estava acontecendo em Roma, mas ele estava sendo visto por Apolénio em Efeso.
Pois ele estava conversando no bosque perto do bosque de alamos -d@a,meio
guando os eventos no palécio estavam ocorrendo. A principio, baixou a voz, como se
estivesse asstado, depois continuou a explicar, embora |he faltasse um pouco da
clareza caracteristica daqueles que, ao falar, se distraem com outra coisa. Depois,
calouse, como aqueles que perdem o fio da meada, lancou um olhar terrivel para o
chdo e, avancando 8¢ ou quatr o passos de sua pl at
tirano, golpeieo ! -&N&o como alguém que desenha um reflexo da verdade em um
espelho, mas como se a estivesse vendo e parecesse participar da acao (VA, VIII, 26)

5. Apolénio e a concepc¢ao do mal

De acordo com alguns dogmas religiosos, o homem vive em busca de uma realidade
perfeita. Se h4 essa busca, desleizjue o mundo concreto onde ele vive, é envolto de caos com
dificuldades gritantes no percurso da vida, sendo assim, ndo se pode negaocemabuscar
a harmonia em tudb felicidade plena e viver em paz perfeita, ndo se define em erro. Para o

mistico essa realidade perfeita € o encontro do seu Eu com Deus, um casamento perfeito, onde

52 Apol6nio fez essa prética de cinco anos de siléncio porque ele seguia os critérios da escola de Pitagoras e essa
era a primeira iniciagcdo do homem ao adentar nessa escola.
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nada mais é dado a ser ruim. Deste modo,8edalar de Shangtid, paraiso ficticio em um
val e m2stico, escondido nas montanhas do T
Perdi dodo ou Agharta que no i maspiasscidaiamxisd o b L

mundi,uma cidade sagrada localizada em uma quarta dimenséao.

Dentro do misticismo, é pressuposto a forca maior de que tudo tenha que mostrar
certeza e beleza, pois pregam que toda Realidade é boa, assim prospectam uma
idealizacdo de um mundo superior e desejavel. Em consequéncia, a hatureza mistica
caracteriza queotio mal que existe no mundo é coagido a ilusdo, assim muitas vezes
como o bem pode ser coagido. Ja para as pessoas,-pedemer interferéncias
guanto a esta informacgéo, ao considerar nem todas as coisas como certas. A
relatividade entre certo e erradasna¢gfes humanas concebe uma grande questao
moral do que é dito pelo mistico ou o que é feito pelos humanos (RUSSHIAL
JUNKES; DA CRUZ, 2021, p. 135

No que concerne a questdo de o mal ser uma ilusdo no misticismo, Bertrand Russell,
apesar de acreditar que o mistico tenha esse pensamento, faz criticas a esse argumento, ele na
defende que o mal é ilusério. O mistico acredita que tudo vem do Todo Ab&éal) e como
este é criador e perfeito, nada de mal vem de la, assim, o mal é uma ilusdo, produto de nossas
mentes. A critica de Russell parte justamente dessa polémica, pois, se ha sofrimento e injustica
e tudo isso € ilusdo, aclse que o cdésmico reselrd essa questao, dissolverudoem algum
momento. Sendo assim, o mistico pode achar desnecesséario lutar e combater o mal. O senso de

unidade do mistico, esta associado a uma sensacao de paz infinita.

A Ultima das doutrinas do misticismo que devemos considerar é a sua crenca de que
todo mal é mera aparéncia, uma ilusdo produzida pelas divisées e oposicbes do
intelecto analitico. O misticismo ndo sustenta que coisas como a crueldade, por

exemplo, sejamdas, mas nega que sejam reais: pertencem aquele mundo inferior de

fantasmas do qual a lucidez da visé@o nos libertar4d (RUSSEL, 2001, p. 40)

Ao se interpretar as narrativas de Filostrato sobre Apolonio-gpo@atender que, ele
tem esse senso de unidade associada a uma sensacao de paz infinita, porém € algo como: tod
mudanca parte de si mesmo, evoluindo o eu interior quebrando o ego, paapdegspalhar
se para todos. Apoldnio nao tinha o mal como iluséronvergia com Russel] ele sabia de
sua existéncia e suas consequéncias atraves da tirania dos imperadores, da fome, das doencas
das injusticas e contrario, a ndo lutar contra esgsperar a solugéo do tipo o reino de Deus na
terra, ele as combatia, usava o templo de Asclépio para promover curas, através de seus
discursos filosoficos fez oposicdes a imperadores tiranos e salvou uma pessoa do enforcamento
injusto, deu muitos conk®ms a imperadores para praticarem a justica entendendo que a
auséncia do bem era quem causava aquele mal instalado. Apesar de praticar todas essas coisa
para combater o mal, Apolénio achava que o mal maior, era os cidaddaos ndo conhecerem a

natureza de Des e do mundo.
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[...] quando se aproximou e o cumprimentou, o rei falou com ele em grego e o
convidou a celebrar o sacrificio com ele. Um cavalo branco, um legitimo cavalo
nissiano, era o que ele estava preparando para sacrificar ao Sol, adornado com toucas
como se fosspara uma procissao. E em resposta, dissee 6 Cel ebr e o sac
rei, “ sua maneira, e permita que eu o0
incenso, disse:6 S o | ,-mee i lugar na Terra tdo distante quanto pare¢a a vocé

e a mim, para gpieu possa conhecer os homens bons; mas quanto aos maus, talvez eu
nNn«ko 0Ss conhe- a, nem eles a mim.o6 (VA, I,

6. Considerac0es finais

Diante do que foi apresentado, vimos como Filéstrato projetou em seu Apolénio, com
intencdo ou ndo, caracteristicas comuns de um mistico da sua época e que podem ser
perfeitamente alinhadas ao pensamento de Bertrand Russell, tais como:

- A nogéo de espaegempo de um mistico, que para Russell, € uma caracteristica de
guase todos os metafisicos misticos, onde eles negam a realidade do tempo. Isso resulta da
negacéao da divisdo. Se tudo é um, a distincdo entre passado e futuro deveriger ilus

- A conexdo com a unidade. Essa crenca na unidade, que é tipica do misticismo, nao
admite oposicao ou divisdo quando o mistico o conecta, neste momento, criador e criatura séo
uma coisa so;

- A intuicdo, que para Russell, € o primeiro e mais direto resultado do momento de
iluminacéo. E a crenca na possibilidade de uma forma de conhecimento que pode ser chamada
de revelagéo, lucidez ou intuigdo.

- A questdo da concepcao do mal. Russell diz que, essa é a ultima das doutrinas do
misticismo que devemos considerar. A sua crenca de que todo mal € mera aparéncia, uma iluséo
produzida pelas divisdes e oposi¢cdes do intelecto analitico. O misticismo stéotaujue
coisas como a crueldade, por exemplo, sejam boas, mas nega que sejam reais: pertencem aquel
mundo inferior de fantasmas do qual a lucidez da visdo nos libertara.

Desta forma, podee imaginar, ndo s6 uma hagiografia de um homem divino, mas
também, de um homem mistico. Essas duas caracteristicas hagiograficas se entrelacam, mas
existem diferengas sutis a serem analisadas.

Essa questéo do misticismo também abre uma reflexdo de como o autor Filostrato, que
era sofista, tinha um alinhamento poético com as filosofias de Pitagoras e Plotino e projetou
essa poesia em seu personagem Apolénio de Tiana.

Bertrand Russell, em sua obAafilosofia entre a religido e a ciénciaiz: entre a
teologia e a ciéncia existe uma Terra de Ninguém, exposta aos ataques de ambos 0s campos:
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essa Terra de Ninguém é a filosofia. Redeacrescentar nesse contexto, pela liberdade de

pensamento em relacéo as limitacdes da teologia, 0 misticismo.
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CIENCIA DAS QUATRO CAUSAS EM ARISTOTELES

Rosana Costa dos Sambs

Resuma O centro fundamental da interpretagéetafisica em Aristételes € entender como
funciona o movimento de todas as coisas existentes na natureza. Logo, o titulo desta pesquisa
€ o estudo da Ciéncia das Quatro Causas em Aristoteles, sendo elas a formal, material, eficiente
e final. A metodologia ée abordagem qualitativa, descritiva e bibliografica. Para explicar
sobre os procedimentos das causas, também analisaremos a mudanca do ser como 0 movimentt
das coisas através do ato e poténcia. Se conhesa@sntausas, conheceremos a ciéncia que
esta para a natureza do objeto. Para explicar os procedimentos das causas, também analisarema
a mudanca do ser como o movimento das coisas através do ato e poténcia. Todo o movimento
esta limitado entre um estadacial e um estado finague evoca as mudancas de estado de
seres determinados, ou seja, de sujeito para sujeito, ou de sujeito para a coisa. Até 0 momento,
foi concluido que a investigagao da ciéncia das causas visa conhecer a realidade do ser em busce
daverdade.

Palavra-chave:Ciéncia; Quatro Causas; Movimento; Ato e poténcia.

Abstract: The fundamental center of Aristotlddetaphysicainterpretation is understanding

how the movement of all things in nature works. Therefore, the title of this research is the study
of Aristotle's Science of the Four Causes: formal, material, efficient, and final. The
methodology is qualitative, descripd, and bibliographical. To explain the procedures of
causes, we will also analyze the change of being as the movement of things through act and
potency. If we understand the causes, we will understand the science that relates to the nature
of the objectTo explain the procedures of causes, we will also analyze the change of being as
the movement of things through act and potency. Everything movement is limited between an
initial and a final state that evokes the changes in the state of determined thaihggs,from

subject to subject, or from subject to thing. At the moment, it has been concluded that the

investigation of the science of causes aims to understand the reality of being in search of truth.

%3Graduadam Arquivologia pela Universidade Federal da Bahia (2025) e em Filosofiaguellade S&o Bento
da Bahia (2014). #nail: rosana.csantos.br@gmail.co@rcid: https://orcid.org/00090042873-8007.
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1 INTRODUCAO

A filosofia do ser para Aristoteles exprime a ciéncia das causas que investiga a esséncia
das coisas. Na realidade, existem inUmeras causas, no entanto, esta pesquisa direciona a su
analise para o estudo dos quatro modos de acdes em Aristoteles nadiceia das causas
€ a ciéncia do conhecimento da verdade que esta para a realidade das coisas. O caminho de
ciéncia esta em saber enquanto a praticidade € a acdo. A ciéncia se diferencia da experiéncia
analisando o principio das causas e apresentansistema demonstrativo sobre o qual a
finalidade esta em si mesma.

Sobre a ciéncia conceito aristotéliconplicauma hierarquia, ou seja, a diferenca entre
0 que € considerado importante para um determinado fato. Na concepcdo dele, a ciéncia
primeira é aquela que investiga os principios da causalidade, por isso ele se torna a ciéncia mais
elevada, que € a metafisida ciéncia segunda se ocupa da particula, ou seja, a fisica. Outra
di feren-a tamb®m col ocada por Arist-teles @
a ciéncia acidental que acontece por causasitas relacionadas com a aparéncia na
demonstracdo e na estrutura.

Baseada nesta linha hierarquica da ciéncia, entdo o norte da questdo estd em como
compreender o estudo que analisa a Ciéncia das Quatro Causas em Aristoteles? Com base ness
analise, o objetivo geral esta em explicar a Ciéncia das Quatro Causas emlégjsétriido
dos objetivos especificos que visa percorrer o feito pelo filbsofo para chegar ao estudo desses

guatro modos de causalidades que esta em:

a) compreender a atuacdo da poténcia e ato para o movimento do ser
b) descrever a causa como principio do movimento do ser

c) identificar quais séo ciéncia das quatro causas analisadas por Aristoteles

Logo, para Pellegrin (2010, @vocadulegyegpa or i
aitia, que significa ser responsavel por alguma coisa ou propriedade. Existem muitos estudos
sobre a causalidade, contudo, Aristoteles desenvolveu, com mais énfase, os quatro modos de

acao da causa. Por isso, a filosofia da natureza, pelo qual tem certagforaipe si que age
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(Fisica Il 1, 192 b 8). Como afirma o fildsofo, nada € causa de si mesma, nada produz agdo em
si, mas produz tendo o outro como pressuposto. Sendo assim, como nada é causa de si, e par:
gue o movimento do ser tenha efeito, entdo, alguma acao externa ocasiangtee @onteca

a mudanca do ser. Antes grosseguirmosrataremosa secao seguinte sobre a metodologia.

2 METODOLOGIA

Para a construcdo dos estudos sobre os quatro modos de causa com base em Aristoteles
foram adotadas uma abordagem qualitativa, que segundo Prodakogitas (2013), o
pesquisador tem o contato direto com o ambiente e o objeto estudado pela sua natureza e
esséncia.

Quanto ao nz2vel de pesquisa, se caracter
descrever as caracteristicas de determinada populacédo ou fendmeno ou o estabelecimento de
rela-»es entre vari 8veis, de acor doolve®an Pr ¢
analise visual do objeto ou fato estudado.

A metodologia é bibliografica, segundo Gil (2002, p. 45) é feita a partir de outros
materiais produzidos, em especial, no que tange sobre os estudos em Aristételes. A pesquisa
bibliografica facilita a amplitude da extensédo de outras fontes para o conhiecoieequem
também esta fazendo essa mesma pesquisa.

A metodologia bibliografica consistiu na consulta da leitura corrente como as obras
Metafisicae Fisical e Il. Aristoteles adota o método préprio de localizacdo, tanto que o
capitulo, ele denomina livro (exemplo: Livro I, Livro Il, e assim por diante). Os capitulos, por
assim dizer, S«k0 a Se-«0 ou coluna,eafnbad endc
(Nome da obra aristotélica, numero do livro, nimero do capitulo, seguido da coluna, indicando
a |l etra fAaodo ou fAbo, opreferéntme citagdodiafildésofon ha do pa

Além da consulta a obra de Aristételes, também teremos como base alguns autores que

analisaram sobre a causalidade do ser ao menltis®dn suas pesquisas. Assim como também

f oi acrescentada as informa-»es do ribemvro d
Arist-teleso, de Pellegrin (2010), gue pos:
por ele.

3 A CAUSA COMO PRINCIPIO DO MOVIMENTO DO SER
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O centro fundamental da interpretagéetafisica de Aristoteles € de entender como
funciona o movimento das coisas da natureza, e assim como em saber quem € o principio de
todas as causalidades. ATodo o movimento e:
final (Br ®hi eueevocdd& mddancgs de edta@idde dereg determinados, ou seja,
de sujeito para sujeito.

O principio da causalidade do movimento da poténcia para o ato ocorre em um
determinado periodo do tempo e indica duas ocasifes diametralmente opostas. O movimento
indica a acdo de duas ocasides diferentes do mesmo ser, que de certo modo agem em momento
diferentes passando de poténcia para o ato, ou a atualizacdo do ser. O movimento &, evidente,
um ato, mas um ato incompletddtafisicax| 9, 1066 a 1920). O ser em poténcia ndo esta em
ato, mas tem a tendéncia de para ser em ato.

Como Aristoteles (2002) aponta, ndo existe 0 movimento da substancia por nao existir
nada que seja contraria a substancia, e nem dos relativos, as que existem, é somente por
acidentes em ag0es fortuitas. Nao existe movimento entre 0 movente e 0 movieatneem
geracdo e corrupgcao, nem a mudanca da mudanca e nem o movimento do movimento. O
movimento ocorre em direcdo aos contrarios de sujeito para o sujeito, ou intermediarios, que
muda antes de chegar para a finalidade da mudanca e € continaan&e8s, a mudanca do
movimento inicia, partindo de algo em dire¢c&o para alguma finalidade, e durante essa mudanca
nao ocorreatransformacao da matéria.

O movimento do ser sempre ocorre dentro das categorias do ser, pois, conforme diz
Aristoteles Metafisica XI 9, 1065b 5), a mudanca é em qualidade, quantidade e lugar por
existir a contrariedade. Pellegrin (2010, p. 44) explica fiuenudanca de movimento de
gualidade é alteracdo, segundo a quantidade € o aumento ou a diminuicéo e de lugar € transporte

ou transla-«00, a movimenta-«o de algo, <con

Em todo movimento h& o movente préximo, o objeto movido, o tempo no qual ocorre

0 movimento e, enfim, aquilo de que parte e a que tende o movimento. Ora, as formas,
as afeicdes e o lugar que constituem os termos aos quais tendem os movimentos sdo
imoveis, por exemplo, a ciéncia e o calor: de fato, o movimento ndo € o calor, mas o
processo do movimentdigtafisicaXl, 11, 1067b 712).

7

Segundo Aristételes (2002), o movente € o motor que age, € o ser causador do
movimento e o movido é aquele que sofre a acdo durante 0 movimento do ser ao ser, ou seja,
durante o movimento ndo ocorre a transformacamalgria Toda mudanca de movimento
vem da mudanca anterior ou de um objeto que esta em repouso, o0 que a torna eterna. Como foi

mencionado pelo filésofo, neste exemplo citado acima, o calor é tido como a substancia que,
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7 7 7

por sua vez, ndao é movido, entdo, o calor ndo € o movimento. O aguecimento é o que
poderiamos dizer que € o movimento, segundo a ciéncia intuitiva.

Conforme Bernhardt (1973), o reconhecimento pela diferenca na causalidade esta no
movimento da atuacao do ser, entre o0 antes e o depois pelo periodo da mudanca no tempo. O
movimento é continuo no tempo e a delimitacdo de suas partes permameatérizlo ser. A
continuidade do movimento em dois momentos do ser ocorre sem interegroécpoténcia
movendo para ato.

Bréhier (1977) complementa que o movimento caminha em sentido Unico, é simples e
complexo. Se 0 movimento desenvolve uma direcdo simples, ndo € completo, pois se for assim,
serd desconsiderado o caminho inverso, mas que manifesta a unidade da intemm;do. Se
movimento é complexo, eis que deixa de ser simples, logo que o0 ser segue, sucessivamente, por
diferentes direcdes. O movimento se define ndo pelo que €, mas pelo que se realiza na esséncie
do ser. O movimento ndo € a substancia, mas o atributo da sidostan

A substancia, para Pellegrin (2010, p. 49), pode ser traduzidagaytermo de origem
grega, gue Asigni fi ca fodnaescompostod@rmaednatériar e nt
(Pell egrin, 2010, p. 60)0. A -anesdsdosselente@osu ma
gue sao formae amatéria Em alguma situacdo, a matéria pode se comportar como substancia.

A matériaé a capacidade de ser que se realiza atravfésda A matériaesta para poténcia
assim como &ormaesta para ato, e apotércia se movimenta paraato. Para entendermos o
processo para o inicio do movimenastudaremos o0 ser geténciacomo o principio da

mudanca.

3.1 Poténcia Como o Principio Da Mudanca

A poténciado ser é o principio da mudanca que ocorre, vem antes de completar o
movimento, eddeveser primeiae éa causa para as conclusdes do ser. Para Aristételes (2002),
apoténciaé o processo de movimento do ser que se encaminha para o oposto sem proceder do
naoser, cuja tendéncia paraato inicia-se através de uma acdo, ou mudanca para uma
finalidade, realizacdo. Ou, mesmo que se tenha chegado a um fim, pode iniciar uma nova
mudanca que é a continuidade do ser para uma nova finalidade. O e asté@ passando por
uma atualizagcéo, que é o movimento e procede dentro de um intervalo de tgrofEnddado
ser se encaminha paraato da agao da causa que pode ser de deslocamento, crescimento e

nascimento.
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Para um principio de transformagcégiste algo que diferencia atpsobre o gaocorre
a transformacado por completo. Como também ocorre o processo de mudanca imediata da
matéria entre o naser para o ser pela transformacéo da estrutura. Se o ser que pstarama
ndo for para sere@on «o ter 8§ sentido. De ac o rpatémciac om |
como toda a forma de poder, de for-a e de ¢

palavras de Aristoteles:

Todas as poténcias conformes a mesma espécie sdo em certo sentido, principios, e sao
ditas poténcia em relac@o aquela que € poténcia em sentido primario e que € principio
de mudanga em outra coisa ou na mesma coisa enquanto outra. De fato, existe uma
potércia de padecer a acao, que &, no préprio paciente, o principio de mudanca passiva
por obra de outro ou de si mesmo enquanto outro; e existe uma poténcia que é a
capacidade de ndo sofrer mudancas para pior, nem destruicdo pela acédo de outro ou
de si enquantoutro por obra de um principio de mudanc¢a. Em todas essas defini¢cbes
esta contida a noc¢édo de poténcia em sentido originario (Metafisica IX 1, 1046 a 12
18).

O ser inicia 0 processo e age tanto como 0 motor que move, aquele que exerce a agao,
assim como o objeto que sofre a acdo. Podemos dizer que o ser, de certa forma, € parcialmente
passivo e ativo, dado que, ao mesmo tempo em que o ser tenha concluidoedeopdm
movimento de atualizacdo, o ser esta apto a iniciar uma nova mudanc¢a. Quando o ser finaliza
esse processo de movimento, ele retorna para o inicio, voltando a ser poténcia. Aristoteles
(2002) levanta um estudo feito por outros pensadores sobreittodepoténcia que o ser
sera com@oténciasomente no momento que esta atuando, enquanto estiver parado ele deixa
de sempoténcia

Contudo, o filésofo desconsidera que o ser deixa dpaéncia mesmo quando néo
estd atuando, como o exempbue consta no nono livro ddetafisica quando trata @l
construtor que ndo esta construindo no momento, mas nao significa dizer que eldegssou
a habilidade para construir (3, 1046 b 35). Entretanto, quando ele esta privaokériza
podese afirmar que oser estd impedido de atualizacdo. Quangso acontece estamps
afirmamosque o segincapa dese atualizarou sejadeve havealgo de errado parsua agao.

Se iss0 ocorresse ser que eatiaparadce ndo consegtua se movimentara poténciagque nao
passa para ato. Todavia, 0 mesmo ser que esta pgpaténciapode atualizase para ser um
ser em uma fungao diferente do que ele era antes.

O pensamento para Aristoteles (2002) ndot@nciapor ndo ser objeto e nem pessoa,
ou seja, ndo é algo que chamamosndéeria O pensamento é uno, de sorte que IT&iEria
também € uma somente viria a seramaquilo cujamatériaexistia empoténcia(Metafisica

[, 1, 1069 a, 3:84, 1048 b, 46). Os objetos do pensamento assim como os desejos sao os fatores
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gue ndo existem e, portanto, ndo estdo em movimento e nA@t&E@ Sao objetos, digamos
amateérig que estdo por se projetarem e estagetdncig mas nunca erato. A poténciado
ser movimenta paraaio, e alcanca seu pleno exercicio numetériaperfeitamente apropriada

COmo veremaos, a seguir, a realizagéo do ser.

3.2 Ato como a realizacdo plena do Ser

Assim, afirmou Aristoteles (2002) quato é a esséncia do ser quando chega ao seu
estado final do movimento do ser para o ser, ou da transformacéao-derngoa o ser, sendo
gue o ser cumpriu 0 estado da mudancatd® aquele que se define em oposicio@#@ncia
guando deixa de s@oténciapara ser emato, € aquele que esta sendo realizado no momento.

O ser que se diz quea#o, € porque ele €, ou porque ele existe. Segundo ségesta enato
guando o objetivo final foi alcancado, concluido, é o estado mais elevado do ser em sua
completude, de sua realizagéo.

Todas as substancias sensiveis que apresengénianaformatém uma mescla de
poténcia dessa maneira podemos dizer quesep esta para cato. Para a substancia
suprassensivel, é a substancia que ndontat®ria ndo vem a ser ato, pois 0 ser € ato
desprovido de potencialidade, ou seg# purg o ato que vem antes dpoténciga que
fundamenta @oténcia Para Aristételes, o ser que é a substancia suprassensivel, que € apenas

0 ato é o estado mais elevado do ser em sua completude realizacao.

O termo ato, que se liga estreitamente ao termo enteléquia, mesmo que se estenda a
outros casos, deriva, sobretudo, dos movimentos: parece que o ato €, principalmente,
0 movimento. Por essa razdo ndo se atribui 0 movimento as coisas que nao existem,
mas sehes atribui 0s outros predicados: por exemplo, fseddizer que as coisas que

ndo existem sdo pensaveis e desejaveis, mas que ndo estdo em movimento. E isso
porque, mesmo ndo sendo em ato, deveriam ser em ato. De fato, entre as coisas que
ndo sao, alguas sdo em poténcia, mas ndo existem de fato porque ndo sdo em ato
(Metafisia 1X, 3, 1047 a 334, 1047b 13.)

O termoenteléquiacomo Aristoteles (2002) denomina, também que o ser associado a
realizag&o, ao fato consumado, acontecimentos do ser que foram definidos até o momento. Para
0 pensamento e o desejo, como foi exemplificado no topico aritétméncia comerincipio
daMudancai néo é tido compoténciae nem enato, e ndo estd em movimento. O pensamento
poderia ser considerado comatw, pois sdo através dessas acdes abstratas que se inicia a a¢éo,
para uma projecao do que fazer, ou atuatd®@ a presenca do ser, ndo necessariamente como
poténcia pois o ser, por exemplo, que é saudavel, o oposto € a doenca. Todo o0 ser que esta em

poténcia tem a tendéncia para mudar past®
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Pois ndo é necessario buscar definicdo de tudo, mas € preciso cesgtecdan
compreender intuitivamente certas coisas mediante a analogia. E o ato esta para a
poténcia como, por exemplo, quem constréi estd para quem pode construir, quem esta
desperto par quem esta dormindo, quem vé para quem esta de olhos fechados, mas
tem a visdo, e 0 que é extraido da matéria para a matéria e o que € elaborado para o
qgue nao é elaborado. Ao primeiro membro dessas diferentes relacdessatribui
qualidade de ato e aesgundo a de poténciMeétafisicalX, 6, 1048 a 3836; 1048 b).

Aristoteles (2002) reitera sobre a complexidade da abstracéo para explicar o movimento
de ato e poténcia sendo que, nem sempre teremos a resposta para explicar a origem das
causalidades. As vezes, ser4 necessaria a compreensio do ser através da percepc¢do d
imaginario que nem sempre sera totalmente definido. O ser apresenta muitos significados,
porém, com m significado determinado para unicidade do movimento do ser, que esta ao
mesmo tempo entrelacada com o movimentpaténciague passa paraato e no\amente se
movimenta.

O ato e apoténciando estdo separados, mas estdo associados, algo pode existir em
poténcia que nao esta privado de ser pai@a Como também uma acdo do ser ndo chegou a
um fim, mas que chegou a metade do caminho para continuar o movimento, como todo o
movimento que esti se completando Analisaremos na sec¢ao a seguir quais sao as ciéncias da:

guatro causas e comoelassecompogam busca do Aporgqu°o das ¢

4 A CIENCIA DAS QUATRO CAUSAS EM ARISTOTELES

AristOteles define a ciéncia que busca discernir as partes implicitas na descricdo
geneérica, e para a explicacdo mais completa sobre o que é aquelkisaah 1, 184 b 162).
Conf orme Bert. (1998), a ci°ncia est8 para
necessidade, pois o seu efeito depende da existéncia da causa. Através desta demonstracao se
assegurada que o conhecimento constitui a ciénciaeeseo@ntendida como a razéo que define
a realidade e a necessidade para as conclusdes.l&eeunos as causas, entdo conheceremos
a ciéncia. Neste estudo aristotélico sobre a causalidade, serdo divididos em quatro para a maior

compreensdo como a causa formal, que sera visto a seguir, material, eficiente e final.

4.1 A Causa Formal

Esta subsecao sera abordada sobre a causa ®quel Bernhardt (1973 define a
partir da nogdo déormaar i st ot ® i ca MAcomo estrutura da
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essencial e unificadora do ser, é o elemento, € o elemento inteligivel do composto (Bernhardt,
1973, p. 142) oformdestanassbeiadac substanciaadai ,ambém que podemos
confirmar a verdade substancial por terem as mesmas caracteristicas.

Pellegrin (2010) explica que farma para o contexto aristotélico, apresenta muitos
significados. Orapor um lado, esse vocabybossui a origem greg#o termomorphépara o
termo mais amplo,,gor outro ladose origina do termeidos,que serianaisadequad@ara a
realidade formal, revelando o que esta por tras do ser visivel, o que constituindo a verdadeira
esséncia. Portanto, se a sua defini¢ao for gielos.que significa ver, revela o que vai além da
aparéncia, a verdadeira natureza do ser.

Uma das definicdes darmaé o belo, agradavel e harmonioso. Sermafor definida
conforme os aspectos externos, ser 8§ obMasead
forma aristotélica apresenta a intencédo de revelar o invisivel através do que € observado na
matérig ou em algo exterior, e esse algo que
natureza do ser da c oformaé ndtueed nais dp queaterig paiH 1 0 ,

a esséncia da coisa é encontrada na definicdo dbisera(l 1, 193 b 6). Conforme Bréhier
(1977), a essénciadarma® um at o por excel °ncia por ser
explicar a propriedade em decorréncia dela. O sep@#@nciaque esta para ser eao € a
formapelo principio de organiza¢éo da coisa unida conagériapara informar.

A subst®©ncia indica munatériadsesséncigenao individdaod o s
concreto ( RealAforma2zaGe0cdmo apcausaPpBmeiva. do ser e todas as
caracteristicas dadas ftamaé a da prépria substanci.formaé um ser que nao se predica
do outro, dormainserida nanatériainforma o que € forma A formaé a unidade pelqual
o ato do intelecto é indivisivel e determinado, e ndo esta separado da substancia. Veremos na
citacdo abaixo a semelhanca entre o ser sensivel e o ser suprassensivel para compreender

forma

Em primeiro lugar, eles, tentando apreender as causas dos seres sensiveis, introduziu
entidades suprassensiveis em numero igual aos sensiveis: como alguém, querendo
contar os objetos, considerasse ndo poderléapér serem 0s objetos muito pouco
numerosg e, ao invés, considerasse poder ctogédepois de ter aumentado seu
namero. As Formas, de fato, sdo em namero praticamentd igugbelo menos néo
inferior i aos objetos dos quais esses filosofos, com a inten¢do de buscar suas causas,
partiram para ltegar a elas. Com efeito, para cada coisa individual existe uma
entidade com o mesmo nome; e isso vale tanto para as substancias como para todas
as outras coisas cuja multiplicidade é redutivel a unidade: tanto no ambito das coisas
terrenas, quanto no anibidas coisas eternddétafisical, 9, 990 b, 18).

Nesta citagéo, Aristoteles refeseao ser ddormainserido namatériapara dizer sobre

0 gque é aguela coisa.fBrmasera capaz de caracterizar e definir sobre o que existe em comum
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entre as substancias sensiveis e a suprassenSigedo que a substancia é a proforang
entdo ela exprime que existe essa substancia. O ser sensivel somemmtpataseria
insuficiente para explicar sobre o que € aquela coisa. Egl&@tribui ao ser sensivas
caracteristicas dos seres suprassensiveis que € compagigpdmpara definilo. Quanto ao
objeto, Aristételes considera que precisaria de algum recurso adequado para saber a sua
guantidade existente, sendo ainda se fosse contad®naossivel saber a quantidade.

A causa formaksta para o valor atribuido, o principio determinante e a natureza intima
de cada coisa fisica. Um principio de causalidade define que algo devera ser exatamente aquela
determinada coisa e ndo outra, e sera a condicao principal da existéncia das ¢oisasaA
ou a esséncia das coisas que 0 objeto apresenta sdo as partes de um todo que forma a essénci
Aristoteles atribui & semelhanca o nimero entferasasem geral para explicar sobre o que é
0 objeto e as causalidades do género. Caranidade se opde a multiplicidaddpematem
em si a causa da prépria da continuidade do sérmaé tida como a unidade porque, além
de ser a propria unidade, da a unidadetériaque transmite a informacao.frmaé unidade
enquanto ela é continua ou enquanto ela € um todo. A complexidade do ser eforvdaiss
se reduz a unicidade.

A formavem antes de tudo e pode ser igual ou superior a coisa. Em alguns momentos,
a forma é a combinacdo daatéria e em outras éorma € apenas &rma pura € forma
desprovida de materialidade.férmana presenca daatériaapresenta um processamento de
ato e poténcia Para toda formaque apresentaatériatem como mesclapoténcia Contudo,
se aformando apresentar qualquer que seja algum tipmalkeria sera apena®rma pura,
sem a materialidade e de qualquer potencialidadermasem amatériasera, simplesmente,
como oato, ou sejaato puro.

Um exemplo para explicar como funcionafaama, diferenciando damatéria é a
seguinte: Jodozinho é uma crianca que, anos depois, cresceu, se desenvolvetse tonaou
pessoa adulta, passou a ser o senhor Jodo. Vemos a fase de crescimento do senhor Jo&o. /

mudan-a do §0s e matéria pois Jodeéio nesmo nestesadois momentos. A

matériamudou, contudo,Brmap er maneceu sendo a mesma. Quart
® uma crian-a6, o Jo«o ® o ser (mat®ria) qu
Quando dizemos a Ocrian-ab, nos referi mc

muda, da mesma maneira quando dizemos sobre o homem. O Jodo adulto € o0 mesmo Joao
guando era <crian-a, mas gquando se refere a

mesma pessoa. Até o0 momento foi visto o exemplo do que é e como funciewmsagormal
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assim como também foi visto uma parte do que sefuaa materiglsendo que esses dois
elementos estado ligados uma a outra. Agora passaremos para a definicdo, com mais detalhes, c

gue é aausa materiafjue esta para a construcao do ser.

4.2 A Causa Material

Na concep-«0 de Pel | entptériavem (e2ofigerd gregayle, 4 3)
gue significa madei r aausa pmatesiatgraspomde a receptividader u - «
damatériae € aquilo de que é feito tal coisa. A natureziodaadetermina o ser em dualidade
mais visivel com anatériaque, conforme a apropriacdo lhe é conveniente organizar. Para
Bréhier (1977) anatériaé o conjunto de condicBes que devem ser realizadas para receber a
forma

Para Bernhardt (1973) matériaé a poténcia referentefarma, e também referente a
indeterminacdo que somente é absoluta no grau mais baixo se formpatéria primeirg*
como o fogo, o ar, a 4gua e a terra que esta no modo mais abstrato como o quente, o frio, 0 seco
e 0 umido. Amatériaprimeira é amatériapela qual a estrutura do ser ndo desgasta com o
passar do tempo e possuem movimentos eternos na natureza.

AristOteles (2009) exemplifica aausa materialcomo as letras para as silabas, o
material para os objetos fabricados, as partes para a totalidade como a causa como a questao:
Al sso ® feito de qu°?0 A naturezafoema&dganci a
matéria Na citacdo abaixo, Aristételes (2002) explica o quenatgria

Todas as substancias sensiveis tém matéria. E substancia é o substrato, o qual, em
certo sentido, significa a matéria (chamo matéria o que néo é algo determinado em
ato, mas algo determinado s6 em poténcia). [...] E evidente que também a matéria é
substana. De fato, em todas as mudancas que ocorrem entre os opostos ha algo que
serve de substrato as mudancas. Por exemplo, nas mudancas de lugar ha algo que
agora esta aqui e depois alhures; nas mudancas por crescimento ha algo que agora tem
determinada gramta e depois se torna menor ou maior; has mudangas por alteracao
h& algo que agora é sadio e em seguida enfermo (Metafisica VIII, 1, 103@a 33

A matériacomo causa organizadora do ser possibilita a unidadera@ Todas as
substancias que apresentamatéria na forma estdo sujeitas a mudanca dos seres sensiveis.
Pelegrin (2010) diz queraatériacomo substrato, que forma a parte essencial do ser, ordena a
multiplicidade do ser como suporte Unico do sujeito para os predicados. O proprio Aristételes

(2002) confirma que anatériaé a substancia por possuir as mesmas caracteristicas que a

S“BERNHARDT, JeanAristételes.In: CHATELET, Francois (org)Historia da Filosofia Trad. Maria José de
Almeida. 2.d. Rio de Janeiro: Zahar, 1973. p.142
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substancia. Porém, na auséncidadmasobra somentermatériada coisa, que serigomténcia
purae ndo tem referéncia a nada real.

Toda a mudanca acontece em direcdo ao seu oposto. Nesta citacdo, Aristoteles (2002)
refere a mudanca daatériaquanto ao movimento que estd paracategorias que muda
conforme as suas caracteristicas, e ndo, nesta situacédo, para a transformacédo do ser. Sobre a
mudancas nasategoriasas mudangas ocorrem em quantidade, qualidade e lugar. A mudanca
de lugar € o deslocamento realizado pelo ser de um ponto a outro em um determinado intervalo
de tempo. O lugar poderia ser traduzido por espaco e é o limiterpio envolvente no local
onde ele toca o corpo envolvido.

A quantidade danatériaé o que se diz ao que € indivisivel em partes imanentes e das
guais cada parte é algo uno e determinado. Clsgnggandeza o que é divisivel em partes néo
continuas, podendo alterar quanto a sua dimensao. A qualidadgétasignifica a diferenca
dos corpos que se alteram quando mudam, e estd para caracterizacdo da natureza do ser
Aristoteles exemplifica quanto a saude podendo adoecer. Até o momento foi analisado os trés
exemplos da mudanca do ser quanto as caracterigigggquanto a mudanca do ser. A
substancia, nesse sentido, seria aguela que permanece inalteravel quanto a sua estrutura e a
caracteristicas. No entanto, em alguns momentos Aristoteles (2002) considera a possibilidade

de a substancia ser matéria:

Portanto, para quem considera do ponto de vista, ssggee substancia € a matéria.

Mas isso é impossivel; pois as caracteristicas da substancia séo, sobretudo, o fato de
ser separavel e de ser algo determinado: por isso a forma e 0 composto de matéria e
forma parecem ser mais substancia do que a matéria (Metafisica VII, 3, 1029 a 27
35).

Aristételes (2002)mediante a sua reflexdo ele afirma que a substancien@téxia
guando ela estd unida rma como algo determinado e o ser separado (analisado
separadamente sobrenaatériae aforma. Segundo Jean Bernhardtfama e amatéria
distinguemse em relacéo a hierarquia, quanto a simesmo entre 0 mais determinado que o outro,
entre 0 mais perfeito que o outro e quanto a escala do ser. Twalgr@aé substancia, mas
nem toda a substanciar@térig e nesta logica de Aristételes considewa gmatériapossuli
pelo menos um titulo que seja a substancia. No sentido muito insuficienseéea € a
substancia, mas, de alguma maneirma&ériatem algumas caracteristicas da substancia. O
gue faz amatériaser uma coisa determinada? Smeatériaé indeterminada, entdofarma

determina anatéria

E dado que a coisa deve ser dada e existir previamente, é evidente que se investiga
por que a matéria € uma coisa determinada. Por exemplo, este material € uma casa:
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Por qué? Porque esta presente nele a esséncia da casa. E se pesquisara do seguinte
modo: por que esta coisa determinada € homem? Ou: por que este corpo tem estas
caracteristicas? Portanto, na pesquisa do porqué-feiscaausa da matéria, isto €, a

forma pela qual a matéria é algo determinado: e esta é, justamente, a substancia
(Metafisica VII, 17, 1041 b-8).

Aristételes (2002) investiga a origem da causalidadeerial presente em cada coisa.
Se uma coisa é determinada é porque apresémt@aparticular que caracteriza e por ser algo
da natureza. Na citacao estéo trés exemplos dos problemas da causalidase, a forma e o
corpoi cujo questionamento levantado esta na esséncia que responde estando em si mesma,
caracterizando aatérianaforma As caracteristicas da casa, ou a do homem séo referentes
sobre os aspectos aparentes definindoategoriaa qualidade do ser que determinaatéria,
e este por ser inserida fama O 6porqu°6 indica a origem
substancia.

A mudanca da matéria na substancia ocorre de maneira descontinua e imediata do n&do
ser para o ser, ou o contrario, do ser para esegguandoa substancia vem a surgir, ou se ela
existe tende a desaparecer. Nao existe o movimento da substéncia, logo, o contrario seria a
inexisténcia da substancia. Todo o movimento muda em dire¢cédo ao seu contrario. O movimento
do ser se move para uma finalidade, ou intermediarios, que € o movimentodpuantes de
concluir o movimento.

Toda mudanca de movimento, do ato e poténcia, acontece dentatepsiasdo ser
gue atribui caracteristica a uma coisa como qualidade, quantidade e lugar, sendo que a matéria
ndo é alterada. Existem trés géneros de substancia, duas sédo de naturezé sensiptiel
e incorruptiveli e a outra é a substancia suprassensius € a imovel, ou seja, a que move
sem que ela seja movida e é a primeira causa do ser.

O ser sensivel corruptivel sofre todos os tipos de mudanca como de qualidade,
guantidade, lugar, geracdo e corrupcamatériapresente nfgormatende a se deteriorar. Se
alguma coisa existe na natureza, existe por causa de alguma agao externa a ele, pois nada surg
do nada. O homem é gerado por outro homem e a cadeira é construida pelo homem.

A natureza do ser sensivel e incorruptivel € aquele que, apesar de apresaidaiaa
na substancia, ndo se corrompe. O ser movimenta eternamente sem que haja alteragdo, aument
e diminuicdo danatérig e nem € passivel de nascer ou de morte. A mudanca do ser que ocorre
sera apenas de lugar, de um local para o outro passanuuéteiapara oato. A forma,

enquanto realizada, € chamaata. A matéria enquanto se dispde para recebdéorang é
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chamada deoténcia O movimento é atoincompleto do ser que existe groténciaque nao
esta para os seres sensiveis e incorruptiveis.

E nem mesmo o movimento eterno, se existe movimento eterno, &€ em poténcia. E se
existe algo eternamente movido, nem mesmo este pode ser movido segundo a
poténcia, mas s6 de um lugar ao outro. E nada impede que exista uma matéria propria
desse tipo de moviemto. Por isso, 0 sol, os astros e todo o céu sdo sempre em ato: e
ndo se deve temer que eles em certo momento se detenham, como temem os fisicos.
Eles também ndo se cansam de cumprir seu curso, porque seu movimento ndo €, como
o0 das coisas corruptiveigyado com a poténcia dos contrarios, o que tomaria fatigante

a continuidade do movimento. E a causa dessa fadiga esta no fato de que a substancia
das coisas corruptiveis € matéria e poténcia e ndo ato (Metafisica 1X, 8, 1050 b 20
30).

Aristoteles faz referéncia ao movimento dos seres sensiveis e incorruptiveis, que se
movem na natureza mudando de um lugar para o outro. Para o movimento eterno ndo havera
poténcia pois, apesar de possuratéria ela ndo se deteriora, ndo sofre alteracdo e nem se
corrompe. A Unica mudanca que ocorremeériaé de lugar. Desse modonatériapropria
€ matériaprimeira presente na substancia e se movimentam, constantemente, na natureza sem
se cansarem, ao exemplo do sol, agua, terra, ar, entre outros.

Vimos a definicdo daausa materiatomo algo indeterminado, sob o quafpamaé
guem determina o ser. As duas primeiras caiugargnal e materiali sdo internas, ou seja, que
estdo em si. Contudo, veremos na proxima subsecéo que existe a acdo da causalidade que ¢

externa ao ser comocausaeficiente

4.3 A Causa Eficiente

Para Reale (2002, p. 54) fAda causa eficie
e do movimentod da coisa e est gficignedexterrra. a - «
Enquanto aausa formglmaterial e final € provocada pela acdo do proprio ser quEusa
eficientedo ser sofre a acdo externa distinta da coisa. Sobre a mudanca do ser, conforme as
colocacfes de Aristételes (2002), existe uma diferenciacdo quanto ao movimento e quanto a
substancia. Sobre a mudanc¢a de movimento ndo ocorrotraagao da substancia, a mudanca
sobrevem entre asategoriasde lugar, quantidade e qualidade, como foi mencionado na
subsecdao anterior, pois a matéria ndo altera. E na mudanca da substancia que nao ¢ a mudanc
de movimento, porém de transformacaarddériacomo a geracao e corrupcao, vai do-séo
ao ser (geracdo) ou, ao contrario, ser aesefidcorrupcao).

A mudanca do ser como a geracdo e a corrup¢gdo muda conforme a estrutura da
substancia. Um exemplo a ser citado € de um ser humano que provém de um ser humano, ou a
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cama que foi construida por uma pessoa. Se algo existe, algo externo a ele foi a causa para a
existéncia desse algo. O processo de geracdo e corrupcdo nao se da pela alteracdo de seu
componentes e nem por separacao. Neste caso, a mudanca € a totatidedéodaacao. Os

fatores externos agem atuando no ser causando a mudanca.

E dado que nédo s6 os elementos intrinsecos as coisas sao causas, mas também alguns
fatores externos as coisas como, por exemplo, 0 movente, é claro que é preciso
distinguir o principio e elemento e ter presente que ambos sdo causa, e também deve
se distingir o principio em intrinseco e extrinseco e que o que produz 0 movimento

ou a inércia € um principio e uma substéncia. Portanto, os elementos analogicamente
entendidos sdo trés, enquanto as causa e principios sdo causas. Todavia, estes sédo
concretamenteiférentes nas diferentes coisas, e também a causa motora préxima é
diferente nas diferentes coisas. Por exemplo: no que tange a salde, enfermidade e
corpo, a causa motora € a arte médica; no que concerne a forma da casa, a este material
desordenado e a esttijolos, a causa motora é a arte de edificar (Metafisica XlI, 4,
1070 b, 2129).

Nesta citacdo, Aristételes (2002) refere ao principio e elemento como o motor que age
no ser como fatores externos da mudanca da causalidade. Os elementos intrinsecos sao
responsaveis pelas causas inteinBemal, materiale final i inerentes do ser, e o0 extrinseco,
algo que esta fora dele e também atua sobre o ser, € o0 motor que move e esse motor € a
substancia. O principio extrinseco pode ser tammimr mévelcapaz de mover e ser movido
como o Motor Imével responsavel pelo primeiro movimento da céidade. O Primeiro
Moventemove sem que ele seja movido, ou a inércia (Qque ndo se move) do principio da
substancia primeira. O elemento é a demonstracdo do primeiro componente e indivisivel em
outra espécie, ndo pertencente as espécies diferentes.

Os trés elementos da causalidadermal, materialefinal i sdo caracteristicas préprias
da coisa. A causa e 0s principios da causa que estdo além dessasté@sagfienteque
tem uma acéao diferente em diferentes momentos. Aristoteles (2002) exemplifica que a acao dos
momentos daausa eficientpara a saude na enfermidade do corpo € diferemauta formal
ematerialpara a construcdo da casa. Havera uma forca externa que produzira a mudanca. Dessa
maneir a, segundo el e, Afinada se move por ac
1071 b &d&lsaé eausamstsz Logo, podera tanto haver uma forca inerente como
extrinseco ao ser que serao os responsaveis pela mudanca.

Existem dois motores, sendo que um sera o primeiro e o outro o segundo. O motor
primeiro € oMotor Imévelgue move sem que ele seja movido, e o outro € o motor segundo que
move e € movido pelo outro motor. Esses dois motores serdo responsaveis por atuarem,

constantemente, na natureza causando o movimento. Até aqui vimos a defincgg@saa
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eficiente uma causa externa responsavel pela mudancga do sausA eficientage por uma

realizacdo que esta paraausa finalcomo veremos na préxima subsecao.

4.4 A Causa Final

Aristételes define @ausafinac o mo a busca da raz«ohd%ul tinm
emvistaalgd F2 si ca | | 8, 199 a 7)o0. Para atendetl
entdo um 6rgdo equivalente ao ser como uma parte ou uma totalidade, por possuir uma
determinada estrutura e propriedade para a finalidade do objeto como um componente
elementarPara Pellegrin (2010), a finalidade pode ser a consequéncia e a realizacdo plena do
universo, ndo sendo originaria nem poidente e nem por acaso.

A realizacédo completa é o fim de todas as a¢des da causalidade que sdo e vém a ser por
natureza, e aausa finaindo sera possivel nem por coincidéncia e nem espontaneamente. Tudo
se faz em vista de algo conforme a natureza. Aristételes (2009) evidencia que até, mesmo para
a existéncia das plantas, surge algo que € conveniente para o acabamento como as folhas que
protegem os frutos (Fisica Il 8, 199 a 20). Abaixo, como pode ser visto, a Ultima causa ndo pode
haver o infinito.

Ademais, o objetivo € um fim, e o fim é o0 que nado existe em vista de outra coisa, mas
aquilo em vista de que todas as outras coisas existem; de modo que, se existe um termo
Ultimo desse tipo, ndo pode existir um processo ao infinito. Se, ao contragéxjstéo

ultimo desse tipo, ndo pode existir a causa final. Mas os que defendem o processo ao
infinito ndo se dao conta de suprimir a realidade do bem. Entretanto, ninguém
comecaria nada se néo fosse para chegar a um termo. E tampouco haveria inteligéncia
nas acdes que ndo tém um fim; e este € um termo, porque o fim &, justamente, um
termo (Metafisica Il, 2, 994 a; 15).

Um fim, que também é uma causa determinada, visa algo, ou alguma finalidade. Como
Pelegrin (2010) assevera, o infinito € um problema fisico e pertence a quantidade de movimento
gue ndo apresenta uma finalidade, uma realizacdo. A finalidade visa paraabdades
necessaria, em vista de um objetivo. Portanto, ndo existe infinidade gaarsafinal do bem
supremo. A inteligéncia do ser esta para a finalidade da razdo do sentido do ser que € o termo.
O fim da acao é o processo em fase terminal da atualizdgantencdo sendo concluida. Sera
arealizacéo do ser, sendo que toda a acdo se torna o exercicio para a perfeicdo. Sera o proposit
das acdes e para ser o bem supremo e a sua razao que lhe é proposta.

Ide (1995) explica que através das quatro causas podemos definir uma coisa como ele
exemplifica um caldeirdo é um grande recipiente metalico no qual serve para aquecer e
cozinhar: i R docmape ia eiferenga (@momuana BOcA0 mais particular, mais
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determinada), enquanto metalico, ou sejmaterial € amatéria( | d e, 1995. p . 1
humano é o construtor do recipiente;aaisa eficienteA finalidade do recipiente esta para

aquecer e cozinhar.

Reale( 2002) explica que quando vemos um ob
aquele objeto e qual a sua utilidade, per (
(Metafisica Il, 2,994 a,-2 6 ) 0 . Pel o o qual a (QguecausaBnald est i

Até aqui vimos a ultima definicdo da finalidade da causa como as outras trés definicbes da
ciéncia das causasformal, material e eficientei em Aristoteles e como elas atuam sobre o

ser. Agora partiremos para as consideracdes finais destagaesq

5 CONSIDERACOES FINAIS

Até o momento foi analisado que a investigacdo da ciéncia das causas a partir de
Aristoteles, que esta para conhecer a realidade do ser para a busca da verdade. A ciéncia vise
uma explica-«0 mais completa e maisas.kssa al h e
forma, em que consiste encontrar a verdade? A qualidade pela qual a esséncia do ser € pelo
modo da substancia. Foi visto que, a ciéncia das causas divide em quatro causas fundamentais
como também diz sobre a razéo e a origem do ser.

Entre as quatro causas analisadas pelo filosofo, umafoémeal, que age como
determinacao essencial e unificadora do ser revelando sobre o ser além dos aspectos visiveis,
ou seja, revela o invisivel. forma ato do intelecto € indivisivel e determinado.férma é
natureza mais do quenaatérig por determinar o ser. A substancia é a prdpriaa, pois ela
exprime o que existe na substancigoAnaé a unidade na causa da propria continuidade, ou
como o todo. A complexidade do ser em vafaasasse redad a unicidade. Aormapura, por
ndo possuimatéria ndo sofre mudanca. fsrmainserida nanatériaesté sujeita a mudanca
gue passa daoténciapara oato.

A outra causa é material que significa a madeira apta para a construgdo. Segundo
Aristoteles, anatériaé referente a aquilo de que é feito a tal coisa, e 0 conjunto de condicdes
prontas para receberfarma A matéria é poténciaem referéncia dorma e referente a
indeterminacao do ser sendo absoluto em um grau menor patérégaprimeiracomo o fogo,

0 ar, a agua e a terra, pois a suériando se deteriora com o passar do tempo e possui ha
natureza movimentos eternos. A substanciamsatériano sentido muito insuficiente, pois a

matériaé determinada através ftama A matériaserve para construir alguma coisa.
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A terceira causa analisada éfeciente provinda da mudanca e do movimento, e que
estad para acdo externa, a acdo distinta da coisa. Sobre a mudanca existe a diferenciacao quant
ao movimento e quanto a substancia. Na mudanca de movimento ndo ocorre a mudanca de
substancia, por ndo existir algoe seja contraria a ela. A mudanca de movimento ocorre entre
ascategoriasde lugar, de quantidade e de qualidade, que vai de ser a ser (ou a se tornar) sem
transformar amatéria Entretanto, quando ocorre a mudanga substancia, temos a
transformacao imediata daatériado naeser para ser geracad e o0 ser para o nageri
corrupcao, logo, o ser vem a surgir ou desaparecer. A transformagatédmamuda conforme
a estrutura do ser como a crianga que € concebida, por exemplo, antes disso, ela ndo existia.

A guarta andlise é @ausafinal, como a busca da razao ultima do ser que corresponde
ao que esta em vista de qué. A consequéncia e a realizacao do ser que atende a necessidade pa
cumprir a acado de uma determinada estrutura e uma determinada propriedadsaffal
ndo pode ser de origem acidental e nem espontanea. A realizagdo plena é a que conclui o cursc
da natureza. Toda a causa visa uma finalidade, portanto, o infinito ndo pertence para essa
causalidade por apresentar um problema fisico a qudatida natureza. O fim esta para o
término da atualizacao geténcia O fim Ultimo esta para o alcance efetivo do ser.

Foi visto que a mudanca do ser se direcionpad@nciapara oato. Todo o0 movimento
€ de mudanca, contudo, nem toda mudanca é de movimento, se considerarmos sobre a mudang:
da substéancia, pelo qual ocorre a transformacawadéria,podendo surgir como a geracao ou
do desaparecimento como a corrupcao. Nagdt@nciapara o movimento eterno, por,
justamente, n«o existir o Ogspnestansdngpde e &o. Osni C i
dois seres sensiveis (corruptivel e incorruptivel), ndo podem seguacaios quanto a
possibilidade da matéria, pois sdo de naturezas distintas, ou seja, um se destréi (corruptivel),
gue esta sempre gmoténcig a outra (incorruptivel) nunca esta poténcia Nesse sentido, os
corpos celestes nao fazem parte da geracado e nem da corrupcao, pois eles estdo sempre ativo
e a sua origem ndo se destréi jamais.

Foram vistos, anteriormente, os dois géneros dos seres sensiveis, sendo um néo
pertencente ao principio da natureza a causalidade do primeiro movimento. O movimento nao
€ capaz por simesmo de sustentar essa acao eterna do avtsendeelos os seres doiverso
movem e sdo movidos pelo outro. O movimento da causa € infinito. Logo, existe um movente
gue vem a ser o primeiro de tudo. Deve ex
absolutamente imoével, do qual depende o0 movimento de todo o univéPeméiro Movente

€ a primeira causa do movente que move permanecendo imovel.
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O Primeiro Moventeé a substancia primeira que transcende o sensivel, ou seja,
suprassensivel desprovidardatériae depoténcia O Principio é ato puro, imével e eterno. O
movimento ndo é capaz de manter por si mesmo a eternidade do imperfeito. Deus é vida e
inteleccao, Ele atrai como o belo e prazeroso. O Principio do Bem supremo mantendo a ordem
cosmica. No universo existem inémas modalidades da causalidade, md%otor Imovel é
aquele para toda primeira acao da causalidade.

A ciéncia das quatro causas foi estudada separadamente, contudo, elas (as causas) estac
interligadas. Pois para entendermasatéria por exemplo, foi necesséaria também estudar a
formae saber comofarmaesté inserida naatéria Para toda a mudanca de causa pode existir
uma acao interna ou externa exercendo sobre o ser. Toda causa age por uma finalidade como,
como pode ser exemplificado, 0s seres vivos que se movem por questdes de sobrevivéncia.

Para compreendermos a mudanca do ser, a causa esta associada, tanto ao movimentc
gue muda o ser, sem qumatériaseja transformada, quanto para a substancia que muda quanto
a estrutura danatériae a acao esta geténciapara oato, e outras somente paratm como
forma pura Todo o estudo da causalidade foi para saber a origem das coisas e com a finalidade

principal em Aristételes em busca da verdade.
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O TEMPO COMO EXPERIENCIA: O LEGADO DE PAULO E
AGOSTINHO NO PENSAMENTO DE HEIDEGGER

Dilson Brito da Roch&

Resuma Neste exame temos o objetivo de discorrer acerca da qiegtdoi d e Do t e mp
gue é o tempo? partir deMartin Heidegger. Correspondentemente, na obra mais célebre do
filésofo aleméo, datada de 1927, que se intitulddaetempq ele propde o tempo como o
sentido do ser mesmo. Entretanto, essa descoberta se d4 durante um percurso longo no itineraric
intelectual do fildsofo, tendo sua génese precisamente na segunda década dos anos 1900. Ess
descoberta indigita uma conexao entsepda realidade, da existéncia e o tempo. Temos que
Heidegger chega a esse liame a partir da leitura de alguns expoenteseite piemo, sendo

Paulo de Tarso e Agostinho de Hipona os dois egrégios teélogos tomados pelo filésofo com
bastante afinco. Dessa maneira, Heidegger considera alguns escritos paulinos, o
protocristianismo e a patristica para erigir questdes que giranreondo tempo. Outrossim,

neste estudo tomaremos a heranca de Paulo e Agostinho na filosofia heideggeriana acerca do
tempo.

Palavras-chave: Tempo; Ser; Heidegger; Paulo; Agostinho.

Sommario: In questa analisi, ci proponiamo di discutere la domdiogéd est tempus?(che

cos'e il tempo?) a partire da Martin Heidegger. Di conseguenza, nell'opera piu famosa del
filosofo tedesco, datata 1927, intitol&issere e tempegli propone il tempo come il significato
dell'essere stesso. Tuttavia, questa scoperta si colloca in un lungo arco temporale del percorso
intellettuale del filosofo, avendo la sua genesi proprio nel secondo decennio del Novecento.
Questa scoperta indicana connessionearl'essere della realta, dell'esistenza e il tempo.
Dobbiamo concludere che Heidegger giunge a questa connessione attraverso la lettura di diversi
esponenti di spicco, con Paolo di Tarso e Agostino d'lppona come i due illustri teologi a cui
dedico notevole attenzione. Pertanto, Heidegger considera alcuni scritti paolini, il

protocristianesimo e la patristica per sollevare questioni che ruotano attorno al tempo. Inoltre,
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in questo studio prenderemo in considerazione l'eredita di Paolo e Agostino nella filosofia
heideggeriana sul tempo.

Parole-chiave: Tempo; Essere; Heidegger; Paolo; Agostino.

Introducgéo

Em um curso ministrado na Universidade de Freiburgo, na Alemanha, no semestre
invernal 192621, intitulado Introducdo a fenomenologia deeligido, Matin Heidegger,
explicitamente, aduas experiéncias do apdstolo Paulo como uma sorte de paradigma decisivo
e originario para a sua descoberta do tempo como experiéncia. Quer dizer, o apostolo dos
gentios o desperta para a questdo conducente ao tempo. (cf. HEIDEGGER, 2006, p. 62).

Poderseia abreviar tal descoberta na consideracao de que, em certo ponto na histéria
da cultura ocidental, o tempo ndo € mais considerado essencialmente como uma medicéo
gquantitativa, mas, como um evento de experiéncia, e, portanto, como um fenémegatvgual
O tempo ndo é simplesmente o tempo do relégio, o tempo que se mede os instantes
cronologicamente, mas o tempo é uma experiéncia. O tempo ndo € uma espécie de cornija no
interior do qual se realizam os eventos da vida, mas um modo de ser mesiti® dia ser
humano. E aquilo que Heidegger chama de vida factual, isto &, a vida que ndo ha simplesmente
o tempo, mas € o tempo. (cf. MOLINARO, 2008, p. 41).

A vida do ser humano existe temporalmente, isso porque ndo é nunca alguma coisa que
esteja ali presente, que se possa determinar, objetivar em algum produto ou em algum evento
particular. Pelo contrario, a vida do ser humano €omtinuum O ser humano, ao invés de ser
presente como todas as outras coisas ho mundo, a exemplo de copo, mesa, arvore, animal, ele
€ um ser que acontece. (cf. HEIDEGGER, 2012, p. 83).

Ademais, o ser humano néo é qualquer coisa que tem 0 seu tempo. Tampouco € um ser
ja feito, que pode tornase (algo que se tornara pronto, melhor do que no passado), ou, ainda,
gue se desenvol ve no c uopgrapriuthiodo teehupang é agquaels a

de acontecer.

Paulo de Tarso

Paulo de Tarso, nascido Saulo e conhecido como Sao Paulo devido ao culto a ele

dedicado, foi um dos primeiros santos e martires da Igreja Crista, equiparado aos Apostolos.
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Ele é considerado pela comunidade cristd cormfiapdstolo dos gentiogéd 3363 f G U)g a6
ou seja, como reza os Atos dos Apostolos, Paulo foi o primeiro missionario do Evangelho de
Jesus entre 0os pagéaos gregos e romanos. De acordo com os textos biblicos, Paulo era um judel
helenizado que gozava de cidadania romana desde o nascimentd.L(KEHlIp. 72).

Paulo ndo conheceu Jesus diretamente e, como muitos de seus compatrieEsaopos
recémestabelecida Igreja Cristd, chegando mesmo a pessegliietamente. Segundo a
narrativa biblica, Paulo convertse ao cristianismo enquanto viajava de Jerusal@amesco
para organizar a repressao aos cristdos da cidade. De repente, foi envolvido por uma luz
brilhante e ouviu a voz de Jesus que |Ihe di#&ulo, Saulo, por que me persegods. 9,

4). Cego por essa luz divina, vagou por trés dias em Damaseofarpdsteriormente curado

pelo lider da pequena comunidade cristd daquela cidade, a saber, Ananias. Esse episodio,
conhecido comdia conversdo de Padlomarcou o inicio de sua obra evangelizadora. (cf.
BARTH, 1982, p. 54).

Como outros missionarios cristdos primitivos, Paulo inicialmente dirigiu sua pregagao
aos judeus, mas posteriormente dediseiprincipalmente aadfgyentio®. Os territérios que
visitou durante sua pregacao itinerante foram inicialmente a Arabia (atual Jordania), depois
principalmente a Acaia (atual Grécia) e a Asia Menor (atual Turquia). (cf. TILLICH, p. 77). O
sucesso dessa pregacao o levou a entrar enitc@afin alguns cristdos de origem judaica, que
gueriam impor aos convertidos pagdos a observancidode a lei religiosa judaica,
especialmente a circuncisao.

Paulo se opbs veementemente a esse pedido e, com seu carater enérgico e apaixonado
saiu vitorioso. Foi preso pelos romanos em Jerusalém sob a acusagdo de perturbar a ordem
publica. Apelando a sentenca do imperédoomo era seu direito, como cidadao roma |,

Paulo foi levado a Roma, onde permaneceu em prisdo domiciliar por varios anos, mas
conseguiu continuar sua pregacao. Morreu vitima da perseguicéo de Nero e foi decapitado em
64 ou 67 d.C. (cf. FABRIS, 1987, p. 48).

A influéncia histérica de Paulo no desenvolvimento da teologia cristd foi enorme:
enquanto os Evangelhos se preocupam principalmente em relatar as palavras e obras de Jesus
as cartas paulinas definem os fundamentos doutrinarios do valor salvifico deawraeio,
paixao, morte e ressurreic@0o repetidos pelos mais eminentes pensadores cristdos dos dois
milénios seguintes. Paulo, nas proprias cartas paulinas, também nos informa guiSailpens

Apéstolo® se dirigiram as mesmas novas comunidades as gjease dirigiu, ensinando uma

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



173

doutrina diferente, umlesus diferentee umfEvangelho diferentedaqueles que ele ensinou
(1 Cor. 11, 423).

Em suas licbes mencionadas ha pouco, Heidegger comenta algumas passagens da
Primeira Epistola aos Tessalonicenses, de autoria de S&o Paulo. Isso é, quando Sao Paulo fale
de Kair6s>® Ocorre que, essa palavra grega é muito relevante para entender o tempo qualitativo.
Kairés ( U s ) éhogmomento oportuno, o momento favoravel no qual, por assim dizer, se
realiza tudo, como se di ss®ssemos fiagora ®
sua natureza de evengof. MOLINARO, 2008, p. 72).

Na Primeira Carta aos Tessalonicenses Sédo Paulo chama atencdo de seus irmaos na fé
ao fato de que nés conhecemos o tempo, o0 momento em que Cristo retornara, depois de ter
ressuscitado e subido aos céus, para cumprir o destino dos homens. Mas, a segvindzos
a de um ladrédo na noite, diz Sao Paulo (cf. 1 Ts 5,2). Ou seja, improvisa, ndo podendo prever.
A vinda do ladréo é inesperada. A vinda do senhor se pode atender, mas ndo se pode esperal
preci sando um Aquandoo. AcviamanegemPaze sefuaanch,o0 q
serdo surpreendidos como €é surpresa uma mulher parturiente.

Em sua interpretacéo paulina, Heidegger assere que, esta segunda vinda de Cristo, que
o termo evangélico chama de Parusiell; @ § Bam ® um evento futuro que deve ainda
acontecer, mas uma dimenséo especifica na qual o cristdo vive o tempo presente. Entédo, o
Segundo Advento nédo é calculado, previsto, medido, como um momento que vira no futuro,
mas como um modo que os cristdos sa@mEdos por Sdo Paulo a viverem o presente.

NO6s ndo sabemos quando Cristo retornar4, mas este futuro € vivido como uma
modal i dade, ou mel hor , O como da vida pre:c
pergunta sobre quando se reconduz a minha postura na vida, 0 modo comRaqusib&sta
na minha vida reenvia ao comprimento da min
Quer dizer, a segunda vinda de Cristo ndo € um acontecimento que agora nao existe e que

acontecera no futuro, mas € um modo com o qual se realiza, no preserdgenasnts.

O sentido do quando, o sentido do tempo no qual vive o cristdo tem um carater de
tudo particular, se trata de um tempo sem uma prépria ordem, e sem pontos fixos. E
impossivel colher essa temporalidade com base em algum conceito objetivo do tempo.
(HEIDEGGER, 2010, p. 73).

Para o cristdo ndo se trata de uma ordem cronolégica. No caso de Heidegger o tempo

ndo é tampouco subjetivo, mas se trata de um tempo que se identifica com a experiéncia que

%0 termo ® usado tamb®m em teologia para designar a
eternidade), enquanktronos® de nat ureza quantitativa, o fitempo do
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nés temos de nés mesmos. (cf. MOLINARO, 2008, p. 72). Deste ponto de vista, o futuro é
vivido por nés no presente, mas este presente é pleno também do passado. Atesta Paulo que
f...] vOs vos fizestes imitadores nossos e do Senhor, ao receberdes a palavra, apesar das muita:
tribulacdes, com a alegriado EspiritoSdntg 6 (1 Ts 1, 6) .

Para Heidegger o passado, assim como o futuro, ndo € aquilo que sera e que néo € ainda,
mas € uma dimensdo do presente, assim também o passado ndo € mais o0 que ja aconteceu

agora ndo é mais, mas € aquilo que nés fazemos do nosso presente.

Agostinho de Hipona

Aurélio Agostinho de HiponaAurelius Augustinus Hipponenkisi um fildsofo, bispo,
te6logo, monge e mistico romano de origem punica ou berbere e falante de latim. Também
conhecido como Santo Agostinho, foi um padre, doutor e santo da Igreja Catdlica, também
chamado deDoctor Gratiae (Doutor da Graca). E considerado o maior representante da
patr2stica oci dent al fAgastin®maoe apenasum ipilarela culturd,o r
da teologia e da espiritualidade, mas também um homem vivo que fat&ragéo a coracao,
aos homens do nosso tempRAPINI, 1929, p. 58).

Temse que, para compreender a doutrina de Agostinho, ndo se pode ignorar sua propria
experiéncia existencial: vivenciando um conflito irreconciliavel entre razdo e emocéo, espirito
e carne, pensamento pagao e fé crista, sua filosofia consistia em umtigaegrandiosa de
reconcilialos e unilos. Foi precisamente sua insatisfagdo com as doutrinas que pregavam uma
separacao rigida entre o bem e o mal, a luz e as trevas, que o levou a abandonar 0 maniqueismc
e a ser influenciado pelo estoicismo e, espeaate, pelo neoplatonismo, que, inversamente,
reduzia o dualismo a unidade. (cf. GILSON, 2006, p. 96).

Ao acolher o pensamento de Platédo filtrado pelo de Plotino, Agostinho reformulou a
doutrina das ideias, ou a doutrina emanativa do Uno, com base na concepcao trinitaria do Deus
cristdo, que é ao mesmo tempo Sabedoria, Poder e Vontade de amor. (cf. REALEERI,

1990, p. 434). Sendo Deus o Unico e absoluto principio do Ser, ndo pode haver principio oposto
a Ele, de modo que o mal é meramente @meséncig, uma privacdo do Bem, atribuivel
unicamente a desobediéncia humana. Devido ao pecado originalimsaehbumano é digno

de salvacao, mas Deus pode escolher antecipadamente quem salvar, recorrendo a gracga, a unic
gue permite a nossa alma receber a iluminacdo. Isso, contudo, ndo diminui a nossa posse do
livre-arbitrio. (cf. PESANHA, 1980).
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Ao contrério da filosofia grega, porém, onde a luta entre o bem e 0 mal ndo previa um
desfecho escatoldgico, Agostinho compreendeu como essa luta se desenrola principalmente na
histéria. I1sso levou a uma reabilitacdo da dimenséo terrena do julgamentvanggat o
platonismo havia imposto a ela: agora até mesmo o mundo e 0s seres corporeos tém valor e
significado, como frutos do amor de Deus. (cf. GILSON, 2006, p. 125). Este € um Deus vivo e
pessoal, que escolhe entrar na histéria humana, e cujo amioifdin Y-a d §) p &resposta
ao anseio por conhecimento, tipicoatos (o) ¥ GE r dsedo, que o homem sente por Ele.

A vida de Agostinho foi transmitida em grande detalheQasfissdessua biografia
pessoal, naRetratacbesque descrevem a evolucao de seu pensamentdj@ande Agostinho
escrita por seu amigo e discipulo Possidio, que relata o apostolado do santo e fornece uma lista
precisa de suas obras. (cf. REALE; ANTISERI, 1990, p. 429).

Agostinho € um dos protagonistas do protocristianismo que Heidegger faz referimento,
filosofo e tedlogo de elevada erudi¢do, situado no periodo da patristica. Ocorre que, no célebre
livro Xl das Confiss6e® versado teblogo coloca a pergunta que da o titdisputatiode
entdo, isto équid es tempusigostinho diz que o tempo ndo é simplesmente algo mensuravel,
ou um simples metro de medicéo. De fato, nés usamos o tempo para medir nossa relacdo com
nés mesmos e com o mundcf. PAPINI, 1929, p. 68).

Por isso dizemos que, perdemos o tempo, ou que ganhamos tempo, que o tempo passa
de maneira rapida ou lenta, segundo o estado de animo. Todavia, este é precisamente 0 modo
com o qual nés o empregamos como medida, mas o ponto é que coisa € em si 0 tempo.

O tempo distentio animi afirma Agostinho. Ou seja, € o modo no qual o que eu fago
experiéncia permanece no meu animo, seja como memoaria do passado, seja como espera da
futuro, ou ainda como atencéo ao presente. (cf. REALE; ANTISERI, 1990, p. 436). Heidegger
encontra tanto em Bl quando em Agostinho a ideia de que o tempo é o ser humano como
experiéncia de si, como um recebimento de si mesmo. Por isso Heidegger dir4, a respeito da
sucessdo com a qual nés habitualmente falamos do tempo passado, pragente que em
realidade o tempo se temporaliza, se realiza partindo do futuro. Isso porque devemos sempre
chegar em nés mesmos, ou melhor, conquistar a n6s mesmos. E isso €, entre outros, 0 modo
pelo qual Paulo, e sobretudo Agostinho, tem a descobefeandmeno originario da historia.

(cf. MOLINARO, 2008, p. 164).

Quando se fala de tempo se fala também de historia. A historia ndo € simplesmente a

série cronoldgica na qual nés vivemos, onde cada um de nds nasceu em um certo século, ano,

em um certo dia. Isso, naturalmente € verdade, ja que somos determinadosiceomelug.
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N&o obstante, a histéria é o nosso ser mesmo. Ou seja, nds somos seres histéricos, ndo porgue

vivemos no curso da histéria, antes, nds temos a ideia da histéria porque nosso ser mesmo nao

€ como o ser de qualquer outro ente, de qualquer outra coisa @resemindo, mas nosso ser

€ aguele que esta para acontecer, alcancando si mesmo. (cf. HEIDEGGER, 2012, p. 98).
Nosso ser € temporal. Esta descoberta retornara depois, completamenteSer ebra

tempQ na qual Heidegger, com este objetivo inicial, repropde aquilo que, segundo ele, a historia

da filosofia realmente, desde Platdo até Friedrich Nietzsche, quer dizer, toda a histéria do

pensamento ocidental, esqueceu. Ou seja, qual o significado do ser.

A filosofia existencialista, especialmente na obra de Heidegger, representou outro
marco importante no mesmo caminho, por ter vinculado os conceitos fundamentais
de ser e de tempo e analisado o tempo como algo tecido nas malhas do préprio ser,
incorporadoao ser como realizacdo de suas possibilidades préprias, na medida em
gue este se temporaliza existindo e existe temporalizeed@onstitui, portanto, em

outra reabilitacdo do tempo préprio, agora concebido como horizonte das
possibilidades do ser do home(ANDRADE, 1971, p. 349).

N-s usamos o verbo ser dizendo, Afeu sou
mas quando usamos, nas diversas locucdes, o verbo ser, como o entendemos, qual o seu
significado? Parece que j& sabemos o que significa. Heidegger afirma que, na théstoria
filosofia ocidental prevaleceu, inevitavelmente, um significado ou um sentido do ser como mera
presenca a nossa disposicdo, que podemos objetivar, determinar, utilizar, e se perdeu o sentido
do acontecer. (cf. HEIDEGGER, 2012, p. 234). O ser é intagwetomo aquilo que &, como

o carater das coisas (entes) singulares, mas se perdeu o fato de que as coisas vém a ser.

Método fenomenologico

Heidegger, entéo, vai repropor a questao do ser, usando o método fenomenolégico e ndo
meramente o metafisiadoutrinal. Ndo devemos partir de uma determinacdo preliminar do
sentido do ser para tirar as consequéncias. Contudo, devemos procurar-ttestedmievendo
aquilo que acontece na nossa experiéncia. O método fenomenolégico € um método com o qual
o ser humano, aquilo que Heidegger chama dais@aseir), compreende si mesmo em ato,
em sua experiéncia de sez-mundo. (cf. SEIBT, 2018, p. 127).

A éessénciado Daseinreside em sua existéncia. Os caracteres que podem ser postos
a mostra nesse ente ndo sao, portapipriedadedsubsistentes de um ente que
subsiste com este ou com aquilpect§ mas modosle-ser cada vez possiveis para

ele e somente isso. Todo sessim desse ente é primariamente ser. Por isso, 0 termo
@daseird com que designamos esse ente ndo expriggucue como é o caso de
mesa, casa, arvore, mas o ser. (HEIDEGGER, 2012, p.139, grifos do autor).
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Ser géempoé uma obra incompleta, mas que tem o objetivo de repropor a pergunta sobre
o significado do ser, procurando dar uma resposta. A resposta de Heidegger é que o sentido do
ser é precisamente tempo. Isso € uma novidade, pois quando pensamos 0 Sser, pensamos
qualquer coisa que é estavel, objetiva. De outro modo, devemos entender que o ser € evento,
acontecimento, tempo. Mas, para fazer isso, necessita, antes de tudo, compreender que o tempo
ou melhor, a temporalidade € antes de tudo, o0 modo denslamfiental do ser humano. Essa a
a heranca heideggeriana de Paulo e Agostinho. (cf. MOLINARO, 2008, p. 169).

Este ® o motivo pelo qual Hei degger | ame
porque aos seus olhos a humanidade é um conceito que se tornou aquilo que Aristoteles definiu,
a saber, como um animal dotado de razdo. Heidegger diz que, seja a animalidade
racionalidade sédo pensadas também como objeto presente. Por isso, segundo Heidegger, ac
mobilizar a questdo, devemos entender o ser humano corad@aiseir), que significa ser
no-mundo. Designa que, somos desde sempre jogados no mundo.

Serno-mundo ndo é uma colocacao espacial, como um objeto dentro de um recipiente,
OuU uma pessoa em um quarto. Isso seria tdo somente um contexto. Mas, quer dizer que o mundo
faz parte do ser mesmo do-sér Segundo Heidegger isso se da em trés dimer{sHe&XEIBT,

2018, p. 128). Primeiramente, nds que somos no mundo nos sentimos situados no mundo, isto
€, jogados no mundo. N&o significa que somos condicionados pelos nossos limites espaco
temporais. 1sso seria muito pouco. Mas significa que somos dtyainds mesmos. Isso quer

dizer que vivemos uma insuperavel finitude.

Nao € a primeira vez que a filosofia pensou a finitude, mas até entdo, sobretudo a
tradicdo cristd, a finitude significava contingéncia, isto €, que ndés somos criados, que nés ndo
damos o ser a nés mesmos, mas o recebemos. Em Heidegger, de maneira bpiosti é
absoluta, ou melhor, livre de uma espécie de fonte do ser. (cf. SEIBT, 2018, p. 134).

No paragrafo 29 d8er etempq Heidegger escreve:

Esse caratede-ser doDasein encoberto em seu-@mde e em seu pamade, mas em
si mesmo tdo descoberto, isto €, eGpee ele § nés o chamamos diejeccdo
[Geworfenheitserdejectado] desse entre em €rid e isto de tal modo que, como
serno-mundo, oDasein € oid (HEIDEGGER, 2012, § 29).

Que o seli € 0 seu ai quer dizer que n6s somos entregues a nés mesmos. Para
Heidegger nds recebemos nosso ser ndo de um outro, mas o recebemos como um chegar en
nés mesmos, e ndo sabemos de onde. Nem tampouco sabemos sobre a dire¢cdo do nosso se
Essa é angustia sobre a qual assere Heidegger. (cf. SEIBT, 2018, p. 141). Por isso, para ele

somos jogados no nosso ai, somos jogados em ndés mesmos. Essa é primeira dimensao.
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Por outra parte, o s@i ndo é simplesmente um ser jogado na propria atribuicdo, mas
também um ser projetual. (cf. HEIDEGGER, 2012, p. 109). N&o no sentido de que temos tantos
projetos para realizar, mas no sentido de podermos compreender 0 nossGstlindoressa
a dimenséo segunda. Somos sempre abertos a possibilidade da compreensdo. Compreendemo
as coisas no mundo e n6s mesmos. Mas, ao mesmo tempo, temos também o risco de perdermot

ndés mesmos, concebendo nGs mesmos como ente entre 0s entes.

Eu posso torname despersonalizado, um objeto para uso dos outros, ao sucumbir a
hébitos mecéanicos e convencdes da existéncia cotidiana, de acordo com o que é
mediocre, monotono e frequentemente banal. Martin Heidegger descreve tal pessoa
como @ andnim@ um ser humano que se tornou alienado do seu verdadeiro eu;
alguém carente de autenticidad€OLLINSON, 2004, p. 262, nosso grifo).

Temos que, perdendo a especificidade da nossa existéncia; somos descaidos no mundo.
(cf. SEIBT, 2018, p. 141). Tendemos, comodamente, por uma espécie de seguranca, a conceber
também nés mesmos como entes presentes, como se féssemos as coisas. Essas&oa dime

terceira.

A unidade das estruturas

A unidade das trés estruturas, quais seja, (i)-pgado, que Heidegger chama também
de facticidade, (i) o ser projetante ou compreendente, que Heidegger chama de
existencialidade, e ser, de vez em quando (iii) inauténtico, que perde a propriacdpeeifi
gue Heidegger chama de decaimento, € chamada por Heidegger de cura. Esse € 0 nosso modc
de estano-mundo no qual ser jogado, ou seja, sentir entregue a n0GS mesmos, 0 projetar e o
decair estdo sempre juntos. (cf. HEIDEGGER, 2012, p. 56).

Neste momento Heidegger encontrara a estrutura existencial do tergeql#o ser
jogado é a estrutura originaria do passado. O ser projetante é a estrutura originaria do futuro. E
0 decaimento € a estrutura origindria, na existéncia, do presentessdutneassado, presente
e futuro (ou melhor dizendo, futuro, passado e presente para Heidegger), ndo sdo uma ordem
objetiva, contextual, no qual em seu interno nos encontramos. Essa seria uma compreensao
cotidiana, superficial, banal, quer dizer, funcional instrumental do tempo. (cf. REALE;
ANTISERI, 2005, p. 588).

Mas nos podemos medir o tempo, podemos falar de um futuro que deve ainda chegar e

de um passado que ja aconteceu, e de um presente no qual agora, pontualmente,
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instantaneamente nos encontramos. Porque nds somos ja temporais em nossa estrutura
existencial.

Disso se pode falar de dois fendbmenos: (a) angustia, que ndo é simplesmente uma
emocao patética do ser humano que se angustia porque tem medo de alguma coisa. (cf. REALE;
ANTISERI, 2005, p. 585). E diferente, pois 0 medo € o medo de alguma coisa detarrinad
angustia, por seu turno, € o medo de frente ao nada, medo do nada porque o nada esta dizendc

gue 0 Nosso ser nao é nunca determinado naquilo que fazemos.

A angustia heideggeriana € a prépria intuicao do nada, ou do vazio em cujo seio o ser
humano flutua e que o faz entender que € urpaexo-nada, ou para-morte, Sein
zumTode: o homendvivedo seu préprio nada, na medida em que sua existéncia nao

€ todo o seu ser, mas simples aspiracdo de vir a ser, que nunca é satisfeita e jamais se
completa, porque o sai do homem consiste em néo ser a totalidade do seu ser.
(ANDRADE, 1971, p.128).

E claro que fazemos as coisas, mas nosso ser ndo esta nas coisas que fazemos. N&o est
no estado determinado que estamos. Mas 0 N0SSO ser € precisaasédtieq temporal. (cf.
REALE; ANTISERI, 2005, p. 589).

Outro fenébmeno é o (b) sparamorte. Com tal no¢cao Heidegger nao queria recordar
gue todos morreremos. Mas enfatiza que, enquanto vivemos somos para morte. Isso designha
gue somos pura possibilidade ou temporalidade. Novamente, ndo somos alguma coisa ja
determinada, pois nossa possibilidade mais plena € a impossibilidade. Somos possibilidade
permanente. (cf. HEIDEGGER, 2012, p. 86).

N&o devemos pensar a possibilidade em senso modal, como algo que ainda deve se
tornar ato, ou poténcia que se tornara a reaigamas como possibilidade que permanece

assim, ou seja, a impossibilidade de qualquer outra determinacao.

Consideracoes finais

A guisa de conclusdo, podeeia aduzir que, nestas alturas Heidegger queria escrever
a segunda parte dger etempqg no qual, partindo da estrutura temporal da existéncia poderia
chegar a considerar o tempo como o sentido do ser em geral e ndo somente do ser da nosse
existéncia. (cf. REALE; ANTISERI, 2005, p. 582). Sem embargo, o filésofo nunca escreveu
essa segunda ma. Ele dird, em escritos posteriores, que parou pelo fato de lhe faltar a
linguagem. De tal modo, ndo conseguiria dizer essa inversdadaoatignificado do ser, do ser

uma mera presenca das coisas para vir a ser um acontecimento.

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



180

Mas, ndo € por acaso que esse sentido do acontecimento retornara no assim dito segundo
Heidegger, no qual o pensamento sera um pensamento dos eventos. (cf. HEIDEGGER, 2012,
p. 110). O pensamento dos eventos € a estrutura teodrica que herda todo o caminho da
temporalidade existencial, e procura dizer de que modo o ser seja alguma coisa que acontece, €

que acontecendo pede que o ser humano o possa compreender.
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A NOCAO DE BEATITUDE EM TOMAS DE AQUINO

André Lucas Santos Criiz

Resumo: Este artigo analisa a nocéo de beatitude no pensamento de Tomas de Aquino, conforme as
questdes Il e lll d®rima Secundaf-Il) da Suma de Teologia investigacao explora como o filésofo
medieval articula as influéncias de Aristételes e Agostinho para definir a felicidade ndo apenas como
um estado emocional, mas como a ordenacédo dos atos racionais a um fim Gltimo. Inicialmente, discute
se a naturezdo Sumo Bem, identificado como Deus, o Unico objeto capaz de satisfazer plenamente a
vontade humana, quegsui um anseio intrinseco pelo infinito. O trabalho distingue a beatitude sob dois
aspectos: como objeto incriado (Deus) e como o ato de posse ou gozo desse objeto pela criatura (um ato
criado da alma racional). Subsequentemente, alssrdadimensé&o anfoldgica, analisando a rela¢do

entre a alma e os bens do corpo. Embora Tomas de Aquino néo rejeite a animalidade humana e reconheca
a importancia da saude e dos sentidos, ele estabelece uma hierarquia clara onde os bens corporais s
instrumentais e subdinados aos bens da alma. Argumeggajue, CoOmo 0 corpo existe para a alma, a
conservacao do ser fisico ndo pode constituir o fim Ultimo do homem. Ceadjuie a beatitude, para
Aquinatae, consiste em um ato perfeito do inteléct@ contemplagd® que permite ao homem
participar da esséncia divina. Essa perspectiva oferece caminhos para a ética e a psicologia ao explicar

a inquietude humana diante de bens finitos e a necessidade de orientar os desejos para 0 bem supremo.

Palavras-chave: Beatitude. Felicidade. EticZomas de Aquino.

Abstract: This article analyzes the notion of beatitude in the thought of Thomas Aquinas, focusing on
questions Il and 11l of th®rima Secunda@-Il) of the Summa Theologiad he investigation explores

how the medieval philosopher articulates the influences of Aristotle and Augustine to define happiness
not merely as an emotional state, but as the ordering of rational acts toward an ultimate end. Initially,
the nature of th8upreme Good is discussed, identified as God, the only object capable of fully satisfying
the human will, which possesses an intrinsic longing for the infinite. The work distinguishes beatitude
under two aspects: as an uncreated object (God) and as tigpassession or enjoyment of this object

by the creature (a created act of the rational soul). Subsequently, the anthropological dimension is
addressed, analyzing the relationship between the soul and the goods of the body. Although Aquinas

does not rejet human animality and recognizes the importance of health and the senses, he establishes

57 Mestrando em Filosofia pelo Programa de-B@&luacdo em Filosofia da Universidade Federal de Sergipe
(PPGF/UFS). Bolsista Capes:niail: andrestcruz@academico.ufs.br
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a clear hierarchy where bodily goods are instrumental and subordinate to the goods of the soul. It is
argued that, since the body exists for the soul, the conservation of the physical being cannot constitute
manés wultimate end. fdrAquitatae cohsistd @& a petfebt adt of theimtdlldctt u d
d contemplationd which allows man to participate in the divine essence. This perspective offers
pathways for ethics and psychology by explaining human restlessness in the face of finite gtioels and

need to direct desires toward the supreme good.

Keywords: Beatitude. Happiness. Ethics. Thomas Aquinas.

Introducgéao

A busca pela felicidade levou 0 homem a uma luta desenfreada consigo mesmo e contra
os seus semelhantes. O que era para ser uma forma de gozo e satisfacase exaostiva e
muitas vezes impossivel para aqueles que nao souberam quando parar. A fitwsstia vez,
nascida de questionamentos e incertezas humanas comeca a trazer um sentido para o homen
guando este reflete sobre a natureza de seus anseios e até onde € possivel ir-fima sacia
Somos criaturas que se movem com base nos apetites do tno@eer seja o sexo, o poder,
o dinheiro ou a fome, quem se move é movido por algo e alcancar estes fins € o que podemos
dizer ser a felicidade. Com base nesse processo reflexivo, voltamos o olhar para a Idade Média,
especificamente no século Xl ondesraeparamos com o importante filosofo da época, Tomas
de Aquino que lastreou seu estudo acerca da be&fitaia os grandes pensadores Aristoteles
e Agostinho, produzindo diversas obras sobre o tema, mas coneasntiim aSuma de
Teologia(l-Il, gq.1-5).>°

As questbes 2 e 3 duma de Teologide Tomas abordam a nocédo de beatitude ou vida
feliz. A questdo 2 tem seu inicio com a seguinte questao: em que consistaeebémanca
do homem? Dividida em oito artigos, a questao fundarrsnteas reflexdes do que consiste a
bem aventuranca, o quexed e como podemos consetpuiJa a questao 3 aborda de fato o que
€ a berraventuranca, sendo esta também organizada em oito artigos, 0s quais comentaremos a

medida que esta nocao for investigada. Para tanto, nos;dedmos em teses centrais acerca

AL pr eci s a meita beatatépimdsobejanesta canhecido da filosofia estéica, que se pronuncia Sto.
Agostinho, cujo influxo na filosofia moral cristd é determinante. A vida feliz émixdefinir como ainido da

mentec om Deus no conheci ment o, no amor e no g8udio da
347. Grifo do autor).

%9 Doravante ST.
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da beatitude nos artigos 5, 6 e 7 da questdo 2. Nesta questdo, buscaremos identificar, segundc
Tomas, quais 0s possiveis caminhos que o ser humano trilha para encontrar a beatitude. Como
veremos, o tratamento empregado pelo doutor angélico para estavaogdem do estado
emocional do individuo ou dos seus apetites, pois a beatitude € vista como uma ordenacao dos
atos racionais para um fim Ultimo e este w3kaao bem supremo, constituindo o ndcleo da
vida ética segundo o filésofo medieval.

Para respondermos a estas questfes, devemos antes voltar o nosso olhar e entender que
a nocdo empregada por Tomas acerca do que é a beatitude. Sendo ele leitor de Aristoteles e
Agostinho, encontramos em suas nuances aspectos que tendem a influenciar aomod
Tomas entende a beatitude, quer seja na perspectiva psicoldgica e ética, quer metafisica. Com
Aristoteles, Tomas concorda que o homem € por natureza um animal social e politico que
encontra a felicidade na cidagmis € algo inerente ao ser humanoonvivio com os demais
membros da espécie, formando uma sociedade. J& com AgdStinfedicidade ou beatitude
se encontra num aspecto metafisico, onde ndo encontramos a felicidade de forma plena aqui na
terra, mas é na contemplacao da divindade que se alcanca a satisfacao plena. Cabe frisar ainde
gue a cosmovisado tomasiana enxerga o mwadno obra de uma criacéo divina, onde cada ser
ndo apenas existe, mas é ordenado pela sabedoria divina. Assim sendo, cada coisa tem sue
finalidade e a beatitude € o fim ultimo do ser humano. Na ST, g. 3, a. 1, encontramos 0 nucleo
central que nos elucidem como o doutor angélico articula a no¢ao da beatitude e como o ser
humano esta ordenado a:ela

Além disso, a bemaventuranga é o sumo bem. Ora, ser o sumo bem € préprio de Deus.
Logo, ndo existindo muitos sumos bens, parece que sabenturanca é o mesmo

gue Deus. Ademais, a beawenturanca € o ultimo fim, para o qual naturalmente tende

a vontade mana. Ora, para nenhuma outra coisa deve tender a vontade como para o
ultimo fim, a ndo ser para Deus, pois ele deve ser objeto de gozo, como diz Agostinho.
Logo, a beraventuranca é o mesmo que Déus

Podemos notar como Tomas estabelece um paralelo entre a nocacalebemanca
e de sumo bem estando ligados a divindade como fim dltimo, ou seja, a busca pela beatitude
consiste no encontro com a divindade. Podemos constatar também que, para o gélidor an

0 sumo bem é o bem mais elevado na hierarquia dos desejos e este € por si mesmo 0 mais

%/ T o m§ s -sa gmoAgastinho, que repete com Aristotélesambém com Sénetajue todos nds queremos

ser felizes. Mas aqui acontece uma espécietlieal turn uma Ovirada ®ticab. Par a
limitava a existéncia terrena(hac vitg; para Agostinho e para a tradicao cristd, a felicidade ndo se alcanca em

sua plenitude nesta vida, pois, aqui na terra, ndo atingimos o grau supremo da beatitude, que é o de contemplar a
divindade tal qual ela é; e s6 entdo nosso desejo estara plenaneetté sf ei t oo. (BONI, 2018,
61ST, HI, g. 3, a. 1, obj.1
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desejavel, sem ordenae a nenhum outro bem criado. O sumo bem é visto como algo infinito,
que subsiste, sendo entdo o mesmo que Fetigm do mais, para Aristételes, segundo o
préprio Tomas, o bem é o fim de todas as operacdes por conta de sua autossuficiéncia.

Tomas ao articular a nocédo de bawenturanca ou felicidade com o sumo bem deixa
evidente como o0 pensamento de Agostinho entende que a divindade € o pleno gozo intelectual
do ser humano. A vontade humana, por sua vez, por ser racional sempre se vaga a bus
sumo bem enquanto objeto conhecido. Assim, as ideias de sumo bem e felicidade corroboram
para o gozo intelectual que o homem busca, pois se Deus € o sumo bem suficiente por si mesmo,
o bemaventurado é aquele que descobriu na divindade a fonteaiigite seus prazeres e que
nada mais deseja além da fruicdo da propria divindade na medida do possivel, pois Deus é
infinito.%3 Logo, notamos que na ética de Tomas a vontade e o desejo do homem possuem um
anseio pelo infinito, tornando a nocdo de kberenturanca algo além dos bens temporais e
passageiros, por mais nobres que sejam. E importante salientar, nesse sentido, qdeifmmas
distinto que a beatitude é o meio racional da criatura fazer parte do sumo bem que é Deus, por
meio da contemplacdo e do conhecimento, pois nenhum bem criado pode saciar a vontade
humana uma vez ordenada a busca do sumo bem. E, pois, a participagkuse No
Comentario a Etica a Nicdmaco de Aristételaso 1, licdo 9, Tomas demonstra que a nogao
de felicidade é de algo suficiente para quem a encontra:

E, assim, a felicidade da qual agora falamos tem suficiéncia por si, porque, a saber,
contém em si tudo aquilo que é necessario ao homem, mas nao tudo aquilo que pode
Ihe sobrevir. Por isso, pode fazer algo melhor por outra coisa acrescentada, nem,
porém, o desejo do homem permanece inquieto, porque o desejo regulado pela razéo,
como deve ser o homem feliz, ndo tem a inquietude sobre as coisas que ndo séo
necessarias, ainda que seja possivetalstéPortanto, é isto que diz ao maximo entre
estas coisaa que convém a felicidade, pois ela mesma nédo é enumerada entre outras
gue sao elegiveis. Mas, se fosse também enumerada com algum outro minimo bem, é
evidente que seria mais elegivel. A razao se da porque por uma comparagao se produz
uma superabundanaian um aumento da bondade, porém, quanto mais algo for bom,
tanto mais seréa elegidél

®AA associa-«o de Deus com o Bem Supremo n«o quer d
se reduzissem ao cumprimento de leis religiosas, ou que a consciéncia individual force cerceada por preceitos
divinos e pela lei natural, tomada coma@xpressado por exceléncia da sabedoria de Deus. Seria um grave erro
esquecer que, nos séculos-Xll elaboraramse fundamentos éticos de grande importancia para a reflexao
posterior. Inspirados pekatica Nicomaquéiale Aristételes, os autores desse periodo desenvolveram largamente

O princ2pio segundo o qual nN«o se podem julgar senc«
83 Sobre a infinitude divina, ver: ST, la, . 7.

64 Comentario & Etica a Nicdmaco de Aristotelégo 1, licdo 9.
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Evocando a nogdo aristotélica de feliciddtd,omas reflete que o homem pode
encontrar nela tudo que € necessario, pois adv@mnturanca € plena em si mesma no sentido
segundo o qual ndo gera nenhuma caréncia adicional, por isso, independente do que possa
sobrevir ao homem, como, por exemplo, ossbadicionais como a riqueza, a amizade e as

honras, a beatitude carrega em si um modelo de perfeicdo sem a necessidade de acréscimos.

A nocao de beatitude

O filésofo Tomés de Aquino traz uma viséo de felicidade regulada pela razéo, mantendo
os desejos controlados que trazem ao ser humano a inquietacdo da alma. O feliz € aquele que
podendo ter, escolhe usufruir do que ja possui, afastando os apetites ddesnfe
concupiscéncias dos sentidos. O homem-beenturado distingue o que € acidental e o que €
essencial, evidenciando sua busca pelo sumo bem e ao edepeéds desejos encontram a
paz interior que decorre da conformidade da razéo e da vontadés Teforca seu pensamento
ao afirmar que a elegibilidade da felicidade se da pelo fato dela ser o fim Ultimo de um bem,
nao entrando na comparacdo com outros bens, pois 0 bem supremo por si € suficiente e nao
ordena nada além de si mesmo. A superabundéodiem se d& ndo por conta da quantidade
ou soma de bens, mas por conta da plenitude trazida em si mesma.

Tomas ao investigar a nocao de beatitude propde uma resposta para a objecao que inicia
o artigo 1 da questédo 3, no lastro da beatitude ser algo criado para desfrute dos ditosos, segunda

a Otica de Agostinho segundo a gadélicidade € para ser vivenciada, pois é parte da criacédo:

Como foi dito acima, o fim se estende de duas maneiras. De um modo, ele é a coisa
gue desejamos conseguir, por exemplo, o fim do avaro é o dinheiro. De outro modo,
ele é a aquisicdo ou posse, ou 0 uso, ou 0 gozo da coisa desejada, por exemplo, se
disséssews que a posse do dinheiro € o fim do avaro, e gozar da coisa que traz prazer
€ o fim do intemperante. Logo, conforme ao primeiro modo, o ultimo fim do homem

€ o bem incriado, isto €, Deus, pois s6 Deus pela sua infinita bondade pode
perfeitamente satisfaz a vontade do homem. Pelo segundo modo, o ultimo fim do
homem € algo criado, existente nele mesmo, e outra coisa ndo é que a posse ou 0 gozo
do dltimo fim. Pois bem, o ultimo fim do homem se chama-beenturanca. Se ela

for considerada segundo a causasegundo o objeto, entdo sera algo incriado. Se,

f A argumenta-«o dos fil-sofos, na trilha de Arist -t
fim, o qual, no caso humano, é a felicidade do intelecto. A maior felicidade que o homem pode alcancar neste
mundoi e sé dessa pode tratifelicidadei requer alguns pressupostos para tanto, tais como uma sélida vida
econbmica, saude, bons amigos, e também a sorte. Esses bens poskibilid@eicaise a contemplagao
intelectual do que ha de mais perfeito. Essa €, portanto, a feliciddeitapeisto que, se ndo o fosse, a natureza

teria feito algo em vao, isto &, teria criado o homem para a felicidade, mas néo lhe oferecia os meios para alcancé
la. Assim pensavam muitos fildsofos, alguns anteriores a Tomas, outros contemporéneos aupaste s 6. ( BO
2018, p.31).
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porém, for considerada segundo a esséncia daakenturanca, entdo sera algo
criado$®

Na resposta em tela, Tomas traz exemplos e noc¢des daveaniranca de dois modos,

a saber, enquanto objeto desejado e posse do objeto. Com essa distin¢ao, o filosofo angélico
mostra que a felicidade transita do ambito psicoldgico, oriundo dos desebsalgoara o

ambito metafisico, atribuindo a participacdo humana na divindade. O fim, portanto, pode ser
compreendido como algo que se deseja alcancar, pois a finalidade do avarento, por exemplo, é
o dinheiro, porquanto esse externo move seu desejo infeutim sentido que o fim traz é ser

0 ato pelo qual o individuo consegue o que é desejado, desfrutando da posse, do uso, do gozo
da coisa. Assim sendo, o fim € a relacdo estabelecida entre 0 homem que deseja e ao realizar
seu objetivo, desfruta do objefd.fim ultimo do homem ainda se desloca para uma perspectiva

de que o bem incriado, suficiente por si mesmo é Deus e quando o homem estd com a razéo
voltada para o bem incriado ele encontra a plenitude por satisEaz®m o infinito. Nessa
perspectiva, @nhuma realidade terrena, criada ou projetada pelo homem consegue suprir a
felicidade proporcionada pela divindade, por ser o fim dltimo subsistente e infinito, capaz de
saciar qualquer apetite humano.

A beatitude, entretanto, segundo Aquinata, enquanto o gozo do fim dltimo, também € algo
criado e inerente ao proprio individuo, pois a felicidade ndo consiste apenas na esséncia divina,
mas em ser ato do homem que busca contemplar o divino. Aavemuraga deslocase da
amplitude puramente contemplativa e passa a ser um ato delibf€rdéivazio daqueles que
buscam ou vivem na perfeicdo da alma.

E nesse sentido que a nogdo de Ja@enturanca se constitui numa ascese individual,
sendo o ultimo fim do homem. Mas se considerarmos como algo incriado, Deus, € quem frui
para o homem a felicidade perfeita, pois consiste num ato racional do inteldcttariao,
podemos nos perguntar: se a felicidade € um bem incriado que tende ao infinito, como podemos

alcancala se somos finitos? Tomas responde a essa questao ao afirmar que o homem participa

66 ST -I. g. 3, a. 1, resp.

A Tom§s, apel ando, sem mencionar, para Arsestquel és]|
torna bom a quem a tem e torna boa a sua obrabéb. Or ¢
ninguém deixa de querer: a felicidadege se constitui no prémio da virtude. Mas a felicidade, considerada como

fim dltimo dos desejos, é algo que n&do pode regredir ao infinito, devendo encontrar um bem, de natureza racional,
gue satisfagca plenamente o homem, a ponto de ele ndo querer idEmalele. Tal bem, porém, transcende os

limites da imanéncia peripatética: para o pensador grego, o bem supremo é o maior bem possivel ao homem nesta
existéncia, a Unica que conta para ele; para o frade dominicano, o bem supremo nao é constianidorpalos

bens terrenos, visto que nada do gqgue nestes existe ¢
2018, p.126).
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de Deus por meio dos atos criados que tem por fim o incriado, pois sé assim a beatitude passa

a ser a participacao no divino e ndo uma identidade com a divindade:

Quanto ao 1°, portanto, dese dizer que Deus é a ba@wenturanga em sua esséncia,

ele é bemaventurado: ndo por aquisicdo ou participacdo de outra coisa, mas em sua
esséncia. Os homens sao baventurados, como Boécio diz no mesmo livro, por
participacdoOra a participacdo na besmenturanca, pela qual o homem é dito bem
aventurado é algo criad®.

A discussdo sobre a beatitude como algo criado induz Tomas a estabelecer alguns
argumentos que esclarecem a relacao entre a beatitude humana e o fim ultimo. A questao central
de seu argumento visa diferenciar a esséncia divina nela mesma e a partioyragéa na
esséncia divina. Quanto se trata de Deus, a beatitude nem é adquirida e nem recebida, mas faz
parte do ser divino, ou seja, a divindade ndo se tornaabentura porque em si mesma ja é
bemaventurada, pois a beatitude divina ndo depende deegatxternos. No homem,
diferentemente, a beatitude ndo compées€ncia da natureza, mas participa dela por meio do
bem supremo. A participacdo da beatitude humana se da por meio da alma racional, onde o ato

de filosofar, de inteligir traz ao ser humano a participacéo na esséncia divina.

Antropologia e beatitude

Numa perspectiva humana, sensivel, o ato de filosofar, para Tomas, ceestitumo
a maior beatitude que o ser humano pode alcancar em sua vida. Como grande leitor de
Aristoteles, Tomas estabelece um tratamento tipicamente humano a respeito da beatitude,
seja, relaciona a nocao de beatitude com o aspecto natural e animal do ser humano, 0 que ocorre
tanto noComentario adde Anima Comentario a Etica a NicomacG@omentario a Politica
comoem partes d$uma de Teologi® Para Tomas, conforme tais textos, a natureza produz o
corpo humand? mas somente Deus cria e infunde a alma no corpo humano, uma tese, alias,
inexistente em Aristotel€s.

E somente por um processo de retorno mental e de reconhecimento da causa metafisica

gue origina a alma humana que cada ser humano alcanca a felicidade. Porém, essa tese nos faz

68ST I g. 3, a. 1.

9 Sobre as obras de Tomas, ver: TORRELL, 2025.

“iPara Tom8&s de Aquino, portanto, a natureza, no sel
0O que s«o0, ® express«o da vontade criadora de Deus,
(BONI, 2018, p.134).

"I Sobre a origem metafisica da alma humana em Tomas, ver: ST, la, g. 90, a. 2; ST, la, q. QuEsA6es
disputadas sobre o poder de Degs3, aa. 941. Ver também: SANTOS, 2024, 4266.

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



189

refletir se, para Tomas, nesta vida o0 homem realmente encontra a beatitude enquanto
contemplacad? Dito de outro modo, se o ser humano é uma entidade da natureza, um animal,
entdo, para ele, em alguma medida, a felicidade também se vincula ao seu estado animal, o que
envolve uma acao causal de corpos, onde as faculdades sensiveis sdo conhecidas, a sabe

visdo, a audicao, o paladar, o tato e o olfato. Assim, Landim (2023) afirma:

Cada faculdade dos sentidos externos de um 6érgdo corporal tem seu objeto préprio.
Tomas classifica artificialmente as faculdades dos sentidos externos segundo o tipo
de alteracdo que sofrem: todas elas sofrem uma alteracao intencional; a viséo € a mais
Gespirituabdas faculdades sensiveis, pois segundo o que cré Tomas, o ato de ver nao
acarreta qualquer alteracdo natural na visdo, mas apenas uma alteracdo intencional,
embora esta afirmacao tenha sido posta em questdo por alguns intérpretes tomistas. O
gosto e o tat envolvem uma alteracdo natural no 6rgdo, além da intencional. A
audicdo e o olfato supdem uma alteracao natural no objeto, mas nédo da faculdade. As
assim denominadas qualidades primarias, quantidade, grandeza, figura, nUmero etc.
sdo denominadas sensivgiomuns e sdo consecutivas a percep¢do dos objetos
sensiveis proprios: toda percepcdo de um sensivel préprio é acompanhada
necessariamente por um sensivel comum, que é assim denominado por poder ser um
objeto comum a diferentes faculdades dos sentidesn®g e, portanto, a diversos
objetos préprios das diferentes faculdades dos sentidos externos. Os sensiveis comuns
ndo sao percebidos por uma faculdade especifica, ndo atualizam as faculdades dos
sentidos externos de modo direto e imediato, como ocomeasaqualidades que se
tornam objetos préprios dos sentidos externos; modificam os sentidos externos de
maneira direta, mas mediata, por isso sdo sensiveis per se, sempre consecutivos a um
sensivel proprid3

O tratamento que Tomas concebe para os sentidos externos do corpo humano operam
mediante os 6rgdos determinados a cada funcdo. Cada operacao sensivel depende de uma par
do corpo humano, em conjunto com outras partes, mas em graus distintos, pois ms&no a
considerada a mais fAespiritual o das facul d
corporal e as alteracdes que surgirem. Metgue, por mais elevadas que sejam as faculdades
sensiveis do ser humano, estas estdo sujeitas a temporalidadepgéo e outras limitacdes
do corpo. A distingédo entre a alteracao natural e intencional nos leva a considerar que alguns
bens sensiveis sdo mais suscetiveis a levar o homem a beatitude que outros, pois, se
considerarmos a visdo, neda que ela ndo é walteracdo do 6rgdo, mas se aproxima de uma

operacao racional, mas o objeto da visdo permanece material, particular. O que é sensivel para

A Tom§s -seadsaacdes aristotélicas e da tradigdo cristd com Agostinho diz que a felicidade Gltima do
homem consiste na contemplacao da verdade, ndo enquanto conhecimento de principios abstratos ou da ciéncia
das coisas inferiores, mas enquantohemimento da sabedoria personificada, que é Deus, ao qual ndo se chega
nem pelo esforgo intelectual nem pela fé, mas pela contemplacéo dele em sua esséncia. Essa tomada de posicao
porém, impede Tomas de aceitar a existéncia de duas felicidades péffsstasnundo, diz ele, se alcancarmos

alguma felicidade, ela é imperfeita e momentanea, porque, por nossas proprias forgcas, ndo conseguimos
contempl ar o Bem Supremo em sua ess°®°ncia, naquil o ¢
3 LANDIM FILHO, 2023, p. 30.
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a visao, a saber, a cor, ndo pode satisfazer o apetite do bem universal, por conta da sua finitude
e ser exterior ao sujeito.

Assim, os sentidos do corpo fazem parte da fruicdo da alma sensivel do individuo
humano, que podem produzir o prazer e um repouso temporario para os desejos. Dessa forma,
a beatitude ndo exclui a parte sensivel do homem, mas traz uma hierarquia ddssges.
sentido, o préprio Tomas na SH Il g . 2, a. 5 pergunta Aa b
algum bem do corpo?0 Ele inicia citando Dio

Além disso, diz DionisioE melhor ser do que viver, e viver melhor que as suas
consequénci@Ora, para ser e viver exige do homem a salde do corpo. Logo,
sendo a beraventuranca o sumo bem do homem, parece que a saude pertence
sobretudo a beraventuranca. Ademais, quanto uma coisa é mais comum, tanto mais
depende de principio mais elevado, e, quanto mais uma causa € superior, tanto
mais seu poder se estende a mais coisas. Ora, como a causalidade da causa eficiente
considerase segundo a sua infincia, assim a causa final, segundo o apetite. Como a
primeira causa eficiente influi em todas as coisas, assim o Ultimo fim € o que é
desejado por todos. Logo, a bewenturanca consiste sobretudo naquilo que pertence

ao existir do homem, como é a salidecdrpo’*

Na objecdo em tela, a saude corporal € entendida como elemento da beatitude, pois o
homem saudavel ndo apenas existe, mas existe de modo saudavel. Ademais, o viver humano
implica também em um ato racional, onde o individuo apreende a verdade. Nesse sentido
Tomas enxergar a beatitude na saude do corpo, ndo como um bem sensivel inferior como o
prazer, mas como um bem universal que esta vinculado a vida e existéncia do ser humano, o
gue inclui as condigBes necessérias para a apreensao da verdade.

Na antropologia tomista, por conseguinte, o homem é uma unidade de corpo e alma e o
fato de a saude ser necessaria para as operacfes da vida-satgoe@sta seja constituinte
do fim dltimo do individuo. A salude é uma condicdo que 0 corpo saudavetyagrara
operacionalizar seus atos. Assim sendo, a segunda objecao presentelhagSZ, &. 5, traz
uma metafisica analoga a causa eficiente e causa final, pois quando mais elevada € a causa
eficiente, maior € a sua causalidade, ou seja, se otiimolg aquilo que todos desejam obter,
logo o existir e o viver sdo comuns a todos os homens e a partir disso, a beatitude se constitui
como algo pertencente ao existir humano e a saude do corpo € uma universalidade formal na

medida em que esta é objetoajietite racional do homem:

Por dois motivos é impossivel que a bawmenturanca consista nos bens do corpo.
Primeiro, porque é impossivel que o ultimo fim daquilo que se ordena a outra coisa
como para seu fim, seja a sua conservagao no existir. Por isso, o0 comandante n&o visa
como Utimo fim a conservacédo do barco que lhe foi entregue, porque o barco esta
ordenado para outra coisa como para seu fim, a saber, navegar. Assim como o barco
€ entregue ao comandante para que ele o dirija, assim o0 homem é entregue a sua

ST kI, g.2, a. 5.
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vontade e razéo, conforme o que diz o livroEadesiastico dDeus criou 0 homem

desde o inicio, e 0 deixou entregue ao seu corsksibo evidencia que o homem se
ordena para alguma coisa como fim, pois o homem nédo é o sumo bem. Donde ser
impossivel que o Ultimo fim da razdo e da vontade humana seja a conservagéo do
existir humano. Segundo, porque concedido que o fim da raz&o e ddevbomana

fosse a conservacao do existir humano, ndo se poderia dizer que o fim do homem fosse
algum bem do corpo. Ora,ser do homem consiste na alma e no corpo, e, embora o
ser do corpo dependa da alma, o ser da alma humana nao depende do corpo, como
acima foi dito: O corpo existe para a alma, como a matéria para a forma, como
instrumento para o motor, para que por elagxsuas acdes. Consequentemente,
todos os bens do corpo se ordenam para os da alma, como para o fim. Logo, é
impossivel que a belaventuranca, que é o ultimo fim do homem, consista nos bens
do corpo’®

Em sua resposta, Tomas argumenta que uma coisa ordenada a um fim ndo pode ter como
fim Ultimo somente a conservacao de sua existéncia. Para exemplificar sua no¢éo de fim altimo,
Tomas menciona a ideia do barco, ou seja, o0 barco ndo existe para ser donseagapara
navegar. Manter o barco conservado, integro contribui para a finalidade do barco, mas nao é
propésito em si do barco. O mesmo ocorre com o corpo humano, pois manter a salde nédo € a
beatitude em si, visto que o homem esta ordenado a algo alénm@smo e manter o corpo
saudavel ajuda na manutencao de sua existéncia. O bem do corpo humano-sensgtse
sentido, como um bem instrumental voltado para certas operacdes sensiveis, mas isso nao
confere o fim dltimo da vida humana, porque aibgde alinhada a razdo e a vontade sempre
tencionardo para algo transcendente ao corpo. Os bens do corpo, portanto, sdo voltados para @
bem da alma, uma vez que o corpo existe para a alma e a alma nédo depende do corpo para
existir.

O doutor angélico salienta ainda que a beatitude humana néo se orienta a partir dos bens
corporais, mas a ordenacéo destes bens cumpre uma fungéo superior. O apetite racional nao se
satisfaz com o que é meio para um fim, mas do fim em seu todo, comoatnaddotase
também que Tomas nao formula um tratamento em sua resposta desprezando os bens do corpo
mas como um leitor 4vido de Aristételes, ele os categoriza conforme a hierarquia de seus fins.
A beatitude do homem na perspectiva dos bens do comeBamla a partir das operacdes da

alma, mas dependem da parte sensivel do individuo para sua fin&lidade

SST HI, g. 2, a. 5, resp.

"AA faculdade sensz2vel tem dois aspectos compl emen
extensional, corporal receptivo, e o da forma do 6rgdo que delimita o &mbito dos objetos que podem atualizar a
poténcia sensivel. Em outras palavras, cadddada sensivel contém, nela mesma, uma disposi¢éo natural ou

um objeto formal que especifica a forma ou a qualidade dos objetos que podentlatiuaézéa maneira, o 6rgao

corporal é determinado pela sua faculdade, a faculdade pelo seu ato e o a&a pbjets. Por serem ligadas a

um 6rgéo corporal, as faculdades sensiveis ndo tém a universalidade do intelecto que, segundo Tomas, € imaterial,
n«o sendo dependente de qualquer -rg«oo6. (SAVI AN FI
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Quanto ao 1°, portanto, dege dizer que assim como o corpo se ordena para alma
como para seu fim, assim os bens exteriores, para o corpo. Donde ser razoavel que os
bens do corpo sejam preferidos aos bens exteriores, representados pela riqueza, como
0 bemda alma é preferido a todos os bens do corpo. Quanto ao 2%aldizer que

0 existir absolutamente considerado, enquanto inclui em si toda perfeigdo do existir,
prevalece a vida e a tudo que se lhe segue, pois o proprio existir contém em si tudo o
guese |Ihe segue. Nesse sentido fala Dionishdas, considerandse 0 mesmo existir
enquanto participa desta ou daquela coisa que ndo atinge toda a perfeicdo do existir,
mas tem o existir incompleto, como é o existir das criaturas, entao € evidente que o
mesno existir acrescido de perfeicdo é mais eminente. Por isso Dionisio disse que 0s
viventes sdo melhores que os existentes, e 0s seres inteligentes, que os viventes.
Quanto ao 3°, devse dizer que como o fim corresponde ao principio, por esse motivo

se prowa que o Ultimo fim é o primeiro principio do existir, no qual esta toda a
perfeicdo do existir. Assemelharesa a este todos desejam, cada um em seu grau.
Uns, somente segundo o existir, outros segundo o existir inteligente € bem
aventurado. Mas isto é geucos’.

Nas objecdes, Tomas aprofunda ainda mais a reflexdo acerca dos bens do corpo
separando o aspecto fisico e metafisico das reflexdes, sem perder de vista a beatitude como foco
central da questdo. EAd primumnotase que a ordenacéo final da coisa € o centro de sua tese,
onde os bens exteriores estdo para 0s bens corpéreos e estes para 0s bens da alma, porquanto
corpo se ordena para a alma e 0s bens exteriores como as riquezas, prazeres e honras se ordena
ao corpo. Nesta objecdo, a hierarquia proposta por Tomas, a alma sensivel ou o tratamento
referente ao ser humano nao se limita a algo essencialmente mal, mas sim ao fato de que o bem
do corpo é preferivel a riqueza, mas subordinadas a alma. A beatitudeogdticho fim néo
€ um nivel intermediario na alma, e sim o desejado por ela em todos os d%pectos

No Ad secundura citagdo a Dionisio pode ser entendida na medida que o existir possui
graus de perfeicdo, onde viver € mais perfeito que o simples existir e 0 conhecer mais perfeito
gue o viver, assim o0 bem do corpo existe no corpo, mas a beatitude exige uma pguieicao
vai além do corpo, pois pode ser encontrada no inteligivel. Logo, a vida beatificada se encontra
no modo como individuo vive e ndo apenas nas caracteristicas fisicas do mesuohtefiom
Tomas retoma o principio e o fim, fazendo atuaé fato que o fim corresponde ao principio e
o principio de existir € a perfeicdo do ser. Logo, 0 a beatitude ndo existe apenas nos bens
parciais, como 0s bens do corpo, mas tem em si propria o principio do ser e todos desejam esse
principio e buscam asselharse com ele, mas em graus diferentes. O desejo pela beatitude é

algo universal, mas uns buscam apenas o existir, como por exemplo 0s animais, outros o viver,

ST kI, g.2, a.5 ad.

AA felicidade perfeita ® aquela que, uma vez obtid:
desejos. Além disso, quem nela se encontra, tem a certeza de que jamais a perdera. De fato, quem ainda possul
desejos é porque ndo alcancodaiaquilo que o tornaria plenamente feliz; e quem néo tem certeza de que
permanecera para sempre na felicidade, ndo € de todo feliz, pois vive no temor-tke Pasi§os nao realizados

e temor da perda, tal &anditio humana. (BONI, 2018, p. 33).
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como os brutos e 0s que buscam o existir inteligente e beatificado sdo aqueles que usam da
poténcia intelectiva da alma racional para este fim. Ou seja, a beatitude, segundo Tomas de
Aquino pode ser encontrada nesta vida segundo a ordenacéo racionatejos para uma

elevacao intelectual onde a contemplacéo € a superacdo dos apetites.

Breves consideragoes finais

A investigacao desenvolvida aqui nos permite entender como Tomas de Aquino entende
a nocdo de beatitude como meio para uma reflexao filoséfica permanente sobre a felicidade
humana. Com base nas questdes centr@siaea de Teologj@specialmente nos tratados sobre
a bemaventuranca {ll, qg. I-V), bem como com os dialogos com Aristételes, Agostinho,
Boécio e Dionisio, € notério que a beatitude néo se pode reduzir aos bens exteriores ou 0s bens
do corpo, nem mesmo com a conservai@ieida humana. A anaiisnostrou que a beatitude
enquanto dltimo fim deve ser entendido a partir de duas Gticas distintas, como a do bem
incriado, que é Deus e da esséncia do homem, pois consiste no gozo do bem segundo o proprio
modo enquanto criatura racional. Essas duas ne@ddamportantes para identificar a beatitude
como a busca pelo divino e como reducao existencial pautada no estado psicoldgico, afetivo e
material do ser humano.

Tomas nado nega a importancia dos bens do corpo, mas os classifica em uma hierarquia
de instrumentalidade para atividade da alma e ndo como um fim dltimo. Nesta hierarquia dos
bens, o doutor angélico organiza os bens exteriores, corporais e espirituagstromioas do
homem composto de corpo e alma, onde o corpo existe para a alma e a alma para a beatitude.

As respostas as objecfes nos permitiram entender o tratamento de Tomas acerca da
felicidade e esta ndo se confunde com um aspecto estritamente material ou somente metafisico.
A relacéo entre o principio e o fim mostra que o desejo humano pela beatitoddesejo
universal, mas s6 encontra saciedade quando orientado pela razdo e que busca 0 grau mais
elevado possivel e isso se da por meio do inteligivel. Neste sentido, a no¢ao de beatitude, para
Tomas, contribui para a ética e a psicologia filosofica mdpado questbes de porque o
homem permanece na inquietacdo diante dos bens finitos e porque as realizacdes corporais,
sensiveis ndo o satisfazem plenamente. A beatitude, entdo, para Aquinata € algo além de um
equilibrio de corpo e alma, € um ato perfeioadina racional no intelecto, buscando atingir o
fim dltimo. Em suma, a beatitude em Tomas nao articula a metafisica, a antropologia e a ética

de modos isolados, mas séo tratadas de maneira aprofundada visando o entendimento acerca d

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



194

felicidade humana. Para além dos limites do corpo e de sua conservagdo, a beatitude como
nocao filoséfica apresenta caminhos para 0 homem ordenar 0s seus desejos;e®karioem

supremo conforme a plenitude da vida intelectual e deliberativa.
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A INFLUENCIA MAQUIAVELIANA NOS ESCRITOS POLITICOS DE
DAVID HUME

Alcides Borges Netd

Resuma Nosso objetivo direto é tratar da aproximacao de David Hume a Nicolau Maquiavel,
tornandeos expoentes da escrita politica, sendo que Hume, naHiditaia da Inglaterra
apresenta os elementos histéricos para fundamentar o conceito do que move a historia. Para ele,
a busca de um povo pela liberdade é responsavel por erigir a constituicdo inglesa, em
contraposicdo ao poder e a autoridade exercidos pelo Estado, com ivootjesto de
determinar como esse embate ocorre. Por outro lado, Hume desenadlveestigacao sobre

os fatos do passado revisitando ndo apenas as nomeacfes e vidas dos reis, principes,
parlamentares e militares, como era tradicdo até entdo, mas-se@xelusivamente a analisar
cuidadosamente amplas e importantes esferas da sibejedatre elas, a ciéncia, a religido, as

artes, a economia e 0s costunfésr sua vezemHistoria de Florengca Maquiavel lamenta
profundamente a perda do Estado republicano em Florenca. Nessa obra, podemos observar
como o autor desvela, de forma namatio processo de corrupcdo da republica florentina pela
gradativa corrosdo das ordenacoes e a degradacao dos costumes civis. No entanto, 0 seu relatc
baseado na experiéncia das coisas modernas, ndo € um elemento de sua composicao,
estabelecendo uma di&arca desta obra e as demais ja escritas por Maquiavel. Em sua historia,

o0 autor descreve os diversos conflitos existentes, tais como a oposicdo dos humores na
composi¢do do conflito, suas variagdes e consequéncias, bem como o beneficio, colocado na
obra, elativo a anteposicéo das leis na conducao do governo das cidades a virtude dos grandes
homens ou grupos politicos, respectivamente. E justamente a partir dessas semelhancas que
encontramos na proposta de Frederick G. Whelan, em sudwineand Machiavelli: political

realism and liberal thoughtos sinais da influéncia politica de Maquiavel sobre Hume, pois o
autor dedicase exclusivamente a avaliacdo do quanto ha de influéncia maquiaveliana nos
escritos de Hume. Por fim, o presente trabalho pretendaras@lha evidéncias claras disso no

aspecto da religido, e como elas estao relacionadas entre si.

¥ Mestrando em Filosofiaa Universidade de Sdo PaldSP). Atualmente, dediesea atuagdo e pesquisa na
area da ética e filosofia politica, tendo como foco de referéncia o pensamento republicano de Maguaikel. E
alcides.borges@usp.br
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Palavraschave David Hume, Nicolau Maquiavel, Republica, Historia Politica.

Abstract: Our main objective is to bring David Hume closer to Niccolo Machiavelli, making
them the fundamental figures of political writing, considering that Hume, in his History of
England, presents the historical elements that support the concept of what metorgs For

the author, the search of a people for freedom is responsible for the English constitution, as
opposed to the power and authority wielded by the State with the direct objective of determining
how this struggle should take place. On the othedh&ume develops his investigation of
these facts of the past by bringing to light not only to the appointments and lives of kings,
princes, parliamentarians and soldiers, which was the tradition until then; rather, he was
exclusively dedicated to carelpulanalyzing the broad and important spheres of society:
science, religion, the arts, economy and customs, among others. Then, in the History of
Florence, Machiavelli deeply laments the decline of the republican State in Florence. In this
work, we can obsge how Machiavelli reveals, in narrative form, the process of the Florentine
Republicbs corruption through the gradual (
customs. His account, however, is based on the experience of modern things, o tihése

not an element of his composition, which marks a difference between this work and the others
previously written by Machiavelli. In his account of history, he describes various existing
conflicts, such as the opposition of moods in the compasitigdhe conflict, its variations and
consequences, as wel |l as the benefits, arg
handling of municipal government, the virtue of great men or political groups, respectively. It
is precisely from these similéies that we find in the proposal of Frederick G. Whelan. In his
work Hume and Machiavelli: political realism and liberal thought, he shows the signs of
Machiavelli's political influence on Hume, since the author is exclusively dedicated to the
evaluationof how much Machiavellian influence can be found in Hume's writings. Finally, the
present work intends to evaluate if there is clear evidence of this in the aspect of religion, and
how they are related to each other.

Keywords: David Hume, Niccoldo Machiavelli, Republic, Political History.
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Pode haver alguma similitude entre os escritos politicos de autores tao distintos? Alias,
€ possivel detectar a influéncia do pensamento politico de Nicolau Maquiavel em David Hume
com soélida referéncia? De acordo com Frederick G. Whelan (1947), ndoas gossivel,
como também € completamente evidente quando comparados o0s escritos politicos de
Magquiavel e Hum&. Recordemos, a este proposito, que, embora seja considerado um dos
grandes expoentes do liberalismo classico do século Xlll, Hume ndo o segue necessariamente,
deixando escapar nas entrelinhas que ndo possui um apreco tdo aflorado por esse modelo. Comr
um pensamento puramente histérico predominante, Hume deseala fatores abstratos e
recorre ao m®t odo que Whelan denomina <c¢om
baseado em fatos. Assim como em Maquiavel, podemos observar os constantes momentos da
virada do Hume fil6sofé@ quando analisa os eventos, por exemplo, da constituicdo inglesa,
no que concerne aos fatos politicos que se entrelacam a partir de questdes do corp®d politico
para o histdrico, se considerarmos a investigacao acerca da hissdeedlaglesas a partir de
fatores de intercursos interrogativos que sé podem ser explicados através de elementos
histérico$™.

Hume certamente era um leitor assiduo de Maquiavel, justificando sua referéncia direta
a el e. Para Whelan, al ®m das refer°ncias e
escritos politicos e historicos de Hume que derivam de Maquiavel ou queatemb
notavel mente temas da teoria pol2tica de Ma
nos ressaltar que a tradicdo maquiavélica com relacdo aos escritos politicos e concepc¢des
filosoficas fazia parte de todo o contexto do século XVIII. E justaenpot meio dessas
inflexbes que analisaremos 0os momentos em que ficam evidentes as citagdes ou reflexdes que
atestam a influéncia maquiaveliana no pensamento de David Hume, como proposto
inicialmente, e destadas considerando o contexto politibastérico do fildsofo iluminista.

Esses esclarecimentos preliminares nos colocaréo diante de algumas indagacdes, que

norteardo toda a problematica desta breve pesquisa. A primeira observacao pertinente é a forma

80 Cito a obra de Frederick G. Whelan intitulddame and Machiavelli: political realism and liberal thought

(1947) dedicada exclusivamente a avaliacéo da influéncia politica maquiaveliana sobre David Hume.

81 De acordo com Whelaressas qualidades ddo ao pensamento de Hume um carater mundano, n&o ideal ou
realista. A presenca de numerosos elementos especificamente maquiavélicos em seus escritos serve ainda pare
indicar um importante traco de realismo politico na teoria politiceludae. Como um liberal realista, Hume
representa uma alternativa a tradi¢cdo baseada no ideal na teoria liberal que pode ser encontrada tanto no liberalismo
classico do lluminismo, quanto entre alguns pensadores liberais contemporaneos. Hume néo é Magjarayel

e o liberalismo e o0 maquiavelismo permanecem dois discursos distintos e em alguns aspectos antagbnicos da teoria
politica; mas a convergéncia substancial em suas abordagens e conclusGes garante o reconhecimento e a
recuperacao do liberalismo fsta como uma categoria hibrida (WHELAN, 1947, p. 2).
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como estdo citadas as referéncias maquiavelianas nos escritos de David Hume. Para
compreendermos essa referéncia e similitude, € preciso recorrer a proposta de Whelan, que, de
forma minuciosa, classifica como ciéncia politica, politica humeana e maqeaaveli
considerando que Hume e Maquiavel sdo proeminentes representantes de escolas do
pensamento politi®. Das caracteristicas que exploraremos mais a seguir, destagaseu
individualismo como principio metodoldgico, visdo politica como atividade centrada,
tolerancia e abertura religiosa e intelectual, além, é claro, da alta valorizacdo da liberdade
pessal. Essas sao algumas das inflex8es tidas como referenciais do escrito maquiavélico,
embora seja necessario destacar que muito dessa influéncia também possa ser considerada :
partir do préprio modelo historiografico renascentista, que equaciona essefpanaire 0s

autores.

O PENSAMENTO POLITICO DE DAVID HUME E NICOLAU MAQUIAVEL: UMA
ANALISE DO ARCABOUCO HISTORICO -POLITICO DO FILOSOFO ILUMINISTA
E DO POLITICO ITALIANO

Os campos de comentarios contemporaneos sobre as obras de David Huirer{6j11
e Nicolau Maquiavel (1469527) estao fortemente marcados pelas balizas sélidas constituidas
por obras célebres reconhecidas e importantes para o embate académico nofgre asesre
aspectos dos escritos politibstoricos de ambos os autores. Assim como Maquiavel, Hume
também se dedica a tarefa de escrever uma Higtériasse caso, da Inglatefaem que, de
certo modo, verificese em partes toda a construcao e formac&ed@ensamento politico, ja

82 A questdo das suas contribuicGes para o pensamento politico, vale dizer;stegtaca modelo historiografico
renascentista trazia consigo uma composicao de narrativa histérica dessa época, a forma e o contetido ndo podiam
ser escolhidos livremente pedoitor, devendo ser condizentes com 0s preceitos estabelecidos para a criagdo do
gue era considerada uma verdadeira histéria. Os modelos adequados remontavam aos padrées historiograficos da
Antiguidade (sobretudo romana), cujos grandes historiadores famesi padrdes a serem seguidos, suscitando
longas discussfes acerca do melhor estilo e da conveniéncia de empregar um Unico historiador como modelo ou
retirar de cada um as melhores qualidades. Ndo bastava a um texto relatar os acontecimentos panmsoraeeber

de histéria. Logo, a crbnica, que fora a forma medieval do registro dos acontecimentos da cidade, por ndo seguir
esses padrdes, ndo era considerada histéria e era entdo utilizada apenas como fonte de fatos para a elaboragéo ds
verdadeiras histériasApesar de haver grandes diferencas emsecrbnicas, podee afirmar que eram
caracterizadas pelo fato de incluirem uma grande diversidade de acontecimentos econdmicos, politicos, militares,
religiosos, astrolégicos e meteorolégicos. Desta forma, tanto em Maquiavel como em Hume, pgecebem
notadamente esses aspectos na forma como foram escritas suas historias de Florenca e da Inglaterra,
respectivamente. Em contrapartida, a verdadeira histéria tem por exceléncia os eventosniitiities. Ao

utilizar as crbnicas como sua principal fontehitsoriadores precisavam selecionar esses eventos em meio a
diversidade dos acontecimentos relatados e deslosa@lequadamente, sendo fundamental para a caracterizagdo

da hist-ria o cuidado c¢ o nmHistriaeds Elorehcap. I1B1IMAQUI AV EL , Ni ¢
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que ainda ndo detinha tal prestigio que reconhecemo&.hBj@ suas demais obras, por
exemplo, no€nsaios Morais e Politicd$ constatamos que sua motivagio € uma constru¢ao
cr2tica do que el e consi der a -seuamto &S dspeetgso | a
teoldgicos como metafisicos, ou até mesmo questdes ligadas a vida comurilisSgeanda
Inglaterra, enaltece uma necessidade civica de se conhecer minimamente a historia. Aprender
com os erros e acontecimentos do passado parece indicar para Hume a possibilidade de elucidar
o presente, sendo indispensavel conhecer civilizacdes referenciais. Issorterteard para o
embate do escrito politico eventos e acontecimentos que servirdo de combustivel para a
narrativa de uma historia politica, como observaremos adiante. Vejamos, a seguir, a posi¢ao de
Hume s obr e [.4maseavotjulganama ighnorancia imperdoavel das pessoas, seja
gual for seu sexo ou condi¢ao social, que ndo conhecam a histéria de seu proprio pais, além da
hist-ria da Gr®&ia antiga e de Roma. 0

Mas, primeiro, refireme, certamente, a obtgistoria da Inglaterra: Da invaséo de
Julio César a Revolucdo de 168B7541762), que, para Hume, possui apenas um objetivo
direto:desenvolver uma investigacéo sobre os fatos do passado, lancando luz ndo apenas sobre
a vida de reis, principes, parlamentares e militares, correspondente ao modelo tradicional de
sua época, mas, na verdade, ampliar sua investigacdo de forma mais abmegdriacada
as demais esferas da sociedade, como a ciéncia, a religiéitesa® economia e 0s costumes.
Essa obra, dividida em seis volumes, elenca e evidencidistdaa da lei e da constituicdo
inglesa Por outro lado, trata e a i hmstbaa,ecomothiaa e da histdria dos costumes ou
maneirastnannery mas o fio condutor é a lei ou o processo de formacédo de um sistema legal
como el emento de regula-«o0o das rela-»es so
podemos concluir que a histéria da Inglaterra de Hume, partindo de uma leitura cuidadosa,

possli 0 objetivo decompreender a instituicdo, ou seja, o inicio da lei a partir do contexto

83 David Hume encabecga, sem sombra de dlvida, a lista de célebres autores de seRetanpecido por ser

um avido leitor e escritor, suas obras que merecem destaquErat@ato da Natureza Human@7331740);

Ensaios Morais e Politicogl742); Ensaio sobre o Entendimento Humadd48); As Cartas Inglesa§l748);
InvestigacBes sobre o Principio da MoKal751); Discursos Politicog1752); A Histéria da Inglaterra(1754
1762);Histéria Natural da Religid@1757); eMinha Vida(1776). Nicolau Maquiavel é responsavel por apresentar
algumas das obras mais referenciadas no pensamento politico e republicanismo. Dentre seus escritos, destacamos
Decenal(1506); Relatos sobre os Fatos na Alemar{h&08); Retrato das Coisas da Fran¢a510); Discursos

sobre a Primeira Década de Tito Livi{d5131521); O principe(1513); A Arte da Guerra(15171520); A
Mandragora(1518); eHistoria de Florengg15201525).

84 De acordo com J. G. A. Pocock, os ensaios podem ser compreendidos como uma forma de histéria
contemporanea, dos problemas morais, politicos e literarios de seu periodo que elucidam uma necessidade
presente, ou seja, a sua contextualizacéo servira confiaadida para ajustes do presente e do futuro. POCOCK,

J. G.Linguagens do ideério politic®p. Cit. p. 169170.

85 HUME, David.Ensaios Morais, Politicos e Literario®p. Cit., p. 784785.
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particular de toda a histéria inglesa. Além disso, desta@amodo e a estrutura historica usadas

por Hume para a instituicdo de sua histdria, como veremos a seguir:

Na atencdo que da as circunstancias e particularidades da histéria inglesa a fim de
reconstituir a histéria da lei, Hume é o herdeiro do intenso debate constitucional que
se desenrolou na Inglaterra desde o periodo que precede a guerra civit idgissa

o reino de Jaimeil até o0 momento em que ele escreve, apés a Revolucao Gloriosa,
guando entdo a constituicdo mista inglesa havia enfim se estabilizado, sem que
contudo tivesse se arrefecido o debate em torno de sua natureza e do seu equilibrio.
(LIMONGI, 2015, p. 38.)

Dessa forma, conckse que Hume se utiliza de elementos puramente historicos para
reconstruir as bases da histéria e da lei da constituicao inglesa. Sem deixar de desconstruir, por
exemplo, a ideia de uma lei fundamental, ja avalia sua propria concepledia gartir da busca
de recursos historicos, que alicercam todos o0s seus escritos politicos. Primeiro, Hume analisa
os fatores e eventos que eclodiram a guerra civil inglesa, seguidos dos continuos movimentos
gue constituiram os partidos responsaveika geevolucdo Gloriosa, além de discorrer
precisamente sobre a formacéo da constituicdo mista inglesa. Outro ponto importante € que
Hume dedica volumes da sua histéria da Inglaterra para constituir a histéria de monarquias
como a Tudor, por exemplo, pard@m por fim, recorrer aos eventos do periodo barbaro, dentro
de um conceito puramente historiografico de sua época.

Num segundo momento, rdistéria de Florenca(15201525), de Maquiavel, estédo
condensados todos 0s eventos que seus antecessores esqueceram de mencionar que levaram
perda do Estado republicano e ao ocaso da liberdade em sud%itimdsa obra, o autor
florentino aborda fatos histéricos de forma narrativa e o processo de corrupgdo da republica
florentina pela perspectiva da gradativa corrosao das ordenacoes e a degradacdo dos costume:
civis. Assim, Florenca torase uma republica mainal, isto €, uma republica apenas em nome,
embora seja necessario destacar quaesenvolvimento das ideias politicas na Florenca do
i n2cio do s®culo 1400 constitui, em sua e€ess
os florentinos foram forgados a travar, por toda a primeira metade do século XV, contra uma
série de déspatabelicosos (SKINNER, 1996, p. 28, 483)

86 para Aranovich, os dois momentdsisto &, histérico e politicd se entrelagcam. Primeiro o saber politico
incorpora a experi°ncia das fAcoisas do mundoo, ant
narracao histdrica que se costura com abbdgue governa os embates inerentes a ordem politica. ARANOVICH,

P. Histdria e Politica em MaquiaveSao Paulo: Discurso Editorial, 2007, p. 17.

87Em 1390, o duque de Mildo declarou guerra a Florenca, onde passou a isolar os florentinos com a conquista de
Pisa em 1399 e recebendo a rendicdo de Luca tempos depois. Em seguida, capturou Siena (1399) e no ano seguinte
Assis, Cortona e Perdgia. Com arteode Giangaleazzo em 1402, Florenca escapou exatamente quando se
preparava para desferir seu assalto a cidade. Com sua morte, seu filho, o duque Filippo Maria Visconti de Mildo,
iniciou ao estilo de seu pai, assegurando o controle do Norte da ltalepdorRarma e Brescia em (1420) e
anexando Génova, no ano seguinte, ao ducado de Mildo. Depois, sua ambicasevmt@uFlorenca, comecando
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O termo usado pelos humanistas para def
Ai ndepend® nci dentendendsela liberdadestanto noosentido de se estar livre
da interferéncia externa quanto no de se ter a liberdade de tornar parte ajoreemm da
rep¥%blicao (i dem, i bi dem, 1966, p . 98) . )
estabelecido, Maquiavel vai criticar o que acredita ser uma perspectiva ingénua do principe,
guando este dedica for-as adpaehmnmsglpriae afamal c an
Ele retoma o aspecto do principado que seus contemporaneos haviam ignorado, considerando
gqgueumgovernobemucedi do dependia de uma Adi sposi -
as artes da persuasao mediante o recurso a for¢aanili ef et i vao ( SKI NNEF
Outro aspecto da critica maquiaveliana € o papeirtiana vida politica. Maquiavel afirma
gue, se o0s fipr2zncipes t°m a obri ggecentadale p:
gue, para agir mais virtuosanten terdo de desistir da pretensdo de agir, sempre,
virtuosamenteo, contrariando a virtude cri
separacao entre politica e moralidade (idem, ibidem, p. 152).

No comeco do século XV, trés grandes nomes estdo estabelecidos na historiografia
italiana: Julio César como o0 modelo para se escrever sobre a histéria recente e contemporanea,;
Salustio para a histéria de campanhas; e Tito Livio para a de instituicbes (H¥8E p. 186).

A partir da influéncia de autores classicos, principalmente Cicero, ficou estabelecido que o
Aestil o do historiador devia ser digno, que
gue o seu material deveria ser moldado com @& aju de firecur sos | it
interpolacdes do autor e discursos imaginarios que tivessem um efeito educativo positivo para
o leitoro (idem, ibidem, p. 186). Essa | - -gi
O Principe(1513) eDiscursos sobre a primeira década de Tito Li{d®17), que seguem o

padrédo dos historiadores ao descrever ocorréncias de um passado préximo.

Contrariando a historiografia da époc#jistoria de Florencando inclui o registro das
Acoi sas modernaso. Maqui avel apresent a, de
republica florentina pela progressiva corrosdo das ordenac6es e degradacéo dos costumes civis,

assim como a perda da condic¢&o republicanaareric&®. Portanto, Maquiavel é tido como

com a conquista de Forli e das aldeias proximas (1423). Os florentinos lhes declararam guerra, que durou até 1454,
guando Cosme de Medici conseguiu negociar uma paz que incluia o compromisso de Mildo a recoehseer

preciso, defended a independéncida republica florentina (SKINNER, QuentiAs fundagfes do Pensamento

Politico Moderno 1966, p. 91, 93)

8Com a morte de Lorenzo Il dedé Medici (1519), vale |
Medici ascendeu ao governo da cidade, e solicdgpedido do papa, que tinha grande influéncia sobre a vida
florentinai a opinido de MaquiaVvsobre a futura ordem de Florenca. Como resposta, Maquiavel faz um relatério,
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um historiador gue narra o processo pelo
apresentando um novo modo de escritao, uma
136). No entanto, algumas peculiaridades dessa obra devem ser elucidadas: aqstianeca

fato de que Maquiavel deixa de escrever uma historia de prifaleeuma cidade, da familia
Medici, que encomendouttistoria de Florencae de todo o periodo que vai de 1434 até 1494,
para escrever uma Ahist-ria universal o, par
determinantes para selar essa ruptura € a historia da cidade, que era contada de forma
independente e pormotvaxk 0 Aic2vi caod, e n«o por encomend
Entretanto, segundo nos prop6e Rid@fi9 5 4 , p . 275) , feste gesto
um meio de retomada na vida publica. Honra esta, reservada apenas aos ®daganiteeira
chancel ari a f | or e anbsiagosa@valiaise Faeddéntiasrdapassageneds t a
filésofo politico ao historiador demonstrando o quanto ha de historia politica na filosofia
politica de Maquiavel, e quanto de politica h4 na blistdria de Florenca se € possivel fazer

0 mesmo com dHistéria da Inglaterrade Hume, assim como destacar as similitudes

referenciais entre o fildsofo iluminista e o politico italiano no que se refere a religido.

A INFLUENCIA MAQUIAVELIANA NOS ESCRITOS POLITICOS DE DAVID
HUME: UMA ANALISE A PARTIR DA PROPOSTA DE FREDERICK G. WHELAN

Frederick G. Whelan, por sua vez, em seu Ilome and Machiavelli: political realism
and liberal thought(1947), descreve de forma oportuna que de fato existem semelhancas
visiveis se considerarmos todo o enredo histépimiético de Maquiavel e Huni® Na verdade,

o Discursus florentinarum rerum post mortem iunioris Laurentti Medicesjual reafirma o conceito da politica
como ci °ncia aut!l!noma, enquanto a vida do Estado ®
est«o em todas as <cidades, ou seja, pr oemiMised t es,
Castrucio Castracanio que foi considerado seu teste dos padrdes historiograficos para receber a encomenda para
escrever uma Histdria de Florengca. Em novembro de (1520), o Studio florentino confia a Maquiavel a tarefa de
escrever a Historia de Florenca, o que o mantém oougiado anos, embora sua maior parte tenha sido escrita

em (15231524), sendo que seu conteldo abarca o periodo que vai até a morte de Lorenzo, o Magnifico (1492).
MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe Cronologia, p. 29.

89 Termo comumente utilizado no renascimento italiano que, de acordo com os padrdes historiogréaficos, seguia
uma ordem de eventos louvaveis konraa essas figuras.

9 Refiro-me, certamente, ao nicleo do estudo de Frederick G. Whelan, que de modo oportuno compara o
pensamento politico de Nicolau Maquiavel e David Hume, argumentando haver Hume magquiavélico ou pelo
menos de um Hume que se originou significativamente thispente meio maquiavélico na teoria e na prética
politica moderna. No segundo momento, Whelan ressalta a necessidade de uma reinterpretacao de Hume, pois, de
acordo com seu entendimento, esta investigacdo também é realizada com uma preocupacéo coguediesa

maiores na filosofia politica. Em linhas gerais, postula uma relacdo entre certas formas de liberalismo, por um
lado, e o realismo politico, por outro, tomando Hume e Maquiavel como representantes dessas duas tradi¢cdes
tedricas WHELAN, 1947, p. 12).
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Whel an assinal a que insightsenmodadsaenjalgareemip pobtisotda d o s
Maquiavel para exemplificar uma categoria maior e subestimada que pode ser chamada de
| i beralismo realista ou realismo | iberal,
1947, p. 1). Por outro lado, parewes certajue seu objetivo ndo consiste apenas em evidenciar
termos puramente tedricos e infEys entre si. Seu modo de evidenciar abre uma janela do
verdadeiro realismo do pensamento de Maquiavel nos escritdg&cqmlde Hume, que,
conforme o pr-prio autor destaca, diz respe
de uma forma realista de | iberalismoo, gue

termos pontuados a seguir:

Do final do século XVI em diante, uma imagem estereotipada e popular dos
ensinamentos maquiavélicos era corrente na Inglaterra e em outros lugares. Ao mesmo
tempo, uma doutrina mais sofisticada da razdo de Estado era comumente associada a
varios autores dianos do século XVI. Hume e outros escritores do Illuminismo,
portanto, poderiam ter emprestado temas genericareatpiiavélicoddesse pano

de fundo, e poderiam ter assimilado fraseologia e modos de andlise que sé&o
semelhantes aos de Maquiavel em quragrias teorias sem consciéncia consciente

da semelhanca com os préprios escritos de Maquiavel. O argumento deste livro,
portanto, ndo depende de uma demonstracdo de ligacdes diretas entre Hume e
Maquiavel, mas tais ligacdes estéo indiscutivelmente pesses podemos comecar
considerando as cerca de uma dizia de referéncias explicitas. (WHELAN, 1957, p. 9
10).

No entanto, devemos destacar frequentes rastros do pensamento politico de Maquiavel,
a partir do século XVI, em diversos lugares, e entre os pensadores da Inglaterra ndo era
diferente: liam e interpretavam os escritos de Maquiavel regularthe®i®, Hume parece
descrever o politico italiano no primeiro momento como fonte historica, ao invés de pensador
politico. Embora seja 6bvio que Maquiavel ndo fosse sua Unica referéncia quando o assunto é

historia politica, conforme nos adverte Whelan aiseg

Hume parece ter pensado em Magquiavel antes de tudo como um historiador, e leu
Maquiavel e Guicciardini (em italiano) em relacédo a sua pesquisa histérica. De fato,
essa obra fornece a Hume certos temas maquiavélicos, como a ideia de libertar a Itélia
dosérbaroée o carater dissimulador e estratagemas do imperador Carlos V. Hume
se refere a Maquiavel como fonte histérica com menos frequéncia do que a
Guicciardini, presumivelmente porque a Inglaterra teve menos contatos diplomaticos
com a Italia durante periodo anterior com o qual Maquiavel trata em suas Histérias
florentinas; mas Hume, no entanto, elogidaquiaveb como um dosimelhores
historiadore§entre os modernos. (WHELAN, 1947, p. 23).

91 Frederick G Whelan assinala que Hume e outros escritores do lluminismo, portanto, poderiam ter emprestado
temas genericamente fAmaqui av®l icosod desse pano de f
gue sdo semelhantes aos de Magquiavel eas Proprias teorias sem consciéncia dessa semelhanca. Estao
indiscutivelmente presentes, e podemos comecar considerando a duzia de referéncias &xXpliditail( 1947,

p. 21).
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Consequentemente, essas evidéncias ficam visiveis em passagens em que Hume elucida
cuidadosamente as citacdes de referéncias maquiavelianas no que diz respeitcoanté
historiador. Para isso, Whelan analisa o contexto que Hume traca a partir dsdeiscus
histéricas, uma referida citacdo direta de Maquiavel enquanto historiador. Ou seja, encontramos
elementos claros e objetivos em que Hume se utiliza de exemplos para difundir seu pensamento,
em especi al para const r uiamoses/a;ao de Magsasemgue t o .
antecipa a concepcdo de monarquia de Montesquieu, é importante para o proprio interesse
central de Hume no desenvolvimento historico dos regimes juridicos e constitucionais na
Europa modernad ( WHELAN, elandddmbnstrague HANge)em sual ®
Historia NaturaldaReligidap fiacei ta a interpreta-«o c¢cr2ti

do Cristianismood6, 0o que pode ser Vvisto, por

Nas histérias florentinas em termos fortes, isto é, para Maquiavel: Quando ele fala

como um politico, em seus raciocinios gerais, ele considera envenenamento,

assassinato e perjario, como artes legitimas de poder; mas quando ele fala como um
historiador, en suas narracdes particulares, ele mostra isso uma indignacdo aguda

contra o vicio e uma aprovacao tao calorosa da virtude (WHELAN, 1947, p. 23).

Em outra medida, uma vez evidenciada, ainda que de forma breve, a percepgao de Hume
sobre o Maquiavel historiador, cabes analisar outras declaracdes sobre o italiano como
politico ou até mesmo como cientista politico. A partir de agora, observarecwrs@aeracoes
de Hume em busca de sua teorizag&do néo histdrica para fundamentar seu pensamento politico.
Whel an destaca qQque essas compara-enmmequpoden
explora a possibilidade de um estudo cientifico da politica, anftica importancia e as
consequ°ncias regulares das institui-»eso.

nesse sentido, como destacaremos adiante:

Hume cita Maquiavel duas vezes: uma passagem dtist&ias Florentinasde

Génova fornece a Hume evidéncias da importancia do desenho institucional para a
ordem politica, e o0 argumento de Maquiavel@rincipede que a estabilidade das
conquistas de Alexandre na Asia se deveu a auséncia de uma nobreza independente
no império persa e de captuma daquelas verdades politicas etd¥fé3ue a

politica pode ser reduzida a uma ciéfci®o grande julgamento e gédnigDo
Equilibrio de Poddy. Hume parafiseia com aprovacdo a famosa maxima de
Magquiavel quedJm governo... muitas vezes deve ser trazido de volta aos seus
principio®(WHELAN, 1947, p. 2324).

Em um segundo momento, Whelan dedieaao que ele classifica como Huwsgsus
Maquiavel. Aqui sdo analisadas as similitudes e as contradigdes acerca dos temas considerados
mais amplos e sociais, a religido, o comércio e 0 humanismo cicerahiagmmbora seja
necessario destacar que neste trabalho pretendemos nos ater apenasudesinalaspecto

da r el i gi « o .alguNsadosspunaipais prablernas darteorizacédo politica de Hume
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eram certamente diferentes dos de Maquiavel, pois surgiram da experiéncia distintamente
brit©nica ou de desenvolvimentos hist- -ricc

respectivamente (WHELAN, 1947, p. 24§s0 porque:

[...] Hume também foi um fildsofo moral sistematico, o que Maquiavel n&o foi, o que
torna muito dificil uma comparacdo plausivel nesse nivel; mas é dificil evitar a
impressdo de que uma grande diferenca de orientacdo moral anima muito de seus
escritos. A ¢ése deste livio € que Hume compartiihou ou emprestou ideias e
abordagens da teoria maquiavélica, o que implica que os dois teorizaram e chegaram
a conclusdes semelhantes sobre pelo menos alguns problemas comuns ou que Hume
pensou que as ideias maquiavddigaoderiam ser adaptadas aos seus proprios
problemas e projetos. Esse argumento, no entanto, pode ser colocado em perspectiva
considerando primeiro as trés &reas aparentes de diferenca entre os dois: as
preocupagfes historicamente geradas de Hume corfdoeigcomércio, e algumas
guestdes filosoficas indicadas por seus respectivos usos de Cicero e do humanismo
ciceroniano (WHELAN, 1947, p. 24).

Outro importante fator que merece destaque é que, se tratando da questdo religido,
ambos 0s autores possuem participacao tedrica em um dos eventos mais importantes da histéria,
isto é, a reforma protestafte Refirome, certamente, pela ordem das contribuicées,
considerando primeiramente (-Refornia,Midogcomoaov e |
primeiro tedricopolitico a separar as esferas da politica e da moral em um periodo histérico
marcado pelo misticismo e pelo dogmatismo religi®guido de Hume um tedrico da pos
Reforma (e p6€ont rarr ef or ma) 0 Histajia @a Indl&edra umacapittlom s u -
inteiro a tematica. Nesse texto, intituladmressado sobre o poder eclesiasti¢tume expde
de modo decrescente os eventos que culminaram no evento da Reforma Protestante, assim comc
a chegada desse movimento na Inglatéri@ara isso, destasa a posicdo de Whelan que
sintetiza essas colocacdes, em que se pode destacar tanto o filosofo iluminista quanto o politico

italiano sendo constantemente considerados anticristaos:

Magquiavel aborda uma série de problemas envolvendo a intersecao entre religido e
politica, mas Hume estava bem ciente de tais fendmenos (praticamente desconhecido

92 De acordo com Whelan, esses conhecidos tratamentos maquiavélicos da religido, no entanto, invariavelmente a
consideram estritamente como um fator politico ou incorporam queixas convencionais sobre 0 mundanismo
excessivo da igreja. No seu entendimento, Wkl mostra pouco ou nenhum interesse pelas préprias doutrinas
religiosas ou seus efeitos psicolégicos na mente e no comportamento de seus adeptos, como Hume faz. Além disso,
a abordagem de Maquiavel assume que a religido geralmente é ou pode seraldarpolitica e € manipulavel

nas maos de um governante habilidoso para objetivos politicos. Ao contrario de Hume, que teve a revolugéo
puritana antes dele, Maquiavel nédo vislumbra a religido e o entusiasmo religioso dominando e determinando o
curso da plitica. Por fim, em seu entendimento, Maquiavel pensava que o cristianismo tornava os homens fracos

e inaptos para a politica (D 11.2); Hume dificilmente poderia concordar com isso, dados 0s pap€is principais
desempenhados por Cromwell e outros em su@iiiWHELAN, 1947, p. 224).

% Em linhas gerais, nesse texto, Hume tem como objetivo elencar a origem/progresso da reforma na Alemanha,
Inglaterra e por toda Europa, além, é claro, de explicar as disputas teologicas e suas contradicdes. Em sintese,
Hume considera que a origem desseimento/revolucado esta baseada nos abusos da igreja (ordem eclesiastica),
mas considera que o movimento foi apropriado e necessario, 0 que culmina numa digressao propriamente dita do
que é considerado moral social do aspecto dogmatico.
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para Maquiavel) como zelo religioso, perseguicdo e guerras em suas formas pés
medievais; sedicdo ou rebelido de inspiracao religiosa; e demandas para o exercicio
de direitos politicos ou para 0 gozo da liberdade religiosa fundada nas reivindica¢des
da consiéncia e da fé. O efeito cumulativo dessas questfes foi que a religido se
agigantou mais na perspectiva histérica de Hume do que na de Maquiavel. Maquiavel,
que frequentemente toma nota de pretensdes religiosas, mal nota o genuino zelo
religioso, e ele mca teve ocasido de dizer algo semelhante ao que Hume diz sobre o
reinado da rainha Elizabeth, géereligido era o ponto capital, do qual dependiam
todas as transacgOes politicas de aquela dd8ddELAN, 1947, p. 24).

De acordo com Whelan, essa mesma similitude também pode ser encontrada em
aspectos como comércio, politica e no modo de escrita, tendo como referéncia maior os escritos
politicos de Cicero. Aqui, coub®s analisar apenas o aspecto da relacdo da referéncia
maquiaveliana do quesito religido. Diante disso, embora elenquem cada um em seu momento
0 Maquiavel préreforma e Hume pégeformad , verificamos que algo evidente se sobressai
em ambos os pensamentos. A separagdo necessaria entre Estado e igrefséragnacomo
essencial para, em suma, a sinalizagdo de ambos para a dgdwaferas da politica e da

moral, respectivamente.

CONSIDERACOES FINAIS

De forma geral, concluimos que ha evidéncias claras de referéncias maquianekanas
escritos de David Hume. Sobretudo no que diz respeito ao aspecto religioso, em que Maquiavel
€ expoente critico da préforma e Hume da pésforma, cada um atua no seu respectivo
campo, se analisarmos todo o contexto e concepc¢do politica tednatirAda cuidadosa
analise de Whelan, este estudo encontrou elementos concretos com evidéncias especificas que
olhares ndo atentos poderiam ter deixado escapar. Primeiro, foi apresentado o arcabouco
politico-historico tanto de Maquiavel como de Hume, amimtuito de atribuir ndo apenas o
contexto politico, mas a formacao dos pensamentos politicos do filésofo iluminista, assim como
do politico florentino. Em seguida, uma vez fundamentados os alicerces da formacédo da escrita
histérica contidos errlistoria de Florengcae emHistoria da Inglaterra vimos que ambos se
desprendem do modelo de senso historiografico que justamente espera historias narrativas de
feitos modernos, por uma escrita que buscou no passado, em eventos relacionados
principalmente a questdasilitares, mas também assuntos como religido, artes, comércio e
assuntos politicos no geral. Embora tenhamos encontrado diversos elementos que possam sel

indicados como referéncias maquiavelianas, nosso objetivo direto foi constatar convergéncias
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apenas no aspecto da religido, assim como determinar que Maquiavel é explicitamente tido

como referéncia tanto histérica como politica para Hume.
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A RECUSA DE SARTRE DO EU PENSO DE KANT

Marcos Rodrigo Rabelo Amatfo

Resumo: O Ensaio sobre a transcendéncia do Eggon como primeiro movimento o
posicionamento de Jeddaul Sartre (1962 98 0) sobre a i nviabilidac
tal como formulando por Kant. Nesse sentido, o presente artigo tem como objetivo expor
algumas justificativas que levaram Sartregrei t ar o conceito AEuU pe
formulado pela filosofia critica. A fim de realizar o objetivo proposto, o artigo busca, em um
pri meiro moment o, apresentar o modo como K
primeira parte, busese réomar alguns argumentos chave para compreender o porqué de Kant
concluir a necessidade de postular o referido conceito. Na segunda parte, -sabalha
exposicdo da justificativa de Sartre, segundo a qual ndo € possivel retomar Kant devido ao
objetivo de dnvestigacdo conduzir a um campo totalmente distinto da investigag&o critica. Na
medida em que d&nsaio sobre transcendénctam como um de seus objetivos tornar a
consci®ncia uma pura iIiman°ncia, vazia de ql
de Kant seja incompativel com essa definicéo.

Palavras-chave Sartre, Kant, Eu penso, Transcendéncia do Ego.

Abstract: The Essay on the Transcendence of the Bggins with Jeafaul Sartre's (1965

1980) stance on the impossibility of adopting the concept of "I think,” as formulated by Kant.

In this regard, the present article aims to present some of the justifications that led Sartre to
reject the concept @il thinko in the way it was formulated by critical philosophy. In order to
achieve this objective, the article seeks to present the way in which Kant formulated his concept
of fil think.o In the first part, weseek to revisit some key arguments in order to understand why
Kant concluded that it was necessary to postulate this concept. In the second part, Sartre's
justification is examined, according to which it is not possible to revisit Kant due to the
objective of the investigation leading to a field entirely distinct from that of critical philosophy.

To the extent that The Transcendence of the Ego seeks to render consciousness a pure

i mmanence, devoid of any cont ent this#eéinitiond s fil

94 Licenciado em filosofia pela Universidade Federal de Sergipe (UFS). Atualmente é mestrando no Programa de
PésGraduacao em Filosofia da UFS (PRGFS), sob orientacéo do Prof. Dr. William de Siqueira Piauna:
marcosrabelofilo01@gmail.cam
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Keywords: Sartre, Kant, | Think, Transcendence of the Ego.

Consideracdes iniciais

A investigacéo proposta por SartreEmsaio sobre a transcendéncia do Egem seu
ponto de partida na afirma-«o de que o dApr
Kant n«o afirma nada sobre a exist°ncia de
primeiro movimento do texto uma recusa a filosofia kantiana, porasteune ela ndo busca
resolver o problema de fato da existéncia do Eu. Posicionamento alinhado também a rejeicado
de Sartre da filosofia neokantiana francesa
cr2ticao. Sem pr et @awnpdoblemadadsebjetividaale na filasafia cgiticee r e |
€ certo que Immanuel Kant (172804) foi um autor muito importante para o debate,
principalmente quando compreendemos sua tentativa de superar o idealismo e o realismo (ou
toda a metafisica dogmatica).rigadessa tentativa pode ser vista quando Kant fala sobre o
pr-prio conceito Mndogitodp tposulmstancial comp ecartesanad 0 u m

Kant, di ferentemente deEupensojgue]deve podert eor
acompanhar todas as minhas r epr eésdespatcitacdn e s 0
que Sartré® parte. Quando Kant postulou um Eu penso que deve poder acompanhar as nossas
representacdes, com isso nos deveriamos concluir que realmente ha um Eu que habita todos os
nossos estados de consciéncia? E forcoso entender e aceitar que existe um Eu dotado da
responsabilidade e do poder de realizar a sintese suprema da nossa expériéncia?

O texto daTranscendéncigugere que responder a essas questdes de modo positivo e
afirmar a necessidade do Eu a partir da perspectiva critica € forcar o pensamento kantiano:
AKant nunca Se preocupou defatom oc omesdtd aCcmMa
(SARTRE, 2013, p. 16, grifo do préprio autor). Sem a preocupacao sobre a constituicao de fato

da consciéncia empirica, tampouco teria se debrucado sobre o problema da existéncia de fato e

% Doravante apend&anscendéncia

% Vale pontuar que a posicdo de Sartre sera valorizada por Gilles Deleuzd 99825esse Ultimo, ao falar sobre

a dificuldade de saber como um campo transcendental é determinado, afirma também que esse néo deve assumir
a forma dada -mosmpodsieehte dar, & rRameira kargiana, a forma pessoal do Eu, de uma unidade
sint®tica de apercep-«0 [...] sobre este ponto as otk
sentido, parece vantajoso tendo em vista parte do objetivosda pesquisa de mestrado, a saber, de apresentar a
leitura que Deleuze faz de Sartre, investigar o modo como o Sartre trata da questéo do Eu penso em Kant.

97 Cf. Transcendénciap. 15.
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da realidade do Eu. A questdo kantiana, de outro modo,-$@capenas no problema da
possibilidade do conhecimento, uma questdo de dit¢goid juris) e ndo de fatoguid fact).
Atitude que impediria a filosofia kantiana de falar sobre a existéncia de fato do Eu,jgerso e
Sartrei sso ® patente na medida em que Kant f al
fato acompanhao todas as minhas represent a-
Para melhor compreender a leitura de Sartre e como ela se alinha ao texto kantiano da
Critica da razéo purgarece proveitoso nos aproximarmos um pouco mais da filosofia de Kant.
Dito isso, como podemos compreender o Eu penso de Kant? Temos a pretensédo de mostrar que
se trata de um conceito dado como formal, unificador de todas as fungées do entefitlimento
O sujeito transcendental serve a filosofia kantiana como conceito que realiza a unificacdo das
sinteses das categorids Uma subjetividade & qual se remetem todas as sinteses categoriais.
Nesse sentidop Eu penso kantiano pode ser compreendido como polo unificador que

possibilita o conhecimento. Vejamos.

O AEu pensoo de Kant

% Sobre a questéo de direitpu{d juris) e questio de fatgid fact) a primeira secéo do arti@obre o argumento

da deducao transcendental na segunda edicdo da Critica da razdp qruutoria de Adriano Perin, explica

como Kant se utilizou da terminologia juridica de sua época para fazer a distingao do tipo de pesquisa que ele esta
empreendendo com sua critica. Em uma breve explanacdo, enquauid fecti o factumindica a origem de

algo, naquid juris, o factumindica a legitimidade de algo. Desse modo, na questao de fattumque permite

0 reconhecimento de algo como verdadeiro é obtido pela recorréncia, posgpkarelemento que originou a
questao. Na questao de direito, por sua vegtamque legitima sua posse e o0 uso de algo é reconhecido mediante

uma deducdo. Por fim, para compreender a ppgs@ri dos conceitos puros do entendimento, a investigacdo

nao deve ser sobre a origem do conceito como na questdo de fato, mas de compreender com qual direito se dispde
deles. Questdo metafisica e que, para Kant, conforme Perin, é necessariamente uma diregtAddiePERIN,

2008, p. 5. Mesmo nessa breve explicacdo podemos identificar mais uma justificativa segundo a qual Sartre ndo
poder partir da filosofia transcendental de Kant. Quando Sartre questiona o Eu, ele tem a intencdo de compreender
0 ser e 0 mmdo como se origina o Ego, consequentemente, se posicionando em um campo distinto da critica.
Atitude que temos a pretensdo de apresentar no decorrer do texto. A diferenca entre a questédo de fato e a questac
de direito é apresentada por Kant no §1&s principios de uma dedugéo transcendental em géaaCRP, com

a questdo de fato esclarecendo num sentido empirico a origem de conceitos e a questao de direito apresentando ¢
validade objetiva dos mesmos. Se é nos mesmos termos que Sartre vai colocar a questao de fato, de saber se o Ei
de alguma forma te uma existéncia real e até empirica, entdo a validade objetiva de sua existéncia vai ser
garantida, ndo por um processo dedutivo, mas fazendo uso da fenomenologia.

% por entendimento Kant considera a faculdade do conhecimer@uiticfa da razéo purap. 136, B137.

W0 conceito de ficategoriasodo retoma a base da filoso
varios modos como [0] ser se diz e formas como o ser aparece. As categorias, em Aristoteles, em grande medida
entendida como primeira definicéitpsofia do termo, é uma espécie de determinacdo pertencente ao proprio ser

e do qual o pensamento deve sesdrpara conheddé. Com Kant, por sua vez, esse conceito toma uma nova
caracterizacdo. Na filosofia critica as categorias séo formas do jelguiea independentemente do conteddo
empirico (Cf. nota 10). Como sera de modo geral apresentado, as categorias sao conceitos puros do entendimento,
gue consistem em ordenar diversas representaumaes em
medida, pelas condi¢cdes de possibilidade do conhecimento. Mas dependem, como sera exposto, de uma atividade
ainda mais anterior. As categorias tais como definidas por Kant, sdo constitutivas, constituem o objeto do
conhecimento e ddo a possibilidadevddficar sua verdade.
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Para nos guiar em meio a dificil filosofia de Kant teremos como questdes norteadoras
as seguintes: quais conceitos sao anteriormente trabalhados e estéo relacionados ao Eu penso
Como o Eu penso chega a ser formulado por Ka@ritea da razdo pura, no 816 daalitica
transcendent& Que tipo de problema o Eu penso kantiano permite solucionar? Mas antes de
partir para tentativa de responder a essas questdes que nos colocamos, ajuda a sua compreens:
observar o horizonte no qual elas surgem.

ACRPcomo uma obra que tra-a a fAarem tet?
seu prefacio a edicdo portuguesa, é uma tentativa de garantir a filosofia um rigor indesmentivel,
assim como ja possuiam a l0di¥ae a matematicd&® e como estava sucedendo com a fisica de
Isaac Newton (1643727), ou seja, garantir a filosofia uma natureza cientifica. A filosofia,
adotando a via critica, passaria entdo a oferecer, de fato, um nucleo de certezas fundamentais.
O passo que distingue essialmente a critica da empreitada cartesiana, por exemplo, € a recusa
de Kant de argumentos teoldgicos, principios divinos que garantissem rigidez e forca a
construcdo do sistema.

Em um posicionamento contrario a tradicdo metafisica anterior, Kant afirmava que ela,
em suas produ-»es, nNn«o passava de fAmetaf?2si
conhecimento. Um numero de teses que buscavam dar fundamento a vérias sesras te
visando explicar um n¥%mero consi d@&mByvgmd de
ndo poderiam ser colocadas em davida. Por exemplo, ao falar da natureza humana ndo eram
dados os principios adequados para suas afirmagdes, muitas vezes extrapolando os limites da
propria experiéncia, considerados por Kant os reais limites deecionento.

Ainda acompanhando Morujao em seu comentario, concordamos que Kant concluiu que
era necessario, antes de uma metafisica, apresentar os principios que o entendimento e a raza
podem conhecer independente de toda a experiéncia, mas limitados por ela. dsfisnan
posicdo contraria a producao metafisica dogméatica. Com isso, de um modo gerak pode

101 Cf, Critica da razéo puraPrefacioda traducdo portuguesa, pRXVI.

102 Kant visa principalmente a légica de Aristoteles.

103 Grandes nomes da matematica que teriam contribuido para essa cientificidade da disciplina sdo os matematicos
Euclides (300 a.C.), Arquimedes (287 &.@212 d.C.) e Apol6nio (262 a.C.194 d.C.).

104 No dltimo capitulo deCritica, A histéria da razdo pugeKant apresenta uma breve histéria de como procedeu

os trabal hos realizados na metaf?2sica. Il ni ci al ment ¢
concluir, isto é, tenham estudado primeiro o conhecimento de Deus e a esperanca ou mesBEA al@aiar

outro mundoo (KANT, 2001, p. 671, A853/ B881) . A te
investiga-«o0o de interesse da raz«o, mas foi a teolo

a ser chamada de metafisica.
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considerar que um dos objetivos@aPé o de encontrar os limites de todo conhecimento puro,
independentemente de qualquer experiéncia, ousspjiri. Para efetivar esse objetivo, uma
das prerrogativas seria compreender as condigdmsori do conhecimento dos objetos e
mesmo como é possivel o conhecimento de um modo geral.

No texto daCRP, Kant, ao entender que existe a possibilidaderiori de um
conhecimento dos objetos, ja estabelece algo sobre os objetos antes deles nos serem dados, er
outras palavras, trata da necessidade de estabelecer o0 modo de representacdo do sujeitc
cognoscente. No itinerario conceitual proposto pela critica, temdeista resolver a questao
da possibilidade do conhecimento, Kant menciona, de um lado, o espacgo e o tempo, de outro,
as categorias fAcomo doi s t i pmas gdeeoincidemaoe i t o
referéncia totalment@prioriaos objectoso (2001, p. 120, B1l
formas da sensibilidade que se referem totalmepi@ori aos objetos e, 0os segundos, ou seja,
as categorias sédo conceitos do entendimento sem ligacdo com a sensibilidade.

Tanto as formas da sensibilidade, quanto as categorias S&0 conceitos que permitem a
Kant tratar da possibilidadgepriori do conhecimento. O espaco e o tempo, como meios a partir
dos quais um objeto aparece em uma intuicdo empirica, sdo as formas puras da sensibilidade,
as quais tornam possivel um objeto ser dado a uma intuicdo como objeto de conhecimento. A
intuicdo empiria também é dada conforme essas mesmas formas puras. As categorias, por sua
vez, ndo se referem a nenhuma forma da sensibilidade. tao tlas categorias, Kant as
estabelece como a condic&o priori de possibilidade do conhecimento, tomando em
consideracao somente o préprio pensamento @yrori. Sem essas condi¢cdes formais da
sensibilidade, as quais sagriori, 0s objetos da intuicdo sensivel nada seriam para nés, mas,
além disso, é necessario que aquilo que venha a se tornar um objeto esteja conforme as
condi¢des do pensamento, ou seja, conforme as categorias.

Nesse sentido, o multiplo de uma intuicdo sensivel s6 é passivel de sintese devido a
pressuposi¢ao das categorias. Em outras palavras, aquilo que € dado a intuicdo sensivel se diz
como multiplo, desorganizado e é devido ao modo como nosso entendenentwri é
organizado e como ele pode organizar sinteticamente essa multiplicidade da sensibilidade que
estdo dadas as condicbes para conhecer o0s objetos. Nesse sentido, as categorias Sac
responsaveis por dar unidade a intuicdo. A unidade da intuicdo ndoaéadads na
sensibilidade, ao contrario, conforme Perin (2008, p. 95) nos explica, essa unidade é resultado
da atividade da sintese do entendimento mediante as categorias. Sendo uma sintese nada mai

gue a acao pela qual o multiplo é acolhido, ligado eattsruma unidade e o resultado dessa
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Aopera-«o00 ® um conheci mento. Ou sej a, na f
ndo ha conhecimento sem as operacdes sintéticas dos conceitos fui@s. A propria
unidade das representacdes de uma intuicdo parece demonstrar que somente mediante as
categorias é que o multiplo da intuicdo pode se tornar um objeto de conhecimento.

Nos 8813 e 14 do segundo capitulo Almalitica dos conceito¥ant postula a
necessidade de uma deducéo transcend®dak categorias. O prdprio processo dedutivo faz
parte do projeto kantiano de estabelecer as condigiiesri de possibilidade do conhecimento

dos objetos.

Com efeito, a propria experiéncia € uma forma de conhecimento que exige concurso
do entendimento, cuja regra devo pressupor em mim antes de me serem dados 0s
objetos, por consequéncapriori e essa regra € expressa em concaitofori, pelos

guais tém de se regular necessariamente todos os objectos da experiéncia e com 0s
guais devem concordar. (KANT, 2001, p.20, B XVII)

Agora ndo mais buscando compreender o entendimento a partir dos objetos como aquilo que
Ilhe daria forma, mas assumindo o entendimanpoiori como aquilo que determina a forma
como os objetos podem ser conhecidos: inversdo copernicana mencionada no pré€fa€io da
Com essa virada, o filosofo busca a via capaz de explicar como o0 conhecinpeioio &

possivel e assim oferecer a devida fundamentacéo cientifica a filosofia.

Desse modo, tanto o espaco e o teiinfiormas puras da sensibilidadequanto as
categoriag conceitos puros do entendimeritesao passiveis de serem admitidos
como condicdes de possibilidade do conhecimento que sdo dadas no sujeito
cognoscenta priori & consolidacdo do conhecimento na experiéncia. (PERIN, 2008,
p. 90)

Afirmando que os objetos dados a intuicdo sédo regulados pelo entendimento, no sentido
de serem sustentados pelas categorias, e por suas formas puras da sensibilidade, Kant admite ¢
tempo e 0 espaco e as categorias como as con@igiesi de possibilidade de conhecimento
dos objetos que sdo dados na intuicdo. Sem o espaco e o tempo ndo ha, para Kant, modo possive
de um objeto nos aparecer.

O espaco e o tempo séo as condi¢des para que um objeto possa ser dado em uma intuiGac

empirica. O processo da deducédo transcendental, no caso dessas formas da intuicao €, entend

105 pelo método da Deducéo transcendental que Kant analisa e afirma a objetividade e a certeza desses conceitos.
AiDou o nome de dedu-«o0o transcendental ~ ex palpioda- «0 |
a estes objectos e distingala deducéo empirica, que mostra como se adquire um conceito mediante a experiéncia

e a reflex«o sobre esta [...]0. (KANT, 2001, p. 120,
aos objetossemque negdst em buscar al go na experi°ncia. AA dedu
mostrar que as categorias possuem a priori no proprio entendimento validade objetiva e que sdo conceitos sem os
guais nao ha possibilidade de conhecimento dos objgtosemx per i °nci a6 ( PERI N, 2008,
mostrar, € no curso dessa deducdo que a necessidade de afirmar o Eu penso aparecera, ncagisecuem

pouco ou nada se assemelha com o cartesiano ou com o de Sartre.
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Kant, real i zad &5 poisrapreientanvoeiniao snbédo possived dos objetos nos
serem dados na intuicdo, ao menos como objetos de conhecimento. No entanto, as categorias
parecem exigir um esfor-o mai or , poi s Ap e
entendimento como condi¢gda priori de possibilidade de conhecimento é necessario, de
acordo com Kant, que eles sejam legitimados sem recorréncia a nenhuma condicdo da
sensibilidadedo (PERI N, 2008, p . 91) . Nesse
garantir validade objetiva paramdicdes subjetivas do pensamento que Kant entende serem as
condicdes de possibilidade de todo conhecimento.

Parecenos que naCRP o conceito de sintese tem uma relagdo direta com o de
categorias, formas puras do pensamento. Se nos mantemos nos 8§13 a 816, parece que é a propri
relacdo das categorias com a sintese que torna necessario posiigitgno Eu penso. No
815 do texto d€RPKant define a sintese como uma agéo cuja possibilidade de realizacdo cabe
a espontaneidade da faculdade do entendimento. E pela sintese que se realiza a ligacdo de un
multiplo em geral.

A atividade de sintese, conforme nos explica Perin (2008, p. 98), implica que a sintese
do mudltiplo de uma intuicdo dada sé pode ser realizada pressupondo uma atividade dos
conceitos puros do entendimento. A prépria unidade desse multiplo demonstrasadadees
de garantir as categorias uma validade objetivaa qual deve ser obtida pelo processo da
deducao transcendental. Nesse sentido, par@Eeque a relacdo entre os conceitos aqui
apresentados € o arcabouco teérico que vai permitir a Kant postulassibilpdade do
conhecimento dos objetos.

Nossa leitura nos conduz a compreensdo de que todo esse movimento promovido por
Kant faz com que ele precise postular o conceito do Eu petismainda mais anteridre que

€ de suma importancia para os postulados aqui referidos. Diz Kant:

Mas, o conceito de ligacdo inclui também, além do conceito do diverso e da sua
sintese, o da unidade desse diverso [...]. Esta unidade, que mqménte todos os
conceitos de ligacdo, ndo é a categoria da unidade (810); porque todas as categorias
tém por fundamento as fun¢des Idgicas nos juizos e nestes ja é pensada a ligacéo, por
conseguinte a unidade de conceitos dados [...]. Temos, pois, de buscaidzsta

(como qualitativa, 812) mais alto ainda, a saber, no que j& propriamente contém de
fundamemo da unidade de conceitos diversos nos juizos e, por conseguinte, da
possibilidade do entendimento, mesmo no seu uso légico. (KANT, 2001, p. 130,
B131)

A necessidade do conceito AEuUu pensoo fica

i ndica Perin, fAisegundo Kant, a liga-«o0o do r

106 Cf, Critica da razdo purap. 122, A89/B122.
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entendi mento por uma atividade de s2ntese,
2008, p. 98). As préprias categorias enquanto sintese (ligacdo) do mdaltiplo da intuicdo levam a
postulacdo de uma unidade ainda mais anterior que servira de fundamenigade de
conceitos, da possibilidade do entendimento e do seu uso légico. Essa unidade ainda mais
anterior ®, justamente, o AEU pensoo0.

No8l6daCRPO0 AEU penso0 surge atrav®s do pr o
ou apercep-«0 oOorigin8ria do sujeitoo. Con
possibilidade de ser consciente de todas as suas representacdes enquanto suas. Conceito qut
portantq torna possivel a propria possibilidade de todas as representacfes serem sintetizadas
pelo entendimento, de modo que essas representacfes sejam de um Unico e idéntico sujeito.
Segundo Peri n, AKant est ab e transcendepta &€ @muman s c i
toda s2nteseo (PERIN, 2008, p. 99).

Esta representagdo, porém, € um detespontaneidade, isto €, ndo pode considerar

se pertencente a sensibilidade. Bioel 0 nome depercepgdo purapara distinguir
daempiricaou ainda o depercepc¢ao originariaporque é aquela autoconsciéncia

gue, ao produzir a representag@openspque tem de poder acompanhar todas as
outras, e que é uma e idéntica em toda a consciéncia, ndo pode ser acompanhada por
nenhuma outra. Também chamo a unidade dessa representacdo a unidade
transcendental da autoconsciéncia, para designar a possibilmadeheécimenta

priori a partir dela. (KANT, 2001, p. 132, B132/133, grifo do proprio autor)

Com isso temos condicdes de interpretar o Eu penso de Kant como uma agéo intelectiva
do sujeito. Uma atitude que ndo apenas € a sintese mais geral e fundamental de todas, como é «
fonte de todas essas s apribrieusracompanbantg poeencialale d o
todas as representacdes a serem concebidas pelo entendimento, uma unidade transcendental d
representa-«o0 do sujeito t«o fAespecial 0 qu«
nenhuma outra pode acompanaa

Com issdfica explicito que a@ogitokantiano € um conceito de unidade transcendental
gue representa a possibilidade do sujeito ser consciente de todas as representacdes que sera
realizadas pelo entendimentogito que ndo € um Eu de fato, substancial, mas uma acéo
intelectiva que ndo € acompanhada por nenhuma outra sintese. Eaquamioela é pensada
como a condicdo de toda e qualquer outra sintese posterior. Junto ao comentario de Perin (2008,
p. 99) podemos compreender a atitude intelectiva qude@ penso de Kant como unidade
pressuposta para a atividade de sintese do entendimento do multiplo da intuicdo, ou seja, das
categorias.

Mas, ter consciéncia de que h& essa sintese necessaria ndo € 0 mesmo gue ser conscient

dela enquanto opera. O que Kant esta estabelecendo séo as condicdes logicas e formais pare
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gue o conhecimento seja possivel. Dito isso, 0 processo da deducdo, mediante as conclusdes
das formas da intuicdo, das categorias, do que sdo representacfes, juizos etc. nos conduz ¢
consequente afirmacédo de uma unidade ainda mais originaria. Unidadir ayasdrestao
submetidas todas as representacdes que sao dadas ao entendimento e as quais o entendimen
sintetiza e torna possivel todo e qualguer unidade de objeto do conhecimento.

Sartre e a recusa ao AEu pensoo de Kant

Todas essas consideracfes feitas a partCRIB apoiadas no comentario de Perin,
parecermnos estar alinhadas com a interpretacdo de Silva (2004), quando se refere ao Eu penso
de Kant como puramente formal. Por ser transcendental, diz Silva (2004), o Eu kantiano ndo
pode ser conhecido objetivamenterejra de Kant para um conhecimento objetivo € que ele
possa ser dado a uma iIintui-«o0o. Enquanto [em
nos é dado sobre ele e tampouco existe algo que empiricaregate esse sujeito. Nesse
sentido, caso continuemos na linha do pensamento critico, 0 Eu transcendental s6 pode ser
afirmado como condic&o de possibilidade de todas as representacdes e ndo como existindo de
fato, seja no mundo ou na consciéncia. O termm critica se mostra, mais uma vez, como

sendo do puro direito. Nesse sentido, resta concluir que

Para Kant, manifestamente o [Eu penso] € uma funcdo, pois alhnibuser
equivaleria a concedé metafisicamente, a maneira de Descartes, 0 que contraria 0s
pressupostos da filosofia critica. Nesse sentido, a afirmac&o kantiana de que o Eu é
condicdo depossibilidade das sinteses equivale a renuncia de -ttefagimo ser.
(SILVA, 2004, p. 35)

Assim entendido, o Eu penso kantiano deve entdo ser considerado como um conceito
gue serviu a critica para falar das condi¢gfes de possibilidade da experiéncia e de tudo que se
possa considerar de fato conhecimédrtomo tentamos mostrare uma dessas cagdes é
gue sempre possamos considerar uma percep- «
Sartre (2013, p. 16). O Eu penso enquanto polo unificador que engloba e unifica as
possibilidades categoriais de sintese, sendo sua propria condigdo, irspsitteses das
categorias serem reduzidas a uma unidade distributiva, ou seja, € devido ao eu enquanto
operador mais geral de sinteses que o sujeito é unificado (ndo disperso) e o objeto apreendido.

Mas por que Sartre se interessa, no inicio de seu texto, em falar sobre a posi¢céo de Kant?
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Ao que consta, pareg®s que o comec¢o daanscendéncitambém serve de resposta aos ditos
neokantianos franceses. Para Sartre, os neokantianos estavam adotando a atitude de quere
realizar as condi¢Oes da critica, atitude que tem como consequéncia a pergunta sobre o que pode
ser a consciéncia transcendenfdesse sentido, além de uma resposta ao problema do
solipsismo, 0 ensaio em questdo também oferece resposta tedrica a uma certa pratica que estav:
ocorrendo na filosofia francesa da época. Praticdiglne como preocupagao maior responder
a questdes epistemoldgicas, as quais Sartre visa superar.

Em resposta ao neokantismo Sartre nos diz que a critica nunca teria se preocupado com

0 modo como uma consciéncia empirica de fato se constitui.

A consciéncia transcendental, para ele [Kant], € apenas o conjunto das condi¢fes
necessarias a existéncia de uma consciéncia empirica. Consequentemente realizar o
Eu transcendental, fazer dele o companheiro inseparavel de cada uma de nossas
¢consciénciad € julgar sobre o fato e ndo sobre o direito, € posicemam um ponto

de vista radicalmente diferente do de Kant. (SARTRE, 2013, p. 16)

Porém, para Sartre, ndo se trata somente de responder ao neokantismo. Vale também pontuat
gue mesmo Kant tendo se colocado a falar sobre o Eu e sobre a consciéncia ele fala somente &
partir de uma perspectiva do direito, ou seja, da possibilidade. Saotrsua vez, busca
responder a pergunta se de fato hd ou ndo um Eu e, caso sua existéncia seja afirmada, se ele
ou ndao um habitante da consciéncia. Respostas que geram a necessidade de postular um novc
conceito de consciéncia.

Ainda sobre o neokantismo francés, o erro deles, na linha do comentério de Silva (2004),
foi colocar a questado do Eu transcendental no sentido de a resposta poder ser um sujeito para
além de um conjunto de condi¢des de possibilidade, sujeito l6gicoealdd® neokant i
francés, na perspectiva critica, procurava também pela maneira segundo a qual o transcendental
constitui o emp2ricoo (MOUTI NHO, 1995, p.
em Kant apenas serve como determinacdo das condiedesssibilidade da experiéncia. Um
conjunto de condi¢des logicas que na leitura dos neokantianos passa a ser assumido como um
fato absoluto, procurando nele a constituicdo do Eu. Os argumentos apresentados, parecem sel
suficientes para fazer compreendee se ha Eu na filosofia kantiana ele desempenha apenas
um papel formal associada uma atitude de sintese do entendimento, a mais fundamental de todas
e ndo que ha, na consciéncia, a presenca de um Eu, ao menos ndo como gostaria Descartes.

Segundo a leitura de Moutinho, a operacao de subversdo da perspectiva critica € feita
em raz«o de constituir o emp2rico, ou psz2qgl

de uma consci °ncia real o ( MOUTI N#rfica, devido 25) .
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a sua propria problemética e método ndo pode fornecer a resposta para o problema da
constituicdo do Ego, chamada por Sartre de sintese do psiquico. Quanto a isso, Moutinho
também nos oferece uma chave de leitura adicional do porqué Sartre rejeita gEsdiyERrs
neokantiana.

Os neokantianos franceses, nessa buscar por realizar o Eu, concebem o transcendental
como um inconsciente. Colocado na posi¢cdo de real, o transcendental € posto para além da
consciéncia empirica. Moutinho cita o neokantiano LacHigae (1995) que deixa btante

evidente o modo como os neokantianos buscam realizar esse:projeto

[...] precisamente porque € consciéncia, ela ndo poderia comportar s6 essa pré

existéncia; a préxisténcia légica ndo pode ser aqui sendo um modo de representacao

para uma reflexdo que procede por uma analise racional; mas, ao termo do processo,
a ideia & uma consciéncia suposta deve poder ser substituida por uma consciéncia
efetiva; como teria dito LachiéfRey, é preciso fazer a prova. (LACHIEREY, p.

449 apud MOUTINHO, 1995, p. 26)

Nesse sentido, considera Moutinho, tornar essa consciéncia efetiva ndo é fazer dela uma
consciéncia empirica consciente de si, mas uma consciéncia real inconsciente na medida em
gue o Eu emp2rico deveria fAreenconsdemdental c on
teria feito anteriormente ou f aREY@.44Aapudn a me
MOUTINHO, 1995, p. 26). Nos parece que a busca por uma consciéncia real e acessivel é justa,
na medida em que Sartre também, de uma forma ou de owtangealcancdla com as
conclusdes do texto deranscendénciaNo entanto, teria faltado ao[s] neokantianos respeitar
os proprios limites firmados por Kant@&RP, poi s, di z Sartre: AKant
0 modo com que se constitui de fato a consciéncia empirica, ele ndo a deduziu, absolutamente
como ao modo de um processo neoplatbnico, de uma consciéncia superior, de uma
Ohi perconsci °ncRTRE 20t3pmHE}) i t ui nteo ( SA

Moutinho nos conduz a consideracéo de que o sujeito kantiano, caso seja efetuado como
consci ®°ncia transcendent al n«o ®, coisa mui
Si 0. Sendo resultado de wuma <constento;pela | - g
capacidade de engendra Foi interrogando a possibilidade do conhecimento, na tentativa de
garantir sua validade, que Kant encontrou esse sujeito 16gico. A Sartre também € importante
superar o primado do conhecimento, diferente de Kant, psa @ ser do conhecimento
aparece como um dado, a investigacdo de Sartre buscaléudls palavras de Moutinho:

A d ese abandonar o primado do conhecimento e atingir o ser, absoluto, que dexe fuada

Consideracoes finais
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Assim, se a investigacao proposta por Sartre diz respeito a mesma problemaética, a via
kantiana n«o oferece o0os fAmecani smoso para i
resulta em conceitos distintos. Com isso, acreditamos que tenha ficadineiseco porqué
de Sartre nao partir propriamente da filosofia kantiana, mesmo que, de um modo ou outro,
compartil he da mesma probl em8tica. Ademai s
permite e conserva um eu idéntico, ele ndo € compativel com detipgjeito que Sartre esta
pretendendo constituir na segunda parte do seu ensaio. Um Eu que sempre € suspeito em sel
contetido, que ndo é apoditico, que é constitlfde ndo uma condicdo formal do
conhecimento.

Junto a isso, 0s conceit@s priori ligados ao entendimento e que permitem o
conhecimento na filosofia de Kant, parecem nos levar a uma compreensao de que nunca
acessamos diretamente o mundo, mas apenas os resultados das sinteses que o entendiment
oferece a partir de seus conceit@spriori. Desse modo, instaus® mais uma grande
incompatibilidade da filosofia critica com os objetivos de Sartre. O filésofo francés, tem a
pretensdo de descrever uma consciéncia que, devido aos métodos da fenomenologia, é
postulada como voltada ao mundo, as coisas mesmas, marcada pela intencidffalRizate
diferente do entendimento povoado por conceitos, juizos, representacfes, sensibilidade,
categorias etc. Sartre, inclusive como lembra bem Deleukzégiea do sentidobusca e quer
fazer da consciéncia uma pura imanéncia, sem contetddo, pertencente a um campo
transcendental vazio e impessoalbjetivo mais geral que é realizado Transcendéncia do
Ego. Essa é a justificativa mais determinante do porqué Sartre ndo pode admitir o Eu penso de
Kant.

ADesse modo, a intui-«o do Ego ® uma miragem per pe
tudo e ndo entrega nada. E, ademais, como poderia ser diferente, uma vez que o Ego néo é a totalidade real das
consciéncias [...], mas a unidade idemldt odos o0os estados e de todas as a-
essa passagem podemos indicar uma diferenga muito incisiva entre o Eu kantiano e o Eu que Sartre encontra em
sua investigacdo. O Eu kantiano deve ser sempre idéntico e o Eu congeituSdotre € uma unidade ideal que

sempre pode ser contradita por uma reflexdo subsequente, seu contetido nédo é idéntico e ndo ha nada que poss:
assegurar sua identidade.

108 Toda primeira parte daranscendéncia do Egantitulada O Eu e o Maqi visa realizar uma descricdo
fenomenoldgica que permita afirmar a consciéncia nesse sentido de ser vazia de conteldo e marcada pela sua

atitude mais essencial gque ® a intencionalidade. Di
intencionalidade que ela [a consciéncia] se transcende a si mesma, ela se unifica-evadindo( SARTRE, 2
p. 21).
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PROGRESSO E HISTORIA: ANALISE CRITICA DA CONCEPCAO
OTIMISTA

Brena Santos Lim&’

Resumo: O artigo tem por objetivo realizar uma andlise do conceito de progresso moderno e
apresentar a critica contemporanea de Adorno ao progresso estritamente positivo, como
apresentado por Condorcet. A tematica central consiste em refletir sobre as concepcodes d
progresso ndo apenas sob uma perspectiva otimista, mas também a luz da critica filos6fica que
guestiona essa perspectiva. Preteseleassim, contribuir para uma reflexdo critica sobre o
conceito de progresso humano, mostrando que o avanco na histgiggroquestionado e
refletido. A partir de uma metodologia hermenéutica de interpretacédo de textos, o artigo coloca
em dialogo as ideias de Condorcet, Rousseau e Adorno, buscando evidenciar a complexidade
da perfectibilidade humana e do otimismo ingénemte ao desenvolvimento cientifico e
técnico. Para realizar esse objetivo séo utilizadas como referéncia askstago de um

guadro histdrico dos progressos do espirito humaled;ondorcetDiscurso sobre a origem e

os fundamentos da desigualdade erds homensle Rousseau;@ progresspde Adorno.

Palavras-chave Progresso; Perfectibilidade; Critica; Historia.

Abstract: The article aims to analyze the concep
contemporary critique of the strictly positive view of progress as presented by Condorcet. The
central theme is to reflect on conceptions of progress not only from an djatipgsspective,

but also in light of the philosophical critique that questions the optimism inherent in this ideal.
The intention is, therefore, to contribute to a critical reflection on the concept of human
progress, showing that historical advancemantand should be questioned and reflected upon.
Based on a hermeneutic methodology of text interpretation, the article brings into dialogue the
ideas of Condorcet, Rousseau, and Adorno, seeking to highlight the complexity of human
perfectibility and the ri@e optimism toward scientific and technical development. The

following works are used as referenc8&etch for a Historical Picture of the Progress of the
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Human Mindby CondorcetDiscourse on the Origin and Foundations of Inequality Among
Menby Rousseau; anf@drogressby Adorno.

Keywords: Progress; Perfectibility; Critique; History.

Introducgéo

O artigo tem por objetivo realizar uma analise do conceito de progresso moderno e
apresentar a critica contemporanea de Theodor Adorno a esse conceito. A tematica central
consiste em refletir sobre as concepgdes de progresso nao apenas sob uma petspiestéya
mas também a luz da critica filoséfica que questiona essa perspectiva. A partir da metodologia
hermenéutica busese fazer uma interpretacéo ativa do texto, colocando em dialogo diferentes
formas de compreender o aperfeicoamento na historia.

Na primeira parte do artigo, apresento o conceito de perfectibilidade em dois filésofos
iluministas com concepgdes distintas sobre o tema. Em Condorcet, a perfectibilidade é essencial
para o desenvolvimento do espirito humano, enquanto Rousseau apreseatalise critica
do aperfeicoamento humano. E valido destacar que as duas formas de conceber o conceito se
assemelham em relacdo a definicdo, mas diferenciam quanto as consequéncias do
aperfeicoamento das faculdades racionais. Na segunda parte-sbuscaenciar a
complexidade do progresso humano e os limites de um otimismo ingénuo diante do
desenvolvimento instrumental, que resultou em diversas barbaries, tais como o Holocausto, as
guerras e o fetichismo.

Condorcet integra o periodo iluminista e fundamenta suas obras nos ideais de
desenvolvimento social, politico e moral da humanidade. Tais ideias estdo presentes na obra
Esboco de um quadro histérico dos progressos do espirito hymamo resultado do avanco
humano. Essa obra é dividida em dez periodos diferentes do desenvolvimento humano. No
Yol t1i mo per2odo, Condorcet destaca esperan-
destruicéo da desigualdade entre as nagdes; os ggogr@a igualdade em um mesmo povo; e,
por fim, o aperfei-oamento real do homemo (
parte do periodo iluminista, mas, diferentemente de Condorcet, ele € descrente sobre o
progresso da humanidade proporcionaudis e felicidades. Na olibascurso sobre a origem
e os fundamentos da desigualdade entre os hqgrRensseau destaca que o aperfeicoamento
possibilita o desenvolvimento do homem, mas, ao mesmo tempo, gera um processo de

degeneracao.
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Por dltimo, pretendo ampliar a analise critica acerca do desenvolvimento humano para
além das criticas de Rousseau ao aperfeicoamento, para isso, utilizareiDaat#irea do
esclarecimentale Theodor Adorno e Max Horkheimer émgressode Theodor Adorno. O
filosofo da escola de Frankfurt foi marcado por contexto turbulento na histéria, tais como: a
ascensao do nazismo, a Segunda Guerra Mundial, o Holocausto e o0 crescente impacto da
industrializagdo no mundo. Esses eventos marcaramivdgnente sua critica ao progresso da
razao guiada para a felicidade. Sendo assim, a contribuicdo deste artigo é oferecer uma reflexao
critica sobre o aprimoramento humano, mostrando que 0 avanco na historia pode ser

questionado e refletido.

O desenvolvimento da perfectibilidade em Rousseau e Condorcet

A obra Esbo¢g do marqués de Condorcdbi escrita a partir de uma perspectiva
esperancosa em relacdo a capacidade humana de progredir. No mesmo periodo histérico, a obre
Discursq de JeanrJacquesRousseau, apresenta uma descrenga quanto a possibilidade de o
aperfeicoamento humano progredir rumo a moralidade e a felicidade. O fildsofo genebrino
argumenta que a capacidade de aperfeicoamento, que desenvolve as faculdades racionais €
sensiveis, tambéum processo de degeneragcdo humana.

No Esboc¢g a analise do progresso envolve as concepcdes de perfectibilidade, histéria,
linearidade e cumulatividade. Antes de Condorcet, Rousseau ja havia empreendido uma
investigacdo acerca da capacidade humana de aperfeicoamento, mas argumenta que a
civilizacdo dasta o homem de seu estado de origem, causando sua degeneracdo. Em termos de
comparacdo, Rousseau foi um pessimista acerca do aprimoramento das faculdades racionais,
enquanto Condorcet foi um otimista em relacdo ao aperfeicoamento da razao.

No entanto, é possivel tracar algumas semelhancas e diferencas entre os dois projetos
filosoficos. Rousseau desenvolve suas analises concentradas na origem do homem em estadc
de natureza, ou seja, anterior a formacao de um Estado. No estado de natuoezemoé
harmonioso e livre, guiado principalmente pelos sentidos, mas a medida que se aperfeicoa
surgem fAcorrup-»esO0 como a gan®Gncia e a de:
Convém destacar que Rousseau ndo nega o0 progresso na historia inmsamagstiona se o
aperfeicoamento realmente torna a humanidade melhor ou a leva a decadéncia.

Diferentemente de seu antecessor, Condorcet adota uma viséo positiva ao defender que

o aperfeicoamento € contindo social, politico, moral e intelectu@l e que levaria a virtude
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e a felicidade humana. Em outras palavras, o autor descreve o percurso da humanidade como
uma caminhada orientada em direcdo a virtude e a felicidade, como o filésofo destaca no

seguinte trecho:

Por quais elos a natureza uniu indissoluvelmente os progressos das luzes e aqueles da
virtude, do respeito pelos direitos naturais e da felicidade; com esses bens reais [...] A
partir do momento em que essa revolucao ja tiver sido operada na classeasteira
homens esclarecidos, entre eles s6 contariamos homens amigos da humanidade,
ocupados de comum acordo em acelerar seus progressos e sua felicidade. (Condorcet,
2013, p. 26)

Condorcet busca expressar, neste trecho, que a histéria da humanidade esta ligada de
forma indissollvel ao avanco da razdo e do conhecimento, bem como aos ideais de liberdade e
virtudes. Esses s&o, para 0 autor, 0s requisitos para o aperfeicoamento kbupaaoa
felicidade. Desse modo, a medida que a razao avanca na histéria, deserseotaemhém as
virtudes, o respeito pelos direitos naturais e a felicidade. Como destacado anteriormente, nem
todos os pensadores argumentaram em favor de um sentideqpsita 0 esclarecimento
humano como Condorcet. Autores como Adorno e Rousseau argumentaram contra o otimismo
dos ideais de progresso.

Devese pontuar que, em Rousseau, o conceito de perfectibilidade ndo € diretamente
relacionado a histéria em sentido universal do termo, mas no sentido de desenvolvimento da
espécie humana, tanto sensivel quanto racional. O conceito € utilizado por Raussea
caracteristica distintiva entre o homem e o animal. Ou seja, o aperfeicoamento € uma
caracteristica propriamente humana, sendo 0s animais imutaveis em termos de progresso.

Segundo Rousseau, Bascursa

A faculdade de aperfeicoae; faculdade essa que, com a ajuda das circunstancias
desenvolve sucessivamente todas as outras, e reside, entre nds, tanto na espécie quanto
no individuo ao passo que o animal &, ao cabo de alguns meses, o que sera por toda a
sua vida, e sua espécie, ao cabo de mil anos, o que era o primeiro anos desses mil
anos. Nao serd porque volta, assim, ao seu estado primitivo e enquanto a besta, que
nada adquiriu e também nada tem de bom a perder, fica sempre com seuiimstinto
homem, érnando a perder, pela velhice ou por outros acidentes, tudo o que sua
perfectibilidade Ihe fizera adquirir, volta a cair, desse modo, mais baixo do que a
prépria besta? (Rousseau, 2002, p. 174)

Nessa passagem, Rousseau apresenta a definicdo de perfectibilidade como capacidade
humana de desenvolvee sucessivamente, depois destaca que a perfectibilidade é uma
gualidade distintiva entre os homens e os animais. Além disso, para Rousseau, adeagacida
aperfeicoamento tira os homens da condicdo originaria, na qual a tranquilidade e inocéncia
predominavam; e € também ela que, com o passar dos séculos, faz florescer novos

conhecimentos e vicios.
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A perfectibilidade ndo possui um sentido definitivo, visto que o aperfeicoamento pode
ocorrer tanto para o bem quanto para o mal. O aperfeicoamento humano pode acarretar o avango
da humanidade, em termos de desenvolvimento das habilidades racionaismivas t@
degeneracdo do homem por meio da competitividade pela propriedade, obsesséo por poder e
por v2cios. Segundo Mar i a [Nsaussode Reusseaw), sdoii 0 f
incisivos: a desigualdade entre os homens tira sua forca e seu cresciradatoeate do
progresso do esp?2rito humanoo (Nasci ment o,
humanidade se aperfeicoa mais se distancia da sua esséncia natural. Segundo Rousseau, a part
do progresso do espirito humano surgiu a no¢ao de propripdealda, o que afastou cada vez
mais o homem de sua esséncia natural.

Apos analisar a perfectibilidade em Rousseau, convém destacar que, embora Condorcet
tenha se apropriado desse termo, atiibei um sentido distinto, principalmente, como ja
comentado, em relacdo as consequéncias. As principais diferencas sdo 0 sermiido sem
positivo do termo; a progressividade do aperfeicoamento humano; acumulagdo de
conhecimento ao longo do tempo e 0 avanco em direcdo a virtudes e a felicidade. Além disso,
o filésofo marqués entende a progressividade ndo apenas em termos de desengolvimen

individual, mas também em termos de avanco da histéria da humanidade.

Se considerarmos este mesmo desenvolvimento em seus resultados, relativamente aos
individuos que existem na mesma época em um dado egpagop seguimos de
geracBes em geracles, ele apresenta agora o quadro dos progressos do espirito
humano. Esteprogresso esta submetido as mesmas leis gerais que se observam

no desenvolvimento individual de nossas faculdadgga que ele é o resultado deste
desenvolvimento, considerado ao mesmo tempo em um grande namero de individuos
reunidos em sociedades (Condorcet, 2@120, grifo meu).

O progresso do espirito humano € entendido como uma evolucao coletiva. Da mesma
forma, que cada individuo desenvolve suas faculdades, as sociedades progridem com o passar
das geracdes. Segundo a passagem, o0 aprimoramento coletivo segue as mesmas leis dc
desenvolvimento individual, exemplos dessas leis sdo: a comunicagéo entre os individuos e a
construcdes de invencgdes, como aperfeicoamento de utensilios de trabalho (Condorcet, 2013,
p. 20). E por meio da comunicac¢&o que a sociedade acelera o progrease gf@g resultado

da soma dos individuos desenvolvendo suas faculdades dentro do contexto da vida em

sociedade.
Segundo Condorcet, fAos progressos dessas
mas as comunica-»es, mesmo fr8geis, que se

(Condorcet, 2013, p. 51). Nessa passagem, ele 1&fea® aperfeicoament® anaterial de
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trabalho, por exemplo, na sociedade primitiva o trabalho era executado através de pedra,
madeira e 0ssos de animais e, ao longo do tempo, essa sociedade primitiva juntou essa arte corr
as artes mais dificeis da tintura, da ceramica e do trabalho em Ne&sa. forma, a historia
da humanidade pode ser entendida como um processo continuo de aperfeicoamento das
capacidades humanas.

Nos trechos anteriores € chamado de progressividade a cumulatividade dos

conhecimentos e a transmissao a outros povos. Como expresso neste trecho:

Mas o resultado que cada instante apresenta depende daquele que os instantes
precedentes ofereciam; ele influi naquele dos instantes que deverps¢gliEle

deve apresentaa ordem dessas mudancasxpor a influencia que cada instante
exerce naquele que o substitui e mostrar, assim, nas modificacbes que a espécie
humana recebeu, sendo renovado sem cessar no meio da imensiddo dos séculos, a
marcha que ela seguiu, os passos que ela deu em diregédndevou a felicidade.
(Condorcet, 2013, p. 20, grifoeu)

Nesta passagem, o fildsofo expressa que o desenvolvimento da espécie humana € um
processo ordenado de mudan-as. Ao se referi
acontecimentos seguem uma sucessao, onde eventos anteriores influenciam everstesfutu
uma cadeia ininterrupta. Ou seja, 0s momentos histéricos nao surgem do nada, pois um
acontecimento é consequéncia do anterior e exerce influéncia sobre os que virdo. Ao afirmar
gue a marcha seguida pela espécie humana a conduz rumo a verdadieidadefeCondorcet
ressalta a ideia de que a humanidade segue em um processo continuo de progresso. Assim, ele
propde uma visédo histérica na qual os acontecimentos caminham, de forma gradual, em direcédo
a verdade ou a felicidade.

Para destacar o crescimento acumulativo do conhecimento na historia da humanidade,
Condorcet utiliza métodos matematicos, como a estatistica, para compreender a
progressividade da hist-ria. Segundo Rossa

consistena tentativa de aplicar modelos matematicos a ciéncia historica, a politica e & moral, a

fim de i ndi vi cdapazes d® explitas tum nnmuerds Gsujeito a variagdes
i mprevis2veis. 0 (Pecoraro, 20009, p . 18) . E
sejam i mprevis2veis e vari 8veis, o m®todo r

podem transformar o estudo da historia do progresso humano em algo previsivel. Dessa forma,
o calculo probabilistico serve para analisar dados e encontrant@ésl@istoricas, a fim de
fazer previsdes provaveis sobre o futuro.

A partir da marcha continua da espécie humana é possivel prever o futuro. Condorcet

argumenta que a historia revela padrdes de avancos que indicam uma continuidade na historia
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e permite vislumbrar o futuro. No capitulo, intitulaBws futuros progressos do espirito
humang Condorcet destaca esperancas para o futuro a partir do avanco dos homens.

A partir da experiéncia do passado, prever com uma grande probabilidade os
acontecimentos do futuro (...). Nessas esperancas sobre o destino futuros da espécie
humana podem se reduzir a estas trés questdes: a destruicdo da desigualdade entre as
nacdes; oprogressos da igualdade em um mesmo povo; enfim, o aperfeicoamento
real do homem (Condorcet, 2013, p. 189)

Condorcet cita trés esperancas sobre o destino da espécie humana, que serdo alcancada
por meio do aperfeicoamento. As esperancas se referem a destruicdo da desigualdade entre o¢
homens; a igualdade entre os povos e; ao aperfeicoamento real do homebe deeqeee as
trés esperancas estdo conectadas e apenas por meio do aperfeicoamento real € possive
transformar as sociedades para destruir a desigualdade entre as nacdes e existir igualdade entr
0s povos. Ademais, essas esperancas citadas por Condegtatre otimismo do filésofo que
a humanidade possa se transformar por meio do progresso.

Em seguida, Condorcet argumenta que o desenvolvimento das faculdades humanas
permite a constru-«o de uma vida mel hor. Se
faculdades, obter meios seguros de prover as suas necessidades; em que, enfim zaeestupide
mi s®ri a ser«o apenas acidentai s, e nN«o O
(Condorcet, 2013, p. 190). Essa pergunta reflete o cerne da ideia do ultimo peiistocp
a saber, a crenca de que a humanidade pode alcancar estagios sugerawaico moral e
intelectual. Sendo assim, isso resultaria em pessoas guiadas pela propria razdo e em um estagic
no qual a ignoréncia e a miséria ndo seriam condigdes normais de vida.

Em outra passagem, o franc®°s destaca: fo
alguma uma degenerescéncia da espécie humana (...) longe de corromper os homens, as luze:
suavizaram os vicios, quando nao puderam cdoggoumudd os . 0 ( CHhp.42).c et |,
Nesse sentido, em vez do esclarecimento provocar decadéncia moral, como citado por
Rousseau, o saber é apresentado pelo francés como um suavizador dos vicios. Isto €, como um
meio necessario ha marcha gradual do aperfeicoamento humanoadeseavolvimento do
espirito.

Para Condorcet, o estado de aperfeicoamento de uma época ou de um povo influencia o
desenvolvimento daquelas que est«o por Vvir
mais esclarecido para transmés a outras nacfes, formam uma cadeia inintexreptre o
come-o0o dos tempos hist-ricos e o0 sG@Wesnoo em

com a existéncia de percalcos como guerras, que normalmente representam estagnacao e
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7

descontinuidades, o marqués argumenta que a finalidade da historia é preservada. Para
Condorcet, a historia segue um processo ininterrupto no qual cada momento exerce influéncia
sobre subsequente. Nesse sentido, as luzes (os conhecimentos) de um p@amdesséo
transmitidas a outras em um processo acumulativo de conhecimento.

O otimismo em relacdo ao progresso da razdo, empreendido pelo marqués, é alvo de
criticas na contemporaneidade, principalmente diante de tragédias como guerras, desastres
ambientais e entre outras. A grande pergunta por tras disso é se estamos nosrajoraoma
cenario descrito por Condordet de igualdade, aperfeicoamento real e liberdade da estupidez
e da miséri@ ou se esse cenario ainda permanece como uma utopia. E possivel destacar que
Adorno aprofundou as criticas ao otimismo do progresso humasemwdvido principalmente
no periodo moderno. O fildsofo alemao pontua um processo de racionalizacao que, ao invés de
emancipar, convertsee em novas formas de dominacéo; nesse sentido, esse € o centro da critica

de Adorno ao progresso da razao instrunienta

Andlise critica da concepcao de progresso

Diversas criticas pésiodernas foram feitas ao desenvolvimento ininterrupto da histéria
humana, entre elas € possivel encontrar as criticas de Adorno, Benjamin, Nietzsche e outros
filésofos. Pretendo, nesta se¢éo, conceimtrainas criticas que Adorno faas ideais de avancgo
na histéria guiada por finalidades morais. Rousseau ja havia questionado o avanco das artes,
das ciéncias e da civilizacdo, que longe de proporcionar melhoria na vida humana, corrompe 0s
costumes, gera desigualdade e afasta 0 homesnedeatureza original. Assim, essa se¢ao visa
aprofundar a critica ao avanco em sentido estritamente positivo, acrescentando reflexdes
contemporaneas ao desenvolvimento humano.

Na obraProgresso,Adorno reflete sobre uma postura critica diante do conceito de
aprimoramento histérico desenvolvido principalmente no periodo iluminista. Para o filésofo,
AComo todo termo filos:-fico, o-saldemageiravagag S s o
mas ggura 0 que agora se pode conceber por progresso: por isso mesmo ndo ha como nao
empregar O conceito de modo grosseiroo (A
argumenta que o termo Aprogr es sue ainvdsdgago s er
desse conceito precisa englobar suas condi¢des e seus limites.

O conceito de progresso deve ser dialético. Para Adorno, as tentativas de conceituacéo

desse termo devem evitar armadilhas de definicbes conclusivas; ou seja, seu sentido deve estar
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aberto a construcdo e a negagdo. Com base na dialética negativa, Adorno defende uma analise
mais profunda do conceito, pois a definicdo do termo deve possibilitar a identificacdo das
contradi-»es e ansg8lise do present ea.do Segu
desenvolvimento n&o se reduz a ser outro do movimento expansivo da dominacao da natureza,
sua negacédo abstrata, mas pela propria dominacdo da natureza suscita o desenvolvimento da
domina-«o0.0 (Adorno, 1969, p . 202 @igntificoDeans s a
vez de libertar o ser humano, reforca a domin@cammo a l6gica capitalista, o fetichismo e

a industria culturad que séo produtos de uma razao aperfeicoada e instrumentalizada.

Diferente de Rousseau, que criticava o aperfeicoamento como algo que corrompe 0s
costumes e acentua as desigualdades sociais, Adorno amplia ao mostrar como 0 progresso Se
tornou instrumento de dominacéo e alienacdo. Para Adorno, as reflexdes sobreaadaistor
humanidade devem culminar nas considera¢des acerca da instrumentacao das relacdes humana
e em reflex»es para evitar <cat8strofes. n £
progresso, a possibil i dadeAdbrao, 69aps218.lLogo, d e S
o verdadeiro avanco da humanidade reside, para o filosofo, na capacidade de evitar futuras
catastrofes.

Os ideais de avanco histérico em Adorno tomam um sentido diferente do apresentado
na secao anterior, visto que, para o alemao, o verdadeiro desenvolvimento reside na capacidade
humana de evitar futuras <cat88str ofazaguelasSe gu
reflexdes sobre o progresso que mergulham nele sem deixar de manter distancia, que evitam os
fatos e significados pontuais paralisadores. Hoje reflexdes desse tipo culminam na consideracéo
sobre a humani dade | ogr alo®®, pe2ld).t Semdo assn, st r
verdadeiro crescimento historico reside em uma postura critica e consciente. As reflexdes sobre
o desenvolvimento humano devem considerar os acontecimentos passados e presentes pare
evitar catastrofes.

Diferente dos iluministas, como Condorcet, que associam o aperfeicoamento ao avanco
continuo da ciéncia e da razdo, Adorno argumenta que a razao moderna esta acompanhada dc
mito do esclarecimento. No livr@ialética do esclarecimentddorno e Horkheimer citam o
exemplo do Holocausto que foi um ato tecnicamente planejado e executado por uma sociedade
altamente desenvolvida tecnicamente e cientificamente. O exemplo do Holocausto serve para
identificar que nem sempre o avancgo cientiaécnico acompanhadesenvolvimento moral

e ético.
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Adorno argumenta em defesa de uma concep¢ao mais critica do conceito de progresso.
Segundo el e, A [pairdg eneastamentogamigem iddquele arogresso que €
ele mesmo natureza por uma humanidade conscia da sua propria natureza, através da qual
prossegue a da prépria natureza. Nessa medida se poderia dizer que o progresso se da ponto er
gue termina. o0 ( Adaoneu).blessesenttl® o venpladeir@ degenvohgmentd o
da humani dade come- a na sa2da diro sobieeasc a n't
consequéncias do aprimoramento técnico e cientifico.

O esclarecimento é, para humanidade, a busca incessante de racionalizacao cientifica e
técnica, resgatando os homens do pensamento mitico. Desse modo, escrevem Adorno e
Horkheimer naDialética do Esclarecimento A No senti do mais ampl
pensamento, o esclarecimento tem perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo
einvesii os na posi -«o0 de senhoreso (Adorno; F
possivel extrair que o avancgo do pemgnto reside na pretensdo em desmistificanodo. No
entanto, segundo Adorno e Horkheimer, o esclarecimento se converte em mito racionalizado.

Adorno e Horkhei mer utilizam 3 trea mob ric
Dialética do Esclarecimentpara sinalizar um processo historico de desmistificagcdo do mundo,
mas que, em vez de libertar os homens do mito, acabou se convertendo em um novo mito. Para
exemplificar o desencantamento, os autores recorrem ao ntiidisseiade Homero. Adorno
e Horkheimer analisam, em Ulisses, o arquétipo do homem moderno, que utiliza a razdo para
controlar a natureza, enquanto a tripulacdo representa a massa trabalhadora, executando tarefa:
mecanicas e suprimindo a criatividade e a liberdade

Paradoxalmente, a modernidade instrumentalizada, para os autores, estabeleceu formas
camufladas de dominacdo. O preco que os homens pagam pelo aumento de seu poder
(desencantamento/aumento de conhecimento) € a alienacdo daquilo sobre o que exercem o
poder(Adorno; Horkheimer, 1985) Um exemplo disso é a industria cultural, que proporciona
acesso a cultura, mas ndo estimula a reflexdo critica. Nesse sentido, a industria cultural, em vez
de promover autonomia, perpetua a conformidade.

A partir dos exemplos citados ® posszvel

processo historico de desmistificacdo, mas que ignora analises criticas sobre si mesmo. Adorno

0 termo fdesencantament oo f oA EticauRrdteatahie e p &spiritdvidox  We
Capitalismo.Por esse termo, Weber se refere ao processo de racionalizacdo crescente nas sociedades ocidentais
modernas, em que explicagbes baseadas em mitos, religieacentecimentos passam a ser explicados pela
razdo, pela ciéncia e pela burocraflara Weber, isso tem consequéncias éticas negativas como a burocratizagao
das relac6es humanas.
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argumenta que uma teoria séria sobre a historia ndo pode ignorar as criticas feitas a ela. Pelo
contrario, é preciso incorporar as criticas para evitar que a crenca no desenvolvimento humano

se torne uma mitologia cega.

Da mesma formama teoria do progresso precisa assimilar o que € acertado nas
investidas contra a crenca no progresso, como antidoto para a mitologia de que
sofre. De modo algum caberia a uma doutrina adulta do progressese&ega

reconhecer a existéncia de uma doutrina trivial. (Adorno, 1969, p. 228, grifo meu)

Nesse trecho, Adorno argumenta que, para o0 aprimoramento ndo cair em ilusdes
mitologicas, como a crenga no avanco historico inevitavel, € preciso reconhecer as criticas feitas
aos ideais de progressividade i neveotiagde el n
progresso precisa assimilar o que ® acerta
destacado que a definicdo do conceito de progresso precisa assimilar reflexdes criticas sobre o
desenvolvimento humano para ndo se converter em mao{ogenca irrefletida). Assim, as
novas teorias precisam incorporar a critica acerca do avango tecnolégico que levou a guerra e
a dominacao, esses aspectos nao podem ser ignorados.

Portanto, na analise pésoderna de Adorno, a histéria do aperfeicoamento humano
deve ser analisada a partir de suas contradigdes internas, isto &, da reflexdo sobre seu proprio
sentido, e deve incorporar criticas ao processo de racionalizacéo. Diferesdeias modernas
como Condorcet, Adorno destaca que a histéria pode regredir, por exemplo, desmatamento,
totalitarismo, guerras, que sinalizam descontinuidade do desenvolvimento racional e moral. Em
Dialética do EsclarecimentcAdorno e Horkheimer argumt&am que a razdo instrumental,

longe de levar ao crescimento moral, € usada para dominar e controlar.

Consideracoes finais

O objetivo do presente artigo foi realizar uma analise critica do avanco histérico, tendo
em vista as esperancas de Condorcet para o futuro; a origem da desigualdade para Rousseau
as criticas contemporaneas de Adorno ao desenvolvimento hurpanebido de forma
estritamente positiva. A tematica norteadora foi compreender o conceito de progresso nao
apenas sob uma Otica otimista e esperangosa, mas também a luz de analises criticas
contemporaneas, que questionam a ideia de um desenvolvimerddchigjuiad por
finalidades morais. Para responder a essa problematica, analisei diferentes concepc¢des de
desenvolvimento histérico, considerando tanto uma perspectiva de esperanca quanto uma

abordagem critica e reflexiva. Em outras palavras, a historia humansepaaterpretada como
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um caminho de esperanca para o futuro da humanidade, mas também como um processo de
degeneracdo do ser humano ou como objeto de uma reflexdo critica sobre os rumos do
desenvolvimento.

Sendo assim, busceae, em Condorcet e Rousseau, no conceito de perfectibilidade, a
ideia de aperfeicoamento racional que culmina no crescimento humano ou na degeneracao
humana. Condorcet enxerga na perfectibilidade como motor de um aprimoramento @ntinuo
necessario, que levaria a humanidade a estagios cada vez mais elevados de razdo e moralidade
enquanto Rousseau destaca os riscos de uma civilizagcao que se afasta de sua natureza origina
resultando em desigual dade e d$eaupdestacagme aso O .
criticas de Adorno, que intensificam esse debate ao desconstruir a crenca em uma progressao
necessaria, linear e inevitavelmente guiada por propdésitos morais.

Conclutse, neste artigo, que o avanco técnico e cientifico, do ponto de vista de Adorno,
ndo garante a superacdo da barbéarie e da alienacdo; ao contrario, quando ndo submetido &
critica, pode reforcar tragédias. Portanto, o aprimoramento cientifico deveagaz de
reconhecer os limites da razao instrumental para ndo se converter em mito. Assim, o verdadeiro
crescimento racional esta em pensar um aperfeicoamento que ndo apenas acumule saberes, ma

também promova uma sociedade mais justa e consciente

Referéncias bibliograficas

ADORNO, T. W.; HORKHEIMER, MDialética do Esclarecimento Trad. de Guido Anténio
de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1987.

ADORNO, T. W.Progresso Trad. de Gabriel Cohn?2di¢&o. 1969.

CONDORCET Esbog¢o de um quadro histérico dos progressos do espirito humanirad.

de Carlos Alberto Ribeiro de Mour&: édicdo. Campinas: Editora da UNICAMP, 2013.
NASCIMENTO, M. G. Apresentacédo In: Condorcet, Esbo¢co de um quadro historico dos
progressos do espirito humandegicdo. Campinas: Editora da UNICAMP, 2013.
PECORARO, RFilosofia da historia. Rio de janeiro: Zahar, 2009.

ROUSSEAU, dJ. Discurso sobre as ciéncias e as artes/Discurso sobre a origem e os
fundamentos das desigualdades entre os homefisad. de Maria Ermantina Galvdo. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2002.

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



234

TRADUCOES

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



235

PESQUISA FILOSOFICA NO BRASIL: UMA ABORDAGEM POR
STRUCTURAL TOPIC MODELINGCOM UM FOCO EM TENDENCIAS
TEMPORAIS E DE GENERO !
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RESUMO: Este artigo empredatructural Topic ModelingSTM) para descrever o cenario da
filosofia académica no Brasil. A partir de uma base de dados nacional publica, foi compilado
um corpuscomposto de 12.515 resumos de trabalhos finais (teses e dissertacdes) defendidos
em Programas de R&raduacdo em Filosofia entre 1991 e 2021. O modelo STM final
identificou 74 topicos de pesquisa significativos, agrupados em 7 categorias tematicas. Esse
estudo debate a prevaléncia dos mais significantes topicos e categorias, suas tendéncias ao

longo de trés décadas e sissociacao (positiva ou negativa) com o género do(a) orientador(a).
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Os resultados revelam a primeira evidéncia empirica de que a pesquisa filoséfica brasileira
apresenta um maior enfoque em filésofos e suas obras do que em temas ou problemas
especificos. Ademais, ao observar as variacdes na prevaléncia de topicos awo largpo,

foi possivel rastrear a ascensdo ou declinio dos principais topicos e categorias de interesse.
Finalmente, os resultados também mostram quais tépicos sdo mais ou menos influenciados por
género.

Palavraschave: structural topic modeling metafilosofig cientometria filosofia latino-

americanagesigualdade de género

Abstract: This paper employs structural topic modeling (STM) to describe the academic
philosophy landscape in Brazil. Based on a public national database, a corpus consisting of
12,515 abstracts of monographs defended in philosophy graduate programs between 1991 and
2021 was compiled. The final STM model identified 74 meaningful research topics, clustered
into 7 thematic categories. This study discusses the prevalence of the most significant topics
and categories, their trends across three decades, and their €positiggative) association

with the supervisor's gender. Results show the first empirical evidence that Brazilian
philosophical research exhibits a greater focus on philosophers than on specific themes or
problems. Moreover, by visualizing the variationsapic prevalence over time, it was possible

to track the rise or decline of the major interest categories and topics. Finally, results also show
which topics are more influenced or less influenced by gender.

Keywords: structural topic modeling, metaphilosophy, scientometrics, latin american
philosophy, gender gap in academia.

1 INTRODUCAO

O debate metafilosofico acerca da estrutura e da natureza da filosofia latinoamericana
esta presente em quase todos 0s paises latinoamericanos, estepdimiitéxico a Argentina
(Nuccetelli et al. 2010 e Nuccetelli 2020). O Brasil ndo é excecao. Qusstiiesa possivel
existéncia de uma filosofia particularmente brasileira, sua origem, a influéncia da colonizagéo
e do c©none ocident al e a presen-a de fAdverc
tém perseguido os intelectuais desde, ao meno§i A phi |l osdophsai moc BT &

(1878), de Sylvio Romero. Esse debate continuo tem sido impulsionado por uma série de
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publicacdes recentes, que exploram a historia da filosofia brasileira e o perfil académico de
fildsofos brasileiros?’

Este artigo oferece uma visdo complementar a esses estudos historicos e metafiloséficos
ao examinar os temas de interesse de teses e disserta¢gdes (daqui por diante, trabalhos finais) di
P6sGraduacdo em Filosofia dos ultimos 30 anos. Seu objetivo é responder as seguintes trés

questdes de pesquisa.

Q1: Quais foram os principais topicos explorados em trabalhos finais derRdsacao
em Filosofia entre 1991 a 20217

Para responder a essa questéo, este estudo erSpmeciaral Topic ModelingSTM),
uma técnica de mineracéao de texextmining) frequentemente utilizada em pesquisas digitais
em humanidades. STM € membro de uma classe de métodssp&uwisionados que permite
inferir tépicos latentes de uaorpusde documentos. STM tem sido aplicada em uma variedade
de contextos e em diferentes tipos de documentos. Aplicacdes recentes incluem a analise da
estrutura de areas cientificas através de resumos ou artigealfiGaet al. 2024; Candido,
Campos e Feres 2021; Mostafa 2023), a identificacdo das reacdes imediatas de usuéarios de
midias sociais a eventos ou servi¢os especificos baseados em postagens ou avaliacbes (Hu e
al. 2019; Taecharungroj 2023) e a categoriaadd@s respostas de individuos a questionarios
abertos em ciéncias sociais (Roberts et al. 2014; Lindstedt 2019).

Em filosofia, essa técnica foi previamente utilizada por Malaterre, Chartier e Pulizzotto
(2019) para reconstruir os principais temas de pesquisa em filosofia da ciéncia no mundo
anglofono. Para realizar essa reconstrucao, os autores analisaram 4.682akigados no
periodicoPhilosophy of Scienade 1934 a 2015. Esses artigos foram agrupados em 126 tépicos
e 16 categorias. Mais recentemente, Weatherson (2022) conduziu uma investigacao pioneira
dos 12 periddicos mais influentes em filosofia de 18Z@18. Um total de 32.261 artigos foram
analisados e classificados em 90 tépicos e 12 categorias. Para além disso, é possivel encontrat
estudos mais especificos empregando analise STM em filosofia grega antiga (Kéntges 2020),
em filosofia da biologia (Malatre, Pulizotto e Lareau 2020), na evolucéo das ideias de Francis
Bacon (Grajzl e Murrel 2019) e em bioética e filosofia da medicina (Bystranowski, Dranseika
e turadzki 2022) .

117 Cabrera 2013; Wuensch 2016; Domingues 2017; Canhada 2020; Margutti 2013, 2020; Pugliese 2019, 2020;
Marques 2023; Peruzzo Jr. and Oliveira 2023; Seabra et al. 2023
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A analise STM também permite aos pesquisadores descobrir tendéncias temporais e
identificar quais t:-picos e categorias est

mercado da filosofia académica. Nossa segunda questdo decorre dessa anahssadiacrod

Q2 Quais foram as tendéncias temporais nos tépicos de pesquisa dos trabalhos finais
de PosGraduacao em Filosofia de 1991 a 20217

Para responder esta questéo, exploramos os resultados da analise STM e consideramos
em que medida os topicos de pesquisa se consolidaram, expandiram ou entraram em declinio.
Descrever essa evolucdo mostra em que dire¢cdes a comunidade filoséfica invisstu ma

menos ao longo das ultimas trés décadas.

Q3 Quais tépicos de pesquisa tendem a ser mais comumente orientados por homens ou
mulheres, conforme indicam os trabalhos finais de@Gésluacdo em Filosofia de 1991
a 20217

Este estudo incorpora uma preocupacdo especifica com o enfrentamento da
desigualdade de género no debate sobre a estrutura da filosofia académica brasileira, a qual se
depara com um fAdesafio demogr 88ficoo, na me
diversidade social e parece indiferente a responsabilidade de promover avancos sociais (Alcoff
2013). Estudos anteriores tém documentado extensivamente a expressiva desigualdade de
género dentro dos departamentos de filosofia em escala ‘gfolRar essa razéo, torsa
imperativo investigar se determinados subcampos exibem uma representacdo mais igualitaria
de fildsofas.

O restante deste artigo é estruturado da seguinte forma. Na secédo 2, nés apresentamos
nossa metodologia, oferecendo uma explicacado conciSaragetural Topic Modelingg uma
visdo geral do fluxo de trabalho da pesquisa. Na secé&o 3, em primeiro lugar, discutimos o0s
resultados da aplicacdo do modelo em nasspuse apresentamos o modelo final, que
compreende 74 topicos classificados em 7 categorias distintas (subsecao 3.1). Ali, n6s também

oferecemos interpretacdes e rétulos para cada topico, discutimpsesatencia esperada e

118 Schwitzgebel e Jennings 2017; Wilhelm, Conklin, e Hassoun 2018; Canadian Philosophical Association 2018;
Araljo 2019; Beebee 2021; Goddard et al. 2021; Schwitzgebel et al. 2021; Jennings e Dayer 2022; Hassoun et al.
2022; AcevedeZapata e River®sanin 203.
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fornecemos uma justificativa para sua categorizagdo. Nas duas subsecdes finais (3.2 e 3.3),
avaliamos os padrdes relacionados a periodo e género de topicos e categorias. Devido ao espact

restrito, limitamos nossa discusséo as tendéncias mais salientedeantacluir na secao 4.

2 METODOLOGIA

Este estudo utilizou os resumos de trabalhos finais deGRamhiacdo em Filosofia
registrados no Catalogo de Teses e Dissertacbes da GARESdacdo Coordenacido de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior). Todo programa -gggulisacao brasileiro é
periodicamente avaliado pela CAPES por meio de uma série de indicadores estabelecidos pela
comunidade cientifica, que vao de sua infraéstau (por exemplo, estrutura predial,
laboratorios, bibliotecas e equipamentos), equipe técnicas e membros do programa (por
exemplo, professores, pesquisadores visitantesj@dét®randos e estudantes), até os projetos
de pesquisa e suas producdes (pomge, publicacbes, conferéncias, bolsas de pesquisa,
trabalhos finais, parcerias internacionais ou nacionais). Cada programa € responsavel por
preencher formularios obrigatorios e submeter todo dado relevante através de uma plataforma

especifica do governthamada Sucupirditps://sucupira.capes.gov.br/sucupirdda medida

em que os programas séo avaliados exclusivamente com base nesses dados, os formularios ds
CAPES tém uma taxa de resposta extremamente alta. A avaliacdo resulta em uma classificacdo
nacional de Programas de Résaduacdo (em uma escala de 3)adghanto mais alto na
classificacdo, maior a distribuicdo de bolsas de estudo e fomento de pesquisa e melhor sera a
visibilidade do programa dentro da comunidade académica nacional.

O Catalogo de Teses e Dissertacdes € uma compilacdo especializada dessa colecéo de
dados, que € acessivel a todo publico no Portal de Dados AbertGAPES

(https://dadosabertos.capes.goy).biista base de dados, amplamente utilizada, € um registro

abrangente de trabalhos finais de -géeduacdo no Brasil. Os dados disponiveis sao
consolidados de 1987 a 2021, abarcando um total atual de 1.395.895 entradas com 58 variaveis.
As variaveis constem em metadados de cada trabalho final, incluindo nomes de autor e
orientador, ano de defesa, local e instituicho em que o trabalho foi defendido, seu titulo,

palavraschave e resumo, entre outras informacgdes.

19 N.E.: Disponivel enttps://catalogodeteses.capes.gov.br/
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Em termos de formagé&o académica dentro dos Programas-GedRtimcao, a trajetoria
mais comum compreende um periodo de 6 &rbEs anos para mestrado, seguido de quatro
anos para doutorado. Consequentemente, escolhemos utilizar os produtos finaidaigesses
niveisi dissertacdes de mestrado e teses de doutorado. Dissertacfes de mestrado profissional
em filosofia foram excluidas, ja que sua énfase principal é no ensino de filosofia, um programa
especificamente desenhado para professores do ensino fumaleen@édio.

Para analisar @orpus nos empregamos STM. STM é um algoritmo rdachine
learning ndcsupervisionado desenhado para deteccdo indutiva de tépicos latentes dentro de
um corpusdisponivel (Roberts et al. 2014, Grimmer et al. 2022, Churchill e Singh 2023).
Topicos séo definidos por uma distribuicdo de probabilidade sobre todas as palavras dentro de
um corpus indicando a probabilidade de palavras especificas serem associadas com aquele
topico. Cada topico representa um tema semantico (ou assunto) e seu conteudo € interpretado
através de um grupo de palavras compartilhando um tema comuim, Aaslo um conjunto
de documentos, tais como os resumos dos trabalhos finais em nosso caso, um modelo de topico
irA gerar um sumario consistindo dos topicos mais prevalentes. Essa capacidade permite aos
pesquisadores identificar e quantificar os difereméenas presentes em todoaspus O que
distingue STM de outros modelos € sua habilidade de incorporar varios tipos de metadados de
documentos na andlise. Com essa abordagem, a inferéncia de tdpicos, seu conteudo e
prevaléncia sdo estruturados com basecevariaveis. Estas covariaveis podem incluir data e
local de publicacdo, assim como caracteristicas pessoais do autor, tais como género, raca e
ideologia politica. Isto permite um entendimento dos tOpicos com mais nuances e maior

contextualizacéo

O model o empregado neste estudo incluiu
Trabalho (1992 02 1) 0 e dummyd GaneBwvedbdo Orientador (m
Yol ti ma covari 8vel foi derivada da vari 8vel

o primeiro nome de cada orientador, uma classificacdo automética de género foi gerada com
base nos dados obtidos donGe Brasileiro de 2010 (Meirelles 2021). Uma classificacéo
manual foi realizada nos casos em que o género do orientador ndo faadaatinavés desse
método (n = 349).

A implementacdo de STM requer uma série de passos metodoldgicos, que foram
executados através do seguinte fluxo de trabalho: 1) construgopiis 2) processamento
de texto; 3) selecdo e avaliacdo de modelo; 4) interpretacdo de tdpico; 5) extracdo e andlise dos

efeitos de covariaveis (Roberts et al., 2014, 2019). O fluxo de trabalho foi executado usando
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software R e pacotes especificos listados nas referéncias abaixo. O repositdrio contendo codigo,
dados, figuras e tabelas pode ser acessado em

https://github.com/marcosfanton/filobr_metaphilosaphy

2.1 Construgéo decorpus

Todo o Cat8l ogo CAPES foli i nicial mente f
em uma base de dados de 12.525 trabalhos finais. Para conduzir a analise STM, foram utilizadas
as vari 8veis AAno de Defesao, i No nreballtb® Or i
finais. Outras wvari 8veis relacionadas a at
AUni versidadeo onde o trabalho foi defendid
Autoro, foram utilizadas undiscussdedodresultpdast a a

A mediana da quantidade de palavras em cada resumo foi de 163. No entanto, em alguns
casos, foi detectado um numero limitado de palavras ou descri¢ées incompletas devido a erros
de preenchimento pelo Programa de-Bésduacdo. Para assegurar a qualidadeop&zada
dos resumos, possibilitando uma andlise apropriada de tépicos, foram excluidas entradas com
as seguintes caracteristicas: 1) trabalhos com resumos com menos de 15 palavras, o que
indicava uma descri¢cao insuficiente do tema do trabalho (n= 1ig2grth¢coes defendidas em
programas de mestrado profissional (n= 356); 3) trabalhos com resumos em outros idiomas que
ndo o portugués (n= 70); 4) entradas sem o nome do orientador (n= 184); 5) entradas sem o
titulo do trabalho (n= 1); 6) entradas duplicada= 6); 7) trabalhos finais com resumo
composto exclusivamente de palavras repetidas (n= 3); 8) trabalhos defendidos antes de 1991
(n= 7). Isto resultou em uroorpus final de 11.726 teses e dissertacdes defendidas nos

Programas de PdSraduacéo em Filofia entre 1991 e 2021.

2.2 Processamento de texto

Seguindo recomendacdes da literatura (Roberts et al. 2019, Grimmer, Roberts e Stewart
2022), os textos dos resumos foram submetidos a uma preparacao padréo dos dados para torna
o corpusadequado ao STM. As seguintes transformacdes foram aplicadas: conversao de todo
o0 texto para mindsculas e remocdo de pontuacdo, numeros e caracteres especiais.
Subsequentemente, bigramas e trigramas relevantes para a filosofia foram criados, o que quer

dizer que expressdes com duas ou trés palavras foram combinadas emaanmalavra sem
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espa-os. Por exempl o, a express«o Araz«o
identificar os principais ngramas dworpus foi conduzida uma andlise de frequéncia dos
bigramas e trigramas mais comuns. Trigramas com mais de cinco ocorréncias e bigramas com
mais de dez ocorréncias norpusforam gerados.t8p wordsc o muns (como @A 0O,
Aumaod, fAouo) foram excluz2das util i z atokeghe um
com alta frequéncia, mas com pouquissimo conteddo semantico phse de topico (como

Afil osofi ao, fiTokens@ue apardceramp &pdnasl uma yez, em um Unico
documento, foram excluidos também. Cabe destacar que ndo aplicamos procedimentos de
stemmingou lematizacdo adskens(reduzir as palavras a seus radicais ou transféeam

formas candnicas baseadas em seus radicais), nem realizamos filtraigpdendeor classes
gramaticais especificas. Essa abordagem é consistente com a literatura recente sobre
processamento de texto (Schofield e Mimo 2016; GemnRoberts e Stewart 2022). Os
documentos processados foram transformados em uma matriz doctener@dcocument

term matriy.

2.3 Selecédo e avaliagcdo de modelo

Outro passo essencial na analise STM € determinar o niUmero mais apropriado de
tépicos. Nao existe uma métrica estatistica Unica que resolva essa questao. Assim, executamos
modelos com diferentes nimeros de topicos, variando de 40 a 100 em intervalos de 10.
Procedimentos especificos puderam ser empregados para estabelecer qual modelo era melhoi
do que outros (Weston et al. 2023). Inicialmente, averiguamos gréaficos de diagndstico com base
em quatro parametros: coeréncia semantica, limite infdréddout likelihood(literalmente,
verossimilhanca retida) e residuos. Apds avaliar esses parametros, uma variagao entre 70 e 85
tOpicos pareceu ser a mais apropriada (ver Apéndice A abaixo). Subsequentemente, os modelos
individualizados com a variacéo selecionada foram @ados e avaliados. Para determinar o

modelo final, foi necessario averiguar cada modelo e suas conclusées.

2.4 Interpretacédo de tdpico

Um modelo de topico oferece aos pesquisadores duas distribuicbes de probabilidade
pri m8ri as: a matriz b, relativa aos ter mos

indica o grau de associacao entre cada documento e os topicos. Consequentemmeotiz|o
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adequado deve produzir tépicos interpretaveis, caracterizados por um agrupamento com
distribuicbes de palavras facilmente identificaveis pelos pesquisadores como representativas de
um tema especifico, bem como por um conjunto de documentos que estdanestie
relacionados ao tema identificado.

Apds uma anadlise cuidadosa, um modelo composto por 80 tépicos foi selecionado,
consistindo de 11.726 documentos e um total de 21dkEmsno corpus Dois pesquisadores,
de maneira independente, designaram rotulos para cada tépico com base nos termos mais
provaveis e nos trabalhos mais representativos. Eles entdo compararam seus rétulos e, nos caso
em que um topico teve diferenca na rotulagem, drseate obtiveram um consenso sobre um
rétulo comum. Os outros pesquisadores subsequentemente validarémlas € o grupo
inteiro chegou a um consenso. Seis tépicos foram excluidos devido a uma auséncia de
interpretabilidade (1, 2, 10, 21, 46, 80). Esses topicos exibiram um alto grau de generalidade e
aleatoriedade em seus termos e nos trabalhos represestadinando impossivel identificar
um tema claro. O modelo final, por essa razdo, é composto por 74 topicos.

Por ultimo, categorias filoséficas mais gerais foram estabelecidas para classificar os
topicos. Essa classificacdo € crucial para reduzir a complexidade das informacdes fornecidas
pela STM e para alcangar uma compreensao mais ampla das tendéncias lhos frabis de
PésGraduacéo em Filosofia. A mesma metodologia anterior foi empregada para rotular as
categorias. Como um passo metodologico adicional, o algoritmo UNMKARotm Manifold
Approximation and Projectigrfoi utilizado para validar a classificéo categérica. UMAP é
uma técnica de reducédo de dimensionalidade que permite a visualizacao da estrutura subjacente
de um conjunto de dados complexo em um grafico de baixa dimensionalidade (Mclnnes et al.
2018). Neste contexto, essa técnica ajuda a earifse documentos rotulados com uma
categoria particular apresentam um nivel correspondente de similaridade em um gréafico bi

dimensional (a figura do gréfico pode ser visualizada no Apéndice B abaixo).

2.5 Extracdo e andlise dos efeitos de covariaveis

Por fim, foram analisadas as tendéncias temporais e de género, tanto de topicos quanto
de categori as. Para examinar o aspecto dia
estendendse de 1991 a 2021. O foco foi elucidar a dindmica temporal gasosomais
proeminentes, com atencdo particular para a ascensdo e o declinio dos 10 topicos mais

estudados ao longo do periodo de 30 anos. A covariavel género foi representada como uma
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variaveldummy(homemmulher), que permitiu a inferéncia da influéncia potencial do género
do orientador sobre a prevaléncia de cada tépico. A discussédo foi limitada a topicos que

apresentaram-pal or menor do que 1% (p O 0.01), co

3 RESULTADO E DISCUSSAO

3.1 Programas de Pé$sraduacéo de Filosofia no Brasil

O desenvolvimento académico no Brasil esta intimamente ligado as instituicdes do
governo federal, especificamente a partir de 1951, quando foi fundada a CAPES e foram criados
0s primeiros Programas de Fégduacédo. Durante a ditadura militar brasileira @@, houve
uma notavel expansdo a nivel nacional e uma profissionalizacdo das universidades,
principalmente apds a Reforma Educacional de 1968, que estabeleceu o Sistema Nacional de
P6sGraduacdo (SNPG) e concedeu a CAPES a autoridade para avaliagrasn@sode Pés
Graduacao nacionaiEm 1971, o Brasil assistiu a fundacao de seu primeiro Programa-de Pos
Graduacdo em Filosofia na Universidade de S&o Paulo (USP), oferecendo diplomas de
mestrado e doutoradDe acordo com o ultimo relatério da CAPES, o Brasil conta atualmente
com 52 mestrados e 26 programas de doutorado em filosofia (CAPES 2022).

O crescimento dos Programas de-Boaduacdo em Filosofia também se reflete no
namero de teses de doutorado e dissertacdes de mestrado defendidas ao longo do periodo en

andlise, como ilustrado na Figura 1.
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Figura 1 Evolucao das defesas de teses de doutorado e disserta¢cdes de mestrado nos Programas de Poés
Graduacdo em Filosofia no Brasil entre 1991 e 2021.

Em 1991, foi defendido um total de 96 trabalhos finais, compreendendo 83 dissertacfes
de mestrado e 13 teses de doutorado. Em 2021, esse numero aumentou significativamente para
658, indicando um crescimento de 585,42%. Entre estes, 449 séo dissertapéstaldo e
209 sao teses de doutoradoés observacdes fundamentais sdo importantesRuuieiro, a
proporgcao entre teses e dissertacbes aumentou 196,85% e se estabilizou em cerca de 45% de
teses do numero total de trabalhos finais. Segundo, o angrodigivo foi 2017, com 757
trabalhos concluidos. Terceiro, obseseaum declinio no nimero de defesas ao longo dos
ultimos dois anos, retornando a patamares semelhantes aos de 2016. Essa reducao € verificad:
em todos os Programas de armduacao no Bedl e pode ser atribuida, em grande medida, ao
impacto da pandemia da COWI® (Corréa et al. 2022; Ribeiro 2023). No caso especifico dos
programas de filosofia, este fato também pode refletir o fim da obrigatoriedade da disciplina de
filosofia no ensino radio em 2017, o que restringiu ainda mais o mercado de trabalho da area.

Além disso, essa expansdo nos Programas d&Rdkiacdo em Filosofia ndo ocorreu
igualmente para todo€onsiderando que nossa unidade de analise é de trabalhos finais, foi

possivel identificar que menos de 20% (n= 2.279) deles foram orientados por mulheres e menos
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de 30% (n= 3.345) foram escritos por mulheres. A frequéncia de mulheres, quer como
orientadoras, quer como autoras, nao se alterou significativamente ao longo de trinta anos,

indicando um cenario persistentemente desequilibrado.

3.2 Filosofia académica no Brasil: uma descricao temética

O modelo STM final consiste em 74 topicos classificados em sete categorias,
representando os principais tépicos de interesse em trabalhos finais de Programas de Pds
Graduacao em Filosofia no Bragll. Tabela 1 apresenta uma lista de todos os topicos dentro de
cada categoria, ordenados por sua prevaléncia esti@stiapicos sdo descritos com o uso das
seguintes informacdes: (1) classificacdo categorica; (2) rétulo e numero; (3) as cinco palavras
mai s prov8veis do t - pi condconaus( miaz rApjeyalémria( 4 )
de cada palavra na matriz b pode ser encont

Tabela 10s 74 topicos identificados nos trabalhos finais de@®asluacdo em Filosofia, agrupados
em 7 categorias, com 0s 5 termos mais provéasia cada tdpico e sua prevaléncia média dentro do
corpus
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Rétulo (Topico)

5 principais

FILOSOFIA SOCIAL E POLITICA

FOUCAULT (39)

MARX (49)

DEMOCRACIA (33)
ARENDT (48)

ROUSSEAU (12)

RAWLS (68)

DIREITOS HUMANOS (18)
HOBBES (47)

HABERMAS (25)

TEORIA CRITICA (13G) (3)
LIBERALISMO (32)
MARCUSE (75)
MAQUIAVEL (30)
JURISPRUDENCIA (45)
TEORIA CRITICA (32G) (56)
ESTUDOS DE GENERO (9)
AGAMBEN (20)

ERIC WEIL (50)
METAFISICA

KANT -Metafisica (69)
PLATAO I (65)

HEGEL E HUSSERL (53)
HUME (55)

FILOSOFIA DA RELIGIAO (15)
SPINOZA (23)
SCHOPENHAUER (76)
ARISTOTELESMetafisica (57)
PLOTINO (73)

PLATAO Il (14)

METAFISICA MEDIEVAL (38)

foucault, poder, michel, selfraticas

marx, capital, sociabroducéeforma

politica, estado, democracipolitico, poder
arendtpolitica, hannahagdq mundo
rousseaureligido, educagépnatureza, estado
justica rawls,principios sociedade, equidade
direito, direitos, estaddalireitos humangjuridica
hobbes, estado, natureza, locke, poder
habermas, discurso, racionalidafimdamentacdoazao
adorno, esclarecimentdialéticg horkheimerrazédo
liberdade, individuo, livregcondigéo forma
sociedade, social, marcuse, sociais

acaq maquiavel, politica, podepyincipe

direito, juridica, regras, kelsen, hart
reconhecimentgustica honneth, social
mulher,género mulheres, forma, sexo
agambenexcecgapestadopolitica, giorgio

cinemayioléncia weil, politica, imagem

kant,razaq transcendental, kantiamazaopura

platdg Scrates, republicalidlogos platdnica
hegel,espiritg fenomenologia, absolutopnsciéncia
hume descartes, ceticismo, cartesiamatureza humana
deus, mal, agostinho, kierkegaard, fe
esséncigsubstanciaespinosa, natureza, spinoza
vontade, amor, schopenhauerundo, metafisica
aristoteles aristotélicapercepgépsentidos, causa
alma, morte, mundo, plotino, uno

didlogq retorica, grgias,Platéq sbcrates

contemporanecepicuro, ockham, sentido, poder
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termos (b)

2 (%)

23,37
2,29
2,04
1,89
1,77
1,64
1,52
1,44
1,40
1,37
1,34
1,29
1,05
1,00
0,80
0,68
0,64
0,74
0,57

17,04
2,11
2,00
1,96
1,85
1,76
1,35
1,29
1,25
1,17
1,09

0,61



MITO E SAGRADO (51)

sagrado, mito, forma, podeeligido

EPISTEMOLOGIA E FILOSOFIA DA CIENCIA

EPISTEMOLOGIA MODERNA (8) conhecimentogiéncig métodg metafisica, natureza

PSICANALISE(67)

RACIONALIDADE CIENTIFICA
(63)

FILOSOFIA DA LOGICA (26)

FILOSOFIA DA HISTORIA (66)

LOGICA PARACONSISTENTE
(22)

EPISTEMOLOGIA ANALITICA
(35)

FILOSOFIA DA BIOLOGIA (17)

FILOSOFIA DA FiSICA (31)

FILOSOFIA DA MATEMATICA
(16)

MODELOS E REPRESENTACAO

(44)

freud, psicanaliseinconsciente, psicologia, freudiano
ciéncia kuhn, cientifica

logica, mateméaticafrege,semanticalogica

histéria historica histéricq progressohistdricos

logica, logicas, sistemas, sistersamantica

justificacdq crencacrengasconhecimento, epistemologia

epistemologia, popper, quingpistemoldgica

estrutura, objetos, estruturas, mundo, sentido

fungdesfuncaq classe, conjuntaimeros

kripke, modelosemanticosignificado semantica

FENOMENOLOGIA E HERMENEUTICA

HEIDEGGER (71)
LEVINAS (42)

SARTRE (77)
MERLEAU-PONTY (29)
EXISTENTIALISMO (13)

INTENCIONALIDADE (28)
GADAMER (5)

RICOEUR (62)

POSMODERNIDADE (79)

heidegger, tempo, sentido, dasein, martin

sujeito, outro, subjetividade, alteridade, levinas
consciénciasartre, mundo, nada, realidade
experiencia, mundanerleauPonty, percepg¢épcorpo
vida, sentidoexisténciavida humanaself

objeto,representacdgsicologia, husserl, coisa

tradicdg hermenéuticagadamercompreensadermenéutica
filosofica

ricoeur, self, paulhermenéuticanarrativas

imagens, vattimgpésmodernidadgsociedade, mundo

FILOSOFIA DA MENTE E LINGUAGEM

WITTGENSTEIN (64)
CONSICENCIA (41)
BERGSON (27)

TEORIAS DA VERDADE (70)
ESTADOS MENTAIS (78)

CIENCIA COGNITIVA (72)

linguagem, wittgensteimproposi¢dessentido, tractatus
mente, argumento, argumentos, mental
tempo,espacobergson, memoriatuicao

verdade, rorty, sentido, verdadeiro, significado
corpo, menteemocgdescogni¢ao percepgao

modelo, modelos, peirceformacgao processos
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0,60
13,98
1,97

1,66

1,51
1,49

1,49

1,38

1,20
1,16

0,93

0,65

0,54
12,74
3,02
1,57
1,54
1,51
1,44

1,28

111
0,75
0,52
10,12
2,04
1,39
1,38
1,27
1,10

0,98
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REPRESENTACAO MENTAL (74) sistemas, sistema, mente, searléquinas 0,75
IMAGINACAO (58) imaginacapimaginariq bachelard, imagemijoléncia 0,61
IDENTIDADE PESSOAL (40) identidade, pessoa, valorédentidade pessgascheler 0,60
ETICA 9,95
NIETZSCHEEtica (29) nietzsche, valores, moral, niilismo, vontade 2,41
KANT -Etica (6) moral, kant, moralidadéundamentaggaoazao 1,96
ARISTOTELESEtica(59) felicidade, virtudearistételes ética, bem 1,70

RESPONSABILIDADE MORAL i - .
ética ético, responsabilidade, jonas

(52) 1,58
BIOETICA (34) principio, singer, mill, animaigtica 0,92
METAETICA (43) moral, morais, moralidad@jizosmorais ética 0,89
ETICA DA VIRTUDE (7) virtudes, macintyre, moraética tradi¢éo 0,49
ESTETICA 9.17
FILOSOFIA DA ARTE (37) arte,estéticaartistica artes 1,63
DELEUZE&GUATTARI (11) deleuze, gilles, gutari, imagemjmanéncia 1,27
NIETZSCHE E OS GREGOS (61) nietzsche, tragedis&agica nascimento 1,27
BENJAMIN (54) benjamin, walter, experiencihistérig modernidade 1,18
FILOSOFIA DA LITERATURA (4) traducaoderridg novela, escritajesconstrugcdo 1,11
KANT -Estética (60) juizo, belo,estéticabeleza, sublime 1,05
NIETZSCHEEstética (36) musica, musical, nietzsche, wagner, cultura 1,00
FILOSOFIA DA ARTE MODERNA . . ~ .

(24) pintura, movimento, teatrgénero galileu 0.64

Ao revisar os resultados, o primeiro padrdo que se destaca € a presenca substancial de
nomes de fildsofos. Entre os 74 topicos, apenas 17 ndo incluem o nome de um filésofo entre
suas palavras mais provaveis. Outra confirmacao dessa tendéncia é encorexaaizar 0s
trés titulos mais representativos em cada topico: de 216 titulos, 158 mencionam explicitamente
o nome de um filésofo (ver Apéndice D abaixo). Comparado a estudos anteriores em filosofia,
o padrdo nos trabalhos finais brasileiros difere sigativamente da filosofia angléfona.
Estudos de Mal aterre, Chartier, e Pulizzot
(2022) nao atribuem tépicos com nomes de filésofos e Weatherson (2022) utiliza esses rétulos
para apenas quatro topicos (Hume,nKaMarx e Heidegger e Husserl). No estudo de
Bystronowski, apenas quatro dos 91 topicos explicitamente mencionam o nome de um fildsofo
entre 0s cinco principais termos, enquanto no estudo de Weatherson isso ocorre em 32 dos 90
topicos.
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Dentre os 57 tépicos que apresentam nomes de filosofos, apenas um inclui o nome de
uma mulher entre 0s cinco principais termos, a saber, Hannah Arendt (48). Expandindo esta
analise para os 10 primeiros termos, ndo encontramos o nome de nenhuma outma filoso
Somente ao examinar os titulos dos trabalhos finais mais representativos é que aparecem Nancy
Fraser, Maria Zambrano, Christine Korsgaard e a psicanalista Melanie Klein. Ainda assim, fica
claro que os temas que mais interessam a comunidade filos6édénsica brasileira se
concentram principalmente em trabalhos e questdes desenvolvidas por fildsofos homens.

Até onde sabemos, esta é a primeira evidéncia empirica de que a filosofia brasileira
atribui uma énfase extremamente elevada ao estudo de autores, em detrimento de temas ou
problemasd uma percepcdo amplamente popular e compartilhada na comunidade agadémic
Em decorréncia disso, pode dizer que um trabalho final tipico consiste em hipoteses
interpretativas e reconstrucao de conceitos ou argumentos relacionados a um autor especifico e
seu sistema filosofico ou obras.

Esta autocompreens&o institucional compartilhada tem raizes histéricas. E bem
conhecido que, em meio a expansao e profissionalizacdo das universidades (nas décadas de
1960 e 1970, como vimos acima), os departamentos brasileiros de filosofia receberam
intelectuais franceses e facilitaram o intercambio de seus professores e alunos para
universidades francesdsso levou a criacdo do que o fildsofo Michel Foucault chamou de um
fiDépartement Francaisd'Outre Mer [ Depart ament o Fr anc dedeUIl t r
Sao Paulo (USP) (Arantes 1994). Durante esse periodo ceuftiakofia académica brasileira
foi fortemente influenciada pelo método estruturalista francés de estudiosos como Martial
Guéroult e Victor Goldschmidt (Pereira 1999; Fleck 2019; Arantes 2021; Domingues 2017;
Sampaio 2023). Este estilo de formacdo acackimgue logo se espalhou por outros
departamentos de filosofia influentes em t
contra o perfil académico em voga, percebido como leiturasssquias da Ultima moda
europeia e de intuicdes e experiéncias pessoais (Arantes 2021, 18). Consequentemente, a
filosofia profissional no Brasil se desenvolveu exigindo uma forte énfase no exame minucioso
e na compreensao da logica interna de fildsofoscéfspes ou de obras candnicas. O estudo
Afextremamente rigorosoo da hist-ria da fi
abordagem legitima na dedicacdo a investigacdo filoséfica. Nas palavras de Arantes, 0s
estudantes brasileiros de filosofia se apgent avam n«o como Afil - sof
da intelig°ncia filos-ficado (2021, 22).
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Embora represente um episddio especifico e regional na histéria da filosofia brasileira,
este fato impactou profundamente a producdo de trabalhos finais nos Programas de Pdés
Graduacao em Filosofia de todo o pAigroximadamente 56% (n=6.710) de todos os trabalhos
de nossa@orpusestdo concentrados em instituicbes da regido Sudeste do Brasil. Abrangendo
os estados de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Espirito Santo, o Sudeste é reconhecidc
como a regiao mais desenvolvida, contribuindo com aproximexi 55% do PIB brasileiro
e possuindo a maior densidade populacional do pais. Nele estdo localizadas universidades
tradicionais, como a USP, a UFRJ (Universidade Federal do Rio de Janeiro) e a UNICAMP
(Universidade Estadual de Campinas). Para colocapexspectiva, essas trés universidades
respondem juntas por 22,5% do total de trabalhos de filosofia, sendo que a USP responde
sozinha por quase 10%. A regido com o segundo maior numero de trabalhos é a regido Sul, que
concentra 25% (n= 2.990). As demaigites (Norte, Nordeste e Cerfdeste) totalizam os
20% restantes.

O topico individual com a prevaléncia média mais elevada é dedicado a Heidegger (71),
representando cerca de 3,02%. No entanto, quando ampliamos nosso escopo para incluir todos
0s topicos diretamente relacionados a um filésofo especifico, Kant assunmeeog@iugar
com 5,77%, sendo o filésofo mais amplamente estudado em ProgramasGtadés;ao, com
trabalhos sobre metafisica/epistemologia (69), estética (60) e ética (6). Essa maior atencdo a
filosofia kantiana pode ser explicada por uma série de esforjtados a institucionalizacéo e
promocao de estudos académicos, como a criacdo da Sociedade Kantiana do Brasil, em 1989,
gue atualmente conta com cinco sec¢des regionais, e o lancamento déStadist&antiana
em 1998.

Aplicando a mesma andlise, Nietzsche surge como o segundo fildsofo mais pesquisado,
com uma porcentagem acumulada de 5,01%. Isso inclui temas relacionados a ética (19) e
estética (61 e 36). Em 1996, no inicio do periodo dos dados aqui coletados, académicos
brasileiros criaram o Grupo de Estudos Nietzsche (GEN), que atualmente conta com membros
de dez Programas de P@saduacédo diferentes. O grupo também lancou a re@etiernos
Nietzsches iniciou a série de Encontros Nietzsche, que ocorre duas veze® @on diferentes
partes do pais (Marton 2016; Moreira 2018).

Uma revelacdo surpreendente é a notavel proeminéncia da teoria critica no Brasil.
Quando se agrupam topicos da primeira geracdo da Escola de Frankfurt, a saber Adorno e
Horkheimer (3), Benjamin (54) e Marcuse (75), com topicos da segunda (25) e tei@gira (5

geracOes, representados por Habermas e Honneth respectivamente, observamos uma
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impressionante prevaléncia de 6,02% em todoopus de trabalhos finais. Historiadores
atribuem este fenbmeno ao periodo entre 1968 e 1978, quando intelectuais influentes de
esquerda nas ciéncias sociais traduziram as principais obras para o portugués e divulgaram a
teoria critica em revistas especializadamo uma critica ao regime militar (Repa e Terra 2011;
Camargo 2012).

De acordo com a secdo metodologica, o processo de identificacdo e interpretagdo dos
temas envolve a formulacdo de categorias filosoficas. Estas categorias representam
agrupamentos abrangentes de tGpicos com o objetivo de atenuar o volume e a complexidade
das informacdes. A classificacdo categorial foi codificada com base em areas tematicas da
filosofia, explorando as relagbes semanticas entre topicos. Conforme ilustrado na Tabela 1,
foram delineadas sete categorias distintas.

A categoria mais extensa € a Filosofia Social e Politica, que inclui 18 topicos e tem uma
prevaléncia média total de 23,78%. A maioria dos tépicos esté de acordo com a nossa principal
conclusdo, na medida em que se centra em autores especificos. O filasoéstudado nesta
categoria (e nos ultimos quatro anos, conforme serd mostrado na secéao 3.2) é Foucault (39).
Como mencionado anteriormente, um grupo significativo de topicos esta relacionado a teoria
critica, abrangendo as trés geracfes da Escolaaméfrt. HA também um pequeno grupo
relativo a teoria politica angl6fona, com topicos relacionados a Rawls (68), Liberalismo (32) e
Teoria do Direito (45). Outros tépicos se referem a uma variedade de filosofos e questdes, como
a teoria democratica (33)irditos humanos (18), Hannah Arendt (48), Eric Weil (50), Giorgio
Agamben e estudos de género (9). Por ultimo, podem ser identificados quatro tépicos sobre
filosofos do canone ocidental, a saber, Rousseau (12), Hobbes (47), Maquiavel (30) e Marx
(49).

Onze topicos exploram autores classicos da historia da filosofia ocidental em
Metafisica, a categoria com a segunda maior prevaléncia (17,04%). Da filosofia antiga, estes
topicos incluem trabalhos relacionados a Platdo (65 e 14), Plotino (73) e Aris{biBles
Representando a filosofia moderna, estao os topicos sobre Hume (55), Spinoza (23), e Hegel e
Husserl (53). Ha ainda um tépico sobre Schopenhauer (76) e trés tépicos amplos sobre filosofia
da religido e metafisica medieval (15, 38 e 51). Apesar destara de filosofos de diferentes
periodos historicos, todos estes trabalhos discutem problemas metafisicos classicos, abordando
nogcbes como substancia e natureza humana, teorias da causalidade e da necessidade, :

existéncia de Deus e o problema do mal.
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Em contraste, duas categorias se desviam do padrao descrito acima, uma vez que Sao
compostas predominantemente por temas, e ndo por autores especificos. A primeira categoria
€ Epistemologia e Filosofia da Ciéncia, que inclui onze topicos com uma prexalétia de
13,98%. Quatro desses tOpicos se reunem em um agrupamento voltado a légica e as ciéncias
formais, nomeadamente filosofia da fisica (31), filosofia da matematica (16), ldgica
paraconsistente (22) e filosofia da Iégica (26). Outros tépicos edtimonados a dominios
especificos de especializacao cientifica, como filosofia da biologia (17), filosofia da histéria
(66) e psicanalise (67) ou a discussao do proprio conhecimento cientifico, como racionalidade
cientifica (63) e ciéncia e epistemologiedernas (8). Ha também um tépico que aborda a
epistemologia analitica contemporanea (35).

A segunda categoria que se desvia de fildsofos especificos é Filosofia da Mente e da
Linguagem. No que diz respeito a filosofia da linguagem, os dois topicos sdo dedicados a
Wittgenstein (64) e a discussdes sobre teorias da verdade (70). Dentro da fdasoféente,
uma gama diversificada de tdpicos explora varias teorias e conceitos relacionados as ciéncias
cognitivas, como teorias de representacdo mental, estados mentais e identidade pessoal (78, 72
74, 40). Esses quatro topicos estdo intimamente oelados, refletindo uma alta proximidade
com a filosofia analitica contemporanea da mente. Esta categoria também incorpora um tépico
centrado em Bergson (27) e uma exploracdo menos convencional entre imaginacéo e Bachelard
(58). No total, Filosofia da Ment&Linguagem abrange nove topicos, constituindo 10,12% do
corpusgeral.

A categoria Fenomenologia e Hermenéutica inclui nove tépicos, perfazendo 12,74% da
prevaléncia total. O topico mais estudado dentro desta categoria, com uma prevaléncia média
de 3,02%, € Heidegger (71), especialmente em relacdo aos tefeas fiempo Esta categoria
abrange outros fildsofos da tradicdo fenomenologica alema, incluindo Husserl e Twardowski
sobre intencionalidade e representacdo (28) e Gadamer (5). Figuras da tradicdo francesa
também estdo presentes, como Levinas (42), Sartre (77),auedaty (29) e Ricoeur (62).

Além disso, hd um tépico dedicado a{mésdernidade com foco em Vattimo (79) e um mais
amplo sobre existencialismo (13). O surgimento da fenomenologia como uma categoria distinta
destaca a natureza bem estabelecida deste camgpafiib no Brasil. Sua recepcéo pode ser
rastreada até a década de 1940 e é aplicada em varios campos cientificos além da Filosofia,
como Educacéo, Direito, Psicologia e Ciéncias da Saude.

A categoria com menos tpicos é Etica, com apenas sete. No entanto, ela ainda responde

por 10,23% daorpus Os topicos mais estudados sao sobre filésofos classicos, notadamente
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Aristoteles (59), Kant (6) e Nietzsche (19). Tépicos tematicos frequentemente exibem uma
relacdo mais proxima com filésofos contemporaneos. Por exemplo, trabalhos em
responsabilidade moral (52) sédo influenciados por Hans Jonas, bioética (34) tem uma forte
énfase nas obras de Peter Singer e ética das virtudes (7) fosasetair Macintyre Além

disso, had um topico dedicado a metaética e julgamentos morais (43).

Por ultimo, a categoria Estética € composta por oito topicos, representando 9,17% do
total, e apresenta uma notavel heterogeneidade. Ela abrange varios temas, incluindo filosofia
da arte (37), critica de arte, com énfase na modernidade (24) e filoslitkaadara, bem como
trabalhos dedicados a traducdo de obras filosoficas (4). Além disso, apresenta temas
relacionados a fil6sofos especificos, como Benjamin (54), Kant (60), Nietzsche (61 e 36) e

Deleuze & Guattari (11).

3.3 Tendéncias dos temas de trabalhos finais ao longo do tempo

Até este ponto, o panorama filosofico brasileiro foi delineado por meio da prevaléncia
de topicos e categorias, mas vale a pena investigar se esse padréo permaneceu estavel ao long
do tempo e se tendéncias especificas de crescimento e declinio podeseserdas. A Figura
2 apresenta uma visdo geral da evolugdo anual da prevaléncia média de cada uma das sete
categorias dgorpus

Desde 1991, a categoria Filosofia Social e Politica tem mantido consistentemente a
maior prevaléncia média anual. Houve um aumento gradual e continuado nessa categoria, o que
a levou a se tornar a area de pesquisa mais popular, com uma prevaléncia %e 2651
comparacado, Metafisica, a segunda categoria com maior prevaléncia, compreende 15,81%.
Epistemologia e Filosofia da Ciéncia, inicialmente em segundo lugar com 18,31%, sofreu um
declinio acentuado, terminando 2021 com uma prevaléncia de 11,66%. Felugieee
Hermenéutica também diminuiu ao longo dos anos e, em 2021, representava 11@88Gsio
total. Em contrapartida, Etica e Estética demonstraram prevaléncia crescente, atingindo 10,31%
e 10,01%, respectivamente, no ultimo ano de nossa analise. Filosofia da Mente e da Linguagem

apresentou estabilidade, mantendo uma prevaléncia de 10%.
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. Filosofia Social e Politica . Fenomenologia e Hermenéutica . Filosofia da Ciéncia . Ftica
. Metafisica Filosofia da Mente e da Linguagem . Estética
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100

F25
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Figura 2 Tendéncias em categorias ano a ano (44#11).

O foco em topicos individuais nos permite realizar uma analise mais refinada. A Tabela
2 exibe o desenvolvimento histérico dos dez principais tépicos com a maior prevaléncia média
para cada ano (O Apéndice E abaixo disponibiliza o efeito da covaridvgbakadodos os

topicos).

Tabela 2 Tendéncias dos 10 principais topicos com a maior prevaléncia média de 1991 a 2021.
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Ano 91 92 93 94 95 96 97 98 99 00 01 02 03 04 O5 06 OF OB 09 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20 21
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19 19 19 19 19
19 19 19 19 19 19 19 19 19 19 19

64 64 64 64 64 64 64 64 64 QLN G4 64
1919E 64 64 64

W @ o~ @ o B @ R

=
=]

Legenda:
IFenomenologia e Hermenéutica: Heidegger (71)

Filosofia Politica: Habermas (25); Democracia (33); Foucault (39); Hobbes (47); Arendt (48); Marx (49); Rawls (68)
Epistemologia & Filosofia da Ciéncia: Logica Paraconsistente (22); Racionalidade Cientifica (63); Psicanalise (67)
Metafisica: Hegel (53); Hume (55); Platdo | (65); Kant-Metafisica (69)

Filosofia da Mente e Linguagem: Consciéncia (41); Wittgenstein (64)

Etica: Kant-Etica (5); Nietzsche-Etica (19); Aristoteles-Etica (59)

Estética: Deleuze&Guattari (111

A primeira coisa a se observar € que o tépico sobre Heidegger (71) dominou quase trés
décadas de pesquisa filosofica, apesar de ser o Unico topico da categoria Fenomenologia e
Hermenéutica a figurar entre os 10 primeiros. Em primeiro lugar desde 1981 falsuperado
em 2017, permanecendo em segundo até 2021. Esse mesmo nivel de estabilidade ao longo dc
tempo ndo é observado em nenhum outro topico. O topico sobreMietaisica (69), por
exemplo, ocupou consistentemente a segunda e a terceira pas&86989, quando passou a
ser menos estudado, aparecendo pela ultima vez em 2017 na décima posicao. O topico sobre
Psicanalise (67) comegou em segundo lugar, mas declinou rapidamente de 2004 a 2008. Hobbes
(47) ocupava o quarto lugar em 1991, mas teve ertirdo acentuado entre 1999 e 2004. Por
fim, o topico sobre Wittgenstein (64), que ocupava o quinto lugar em 1991, declinou a partir de
2008, fazendo sua ultima aparicdo em 2014.

Diversos topicos também surgiram ao longo desses trinta anos. O tépico sobre Foucault
(39), atualmente o mais estudado, apareceu pela primeira vez em 2007 e subiu constantemente
até assumir a primeira posi¢cao em 2018. O tépico sobre ética nietzscheastrébd)em 1996
na décima posicao e, ap0s crescimento continuo, alternou entre a segunda e a terceira posicac
de 2004 em diante. O tépico sobre Arendt (48) surgiu entre os dez primeiros em 2012 e logo
depois garantiu a quarta posi¢cdo em 2015. O tépioe sebrias da democracia (33) comecgou
a ganhar mais atencdo em 2011 e alcangou o quinto lugar em 2017. O topico sobre Rawls (68)
teve o0 mesmo padrdo, subindo rapidamente para os dez primeiros em 2017, posisenando

atualmente em sexto lugar. O tépicoambnado a Marx (49) tem uma trajetéria curiosa:
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comecgou em 1991 na nona posi¢ao, subindo para a quinta em 2000 e para a quarta de 2006 &
2008, antes de comecar a declinar novamente, alcancando a sétima posi¢cdo em 2021.

E interessante comparar a primeira década de nosso estudo com a Ultima. Entre 1991 e
2000, o panorama filoséfico académico brasileiro exibiu uma distribuicdo mais equilibrada
entre as categorias. Com excecédo de Estética, que sO aparece em 2021, twdpsias eatdo
representadas nessa década. Destaeans topicos relacionados a Heidegger (71), Psicanalise
(67), Metafisica Kantiana (69), Wittgenstein (64) e Hobbes (47). Etica esta em dltimo lugar,
com um Unico tépico sobre ética kantiana (6). No eéafaiqma mudanca distintiva é evidente
na ultima década (2014021), com maior atencao aos topicos da categoria Filosofia Social e
Politica. Foucault esta em primeiro lugar, seguido por um grupo de quatro tépicos, Arendt (48),
Democracia (33), Rawls (68)Marx (49), posicionados sequencialmente apds Heidegger (71)
e Nietzsche (19). O ultimo topico remanescente da categoria Epistemologia e Filosofia da
Ciéncia, Psicanalise (67), deixou de estar entre os dez primeiros em 2008. A categoria
Metafisica adquirigpproeminéncia, com Kant (69), Hume (55), Hegel e Husserl (53) e Platédo
(65) variando entre as posicles intermediarias e finais, até seu desaparecimento em 2020.
Filosofia da Mente e da Linguagem emerge mais uma vez com um topico sobre aspectos da
consciéna (41). Assim, as duas Unicas categorias consolidadas entre as dez primeiras posi¢cdes
sdo Filosofia Social e Politica e Metafisica, devido a diversidade de seus tdpicos e a sua
presenca estavel. As outras cinco categorias aparecem esporadicamente e S&atadas

por um dnico topico especifico.

3.4 Tendéncias nos temas de trabalhos finais por género do orientador

Conforme descrito na secao 3.1, de todos os trabalhos finais analisados neste estudo,
apenas 30% foram escritos e 20% foram orientados por mulheres, demonstrando um cenario
extremamente desigual na filosofia brasileira. Nesta secao final, serd discetieibtoodo
género do(a) orientador(a) sobre a probabilidade de um trabalho final estar relacionado a
determinados tépicos e categorias. O objetivo principal da introducdo dessa covariavel na
analise STM ¢é investigar se a filosofia académica apresenta wigaaldade consistente em
todas as areas de pesquisa. A Figura 3 ilustra uma visualiza¢do de todos os topicos em que o
efeito da covariavel é estatisticamente significativo (consulte o Apéndice E abaixo para uma

figura abrangente com todos os tépicos).
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-®- Filosofia Social e Politica Fenomenologia e Hermenéutica -®- Filosofia da Ciéncia =@ Etica

-®- Metafisica Filosofia da Mente e da Linguagem =@ Estética

BENJAMIN 1
PLATAO I-
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Figura 3 Exibicdo grafica da diferenca na prevaléncia de topicos por género do orientador (homem ou
mul her) (p O 0,01). Os pontos representam estin
os intervalos de confianca.

Os topicos menos favoravelmente associados as mulheres estéo relacionados a Hegel e
Husserl (53) e Kant (69), todos agrupados na categoria de Metafisica. Outro padrao digno de
nota surge na Epistemologia e Filosofia da Ciéncia. Todos os tépicos pertercaergse
dominio estédo do lado esquerdo do grafico, inclusive os quatro estatisticamente significativos,
a saber, Epistemologia Analitica (35), Filosofia da Logica (26), Modelos e Representacdo (44)
e Epistemologia Moderna (8). Isso sugere que homens tior probabilidade de orientar
trabalhos finais em toda essa area. As categorias Filosofia da Mente e da Linguagem e Etica
tém um topico cada, especificamente sobre Wittgenstein (64) e Metaética (43). Por fim, dois
topicos se enquadram em Filosofia SoeiBblitica. O primeiro, Teoria do Direito (45), explora
amplamente o debate entre Hart e Dworkin sobre principios e regras e o segundo esacentra

em Habermas (25) e sua teoria da a¢cdo comunicativa.
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O lado direito do grafico mostra um cenario diferente. Quase todos os tépicos sobre
Estética tém uma associacdo positiva com mulheres orientadoras (a Unica excecéo € o topico
sobre estética kantiana). Os topicos estdo relacionados as nocdes de expeaétEciaa
modernidade em Walter Benjamin (54), a relacdo entre Nietzsche e os gregos (61) e as obras
de Deleuze e Guattari (11). Ambos os tépicos sobre Platdo (65 e 14) também apresentam uma
alta associagdo, indicando que a pesquisa académica sobrespiatoxd Brasil estd mais
concentrada entre as mulheres. Um cenario semelhante € observado com relacdo a pesquise
sobre Nietzsche, ja que o topico sobre ética nietzschiana (19) também tem maior probabilidade
de ser orientado por mulheres. Além disso, trgetd diferentes em Filosofia Social e Politica
estao presentes, a saber, Arendt (48), Foucault (39) e Estudos de Género (9).

A primeira vista, a principal observacdo derivada da analise da Figura 3 é o contraste
entre as categorias de Epistemologia e Filosofia da Ciéncia e Estética, um padrao estereotipado
percebido também nas comunidades académicas de filosofia em outros(ida&aesger
2008). Foi desafiador discernir outro padréao especifico dentro de uma categoria ou de um grupo
de topicos relacionados que elucidasse a diferenca de género em determinadas areas de
pesquisa, o que dificultou a formulacéo de uma hipétese negis@r No entanto, essa analise
permite a identificacdo de topicos com maior probabilidade de serem orientados por mulheres
pesquisadoras para comparacdes posteriores ao longo do tempo e com outras instituicdes e

grupos de pesquisa em outras partes daoglob

4 CONCLUSAO

Técnicas nasupervisionadas de mineracdo de texto oferecem contribuicdes valiosas
para a sintese de bancos de dados de texto de larga escala, permitindo uma descri¢cao da estrutur
disciplinar e do exame de percepc¢des sociolégicas compartilhadas ng secmmunidade.

A aplicacao destructural Topic Modelingo corpusde trabalhos finais de Programas de-Pos
Graduacao em Filosofia no Brasil proporcionou uma visao abrangente do cenario académico.
O modelo resultante delineou 74 tépicos principais de Esguexpds tendéncias relativas a
tempo e género. Notadamente, entre os dez topicos com a maior prevaléncia média, fildsofos
do canone ocidental como Platdo, Aristételes, Santo Agostinho, Hume, Kant, Hegel e Marx
foram identificados como os mais estudadas lado de fildsofos contemporaneos como

Heidegger, Wittgenstein, Arendt, Foucault e membros da Escola de Frankfurt. O perfil tipico
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de trabalhos finais de filosofia no Brasil parece envolver uma pesquisa sobre um filésofo
especifico e seu sistema filoséfico, uma estrutura influenciada significativamente pelo impacto
dos estruturalistas franceses na historia recente dos Programasrbsadid Péssraduacéao
em Filosofia. Durante as trés décadas investigadas nesta pesquisa, 0 estudo de Heidegger
manteve uma atengcdo consistente, enquanto outros, incluindo tépicos relacionados a
psicanalise, Hobbes, Kant e Wittgenstein, experimentaramegtimi constante. No entanto,
a ultima década mostrou uma mudanca notavel em direcdo a um maior interesse em temas
associados a Filosofia Social e Politica, a categoria dominante desde 1991. O foco substancial
em topicos que abrangem Foucault, Arendtiasala democracia e Rawls, classificados entre
os dez primeiros em 2021, contribuiu significativamente para essa tendéncia. Por fim, este
estudo abriu novos caminhos ao incorporar uma discussao sobre género na analise de STM
dentro da filosofia. O exameodmpacto do género do orientador em tépicos e categorias
especificas fornece uma descricdo mais refinada do problema da desigualdade de género na
filosofia brasileira e demonstrou como as areas de pesquisa que abrangem a Estética e as obra:
de fildsofos omo Platdo, Nietzsche, Arendt e Foucault estdo mais fortemente associadas a
mulheres.

Por fim, este estudo tem algumas limitagdes que merecem ser consideradas. Em relagéo
a metodologia, o rétulo de género automatizado considerou apenas categorias binarias (mulher
ou homem), impossibilitando a implementacdo de uma discussao mais diveasfalae
género. As restricdes também se aplicam a variaveis como raca e classe econdmica, que nao
puderam ser incluidas. A filosofia brasileira ainda carece de um estudo mais abrangente sobre
essas questdes (Moreira 2023). Em segundo lugar, o fluxo dghtrghbara implementar a
analise de texto exige um modelo iterativo de pesquisa em que a analise de dados e o
refinamento da teoria estejam interligados (Grimmer, Roberts, and Stewart 2022). Portanto,
esse processo de pesquisa foi influenciado pelos padques para otimizar o modelo e seus
resultados. Para atenuar essa influéncia subjetiva, todos os procedimentos metodol6gicos foram
registrados neste documento e estao disponiveis em um repositorio publico. Em terceiro lugar,
0 STM pressupBe um modelmgof-words (literalmente,sacede-palavrag para analisar
dados textuais, o que significa que aocorréncia de palavras em documento € o unico fato
relevante e que cada palavra tem um significado Unico. Representacdes mais refinadas e densa:s
de palavras e argumentos, que constituem o cotidias@cadémicos de filosofia, ndo foram
capturadas nesta analise. Por fim, este estudo se restringe a resumos de teses e dissertacdes,

gue inerentemente impde uma contagem de palavras significativamente limitada. Nes
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sentido, para uma analise STM mais refinada e abrangente da filosofia académica brasileira,
valeria a pena criar uroorpusque incluisse artigos de pesquisa completos publicados por

académicos brasileiros.
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APENDICES

APENDICE A: ESTATISTICAS DE AJUSTE ( FIT STATISTICS) PARA A ESCOLHA
DE UM MODELO DE TOPICO

Em um cenario ideal, ao se escolher o nimero de tdpicos (K) para uma analise de
modelagem de topico, dewe buscar um equilibrio em que haja meressduose maiores
valores para dimite inferior, a coeréncia semantica o held-out likelihood (literalmente,
verossimilhanca retida). Isso indicaria que o modelo obteve sucesso em identificar topicos
significativos, em otimizar seus parametros, e é capaz de generalizar bem para dados néo
visiveis. Acoeréncia semantiaeferese essencialmente a extensédo empplavras associadas
a um tépico especifico tendem a@worrer em documentos atribuidos aquele topico. Em outras
palavras, ela mede o quao bem as palavras em um tépico estéo relacionadas e tendem a aparece
juntas em documentos relevantes.li@ite inferior € uma métrica que indica o nivel de
convergéncia atingido por um modelo computacional ou algoritmo especifico no contexto de
modelagem de tépico. Ele indica o qudo bem o modelo otimizou seus parametros para capturar
os padrdes subjacentes nos daHesd-out likelihoodé uma medida da performance do modelo
em termos de generalizacdo. Ele avalia a probabilidade do modelo final performar bem sobre
dados néo visiveis ou sobre um conjunto diferente de documBetsisluosneste contexto,
referemse as variacdes ou erros ndo explicados restantes no processo de modelagem de tépico.
Eles indicam a propagacao ou dispersado dessesaadiso nimero de tépicos estabelecidos.
Como dito anteriormente, o intervalo entre 70 e 85 modelos parece ser o mais apropriad
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| Held-out likelihood | Limite Inferior
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Figura A. Estatisticas de ajuste com 0 objetivo de comparar solu¢des para a abrangéncia dos topicos
40-100 (K)
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APENDICE B: REPRESENTACAO UMAP

Na medida em que essa classificacdo categorial € baseada no conhecimento de
pesquisadores da area, € essencial avaliar sua eficicia. Pdoa tamdo detalhado na secao
de metodologia (se¢ao 2), empregamos o algoritmo UMAP para criar uma represestajao vi
da classificagdo, mostrada na Figura B abaixo. Esse grafico ilustra a relac&alt@picnto,
com cada ponto do gréfico representando um documentorpas As tonalidades de cores
denotam as categorias as quais cada documento pertence, distrileuddardo com seu tdépico
mais prevalente.

A projecao nos permite inferir que ha coeréncia nas categorias empregadas, na medida
em que os documentos estdo agrupados juntos em uma maneira coesa. As fronteiras espaciais
sao intuitivamente plausiveis em relacdo as areas da filosofia. Os documesgosizados
como Epistemologia e Filosofia da Ciéncia estdo situados mais proximos de Filosofia da Mente
e da Linguagem. No lado oposto, os documentos rotulados como pertencentes a Filosofia Social
e Politica, Etica e Estética estdo posicionados mais @e.ldfa posicdo intermediaria entre

esses dois Acontinenteso, est«o a Fenomenol
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Figura B. Representacdo UMAP. Cada ponto no grafico representa um trabalho final distribuido de
acordo com a classifica¢é@o por topizategoria.
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APENDICE C: PRINCIPAIS TERMOS DE CADA TOPICO

M Filosofia Social e Politica

FOUCAULT | MARX | DEMOCRACIA |
foeau | | I
michel social - democracia _
self producao - politico -
praticas forma - poder- -
0.00 0.02 0.04 0.06 000 001 002 003 004 005 000 002 004 006 008
ARENDT | ROUSSEAU | RAWLS |
politica religiao rawls -
hannah educacao principios -
acao natureza sociedade -
mundo estado equidade .
0.00 0.02 0.04 0.00 0.03 0.06 0.09
DIREITOS HUMANOS ] HABERMAS |
direitos estado discurso -
estado natureza racionalidade -
direitoshumano locke fundamentacao -
juridica poder razao -
0.00 0.05 0.10 0.00 0.01 0.02 0.03 0.04 0.00 0.02 0.04 0.06
TEORIA CRITICA (1G) | LIBERALISMO | MARCUSE |
adorno liberdade sociedade _
esclarecimento deIfiuo social _
dialetica livre
. . marcuse
horkheimer condicao -
razao forma sociais .
0.00 001 002 003 004 005 0.00 0.10 0.20 0.30 000 001 002 003 004 005
MAQUIAVEL | TEORIA DO DIREITO | TEORIA CRITICA (3G) |
. L mento
maquiavel juridica _
- justica
politica regras
honneth -
poder kelsen
principe hart social -
0.00 002 004 006 008 000 002 004 006  0.0f
ESTUDOS DE GENERO | ERIC WEIL |
mulher agamben cinema | ||
mihers et wei|
sexo giorgio imagem _
0.00 0.01 0.02 0.00 0.01 0.02

Figura C.1. Principais termos em cada tdpico de pesquisa distribuidos por categoria (Filosofia Social e
Politica)
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KANT - Metafisica |
e -
transcendental -
kantiana -
razaopura: .
0.00 0.02 0.05 0.08
HUME |
ceﬁdsmq -
cartesiana -
naturezahumana .
0.00 0.02 0.04
SCHOPENHAUER |
e -
schopenhauer: -
mundo -
metafisica l
0.00 0.03 0.06 0.09
PLATAOII |
dialogo _
gorgias .
platao l
socrates I
0.00 0.03 0.06 0.09

platao

socrates

republica

dialogos

platonica

deus

mal

agostinho

kierkegaard

fe

aristoteles

aristotelica

percepcao

sentidos

causa.

contemporaneo

epicuro

ockham

sentido

poder

B Metafisica

PLATAO I |

0.

=1

0 002 004 006 008

FILOSOFIA DARELIGIAO |

0.

00 0.02 004 006 008

ARISTOTELES - Metafisica |

0

=

0 0.02 0.05 0.08

METAFISICA MEDIEVAL |
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Figura C.2. Principais termos em cada topico de pesquisa distribuidos por categoria (Metafisica)
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Figura C.4. Principais termos em cada topico de pesquisa distribuidos por categoria (Fenomenologia e
Hermenéutica)
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Figura C.5. Principais termos em cada topico de pesquisa distribuidos por categoria (Filosofia da Mente
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Figura C.6. Principais termos em cada tépico de pesquisa distribuidos por categoria (Etica)

O Manguezali Revistade Filosofia
Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



| Estética

277

FILOSOFIA DA ARTE DELEUZE&GUATTARI | NIETZSCHE E OS GREGOS
- - o _ e -
) gilles )
estetica tragedia.
guattari .
artistica tragico
imagem
artes ) ) nascimento
imanencia
000 005 010 015 020 0.00 0.02 0.04 0.06 0.00 0.02 0.04 0.06
BENJAMIN | FILOSOFIA DA LITERATURA | KANT — Estética |
modernidade desconstrucao - sublime -
0.00 0.02 0.04 0.06 000 001 002 003 004 000 001 002 003 004
NIETZSCHE — Estética I FILOSOFIA DA ARTE MODERNA I
e _ pmtura _
wagner . genero I
cultura . galileu l
0.00 0.02 0.04 0.06 000 001 002 003 004

Figura C.7. Principais termos em cada topico de pesquisa distribuidos por categoria (Estética)
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APENDICE D: TRABALHOS FINAIS MAIS REPRESENTATIVOS DE CADA
TOPICO
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Rétulo (Tépico)
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As 3 monografias mais associadas a cada tépico

FILOSOFIA SOCIAL E POLITICA

FOUCAULT (39)

MARX (49)

DEMOCRACIA (33)

ARENDT (48)

ROUSSEAU (12)

RAWLS (68)

DIREITOS HUMANOS (18)

HOBBES (47)

¢! I NJjdzS2ft23AF R2 5AalLRaAiGAd2 RS t2RSNI 5A80ALX A
de Michel Foucault

¢ O Discurso como Elemento de Articulagcdo entre Arqueologia e Genealogia

c5A&LIRaAGAG2E 9a02tta S LYyTFIydAtARFRSY dzy 9addR

¢ O Metabolismo Social da Emancipagdo: Marx e As Forcas Produtivas
¢ O Mistério do Real: Capital e Trabalho Assalariado

¢ O Trabalho como Estrutura Fundamental do Ser Social na Ontologia de Gyodrgy Lukacs

¢ O Paradoxo da Democracia Constitucional e a Tensao entre o Direito e a Politica na Filosofia Politica
Contemporanea

¢ O Estado Social de Igualdade e o Regime Politico Democratico em Alexis de Tocqueville

¢ Democracia Representativa: Consenso e Conflito em J. S. Mill

¢ A Formagcéo dos Juizos Eticos nos Ciberespacos das Relagdes Humanas sob o Viés da Compreenséo
Hannah Arendt

¢cbs &z 1 dzYly2ay | tfdz2NFfARFRS SY 4! [/ 2yRAcehrnz | dzy

¢ Hannah Arendt: Legitimidade e Politica

¢ O Caso Rousseau: Aspectos da Condenacgéo de Rousseau em Genebra

¢! CtfsyOAl RI wlinzy 2 CNIOF&aaz RIF wlinz yI a&f
Rousseau

¢ A Corrupcao e a Perfectibilidade: a Questdo em Jean Jacques Rousseau

¢ Justica como Equidade: uma Concepgéo Politica de Justica em Rawls
¢ A Questao da Estabilidade na Teoria da Justica de John Rawls

¢ John Rawls: uma Teoria da Justica e o Liberalismo

¢ O Olhar Cosmopolita: a Atualidade da Proposta Kantiana para a Paz Perpétua

¢ Paz, Guerra e Intervencéo no Pensamento de Kant: Possibilidades e Limites do Uso da Forca no Direit
Internacional

¢ Dignidade da Pessoa Humana: um Conceito Dentro da Perspectiva dos Direitos Fundamentais Inscrito:
Constituicdo Federal do Brasil e sua Contraposicéo as Decisdes do Supremo Tribunal Federal

G A Luta e os Limites do Soberano Depois do Pacto
¢ O Conceito de Obrigagcdo em Hobbes

¢ Opiniéo e Obediéncia Civil na Filosofia de Hobbes
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HABERMAS (25)

TEORIA CRITICA (18G) (3)

LIBERALISMO (32)

MARCUSE (75)

MAQUIAVEL (30)

JURISPRUDENCIA (45)

TEORIA CRITICA (32G) (56)

ESTUDOS DE GENERO (9)

AGAMBEN (20)
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¢ A Teoria da Racionalidade Habermasiana e suas ImplicagGes para a Teoria Social Critica
G A Categoria de Esfera Publica em Jirgen Habermas

¢ O Uso Plblico da Razdo como Procedimento: Pluralismo Discurso e Democracia em Habermas

¢ Sobre o Conceito de Sacrificio na Dialética do Esclarecimento

¢ A Formagao Emancipatéria em Adorno e a Primazia Proviséria da Resisténcia sobre a Adaptacéo no C
Educativo

¢ O Paradoxo da Razéao na Dialética do Esclarecimento

SY LaAFAFK . SNI

puls

¢5dz-& ' 62NRIF3ISya a2o0NB I [ A6 SNRI
ao Fim de sua Vida

¢ Uma Renda Basica Resolve o Problema da Pobreza? Amartya Sen, Philippe Van Parijs e a Carestia
Contemporanea

¢ Pobreza e Privacé@o: o Pensamento Politico de Amartya Sen para a Constru¢éo de uma Sociedade Der

¢ Pressupostos e Implicagbes do Conceito de Raga no Alvorecer do Século XXI a partir de Achille Mbem
¢ O Conceito de Dessublimagéo Repressiva na Teoria Critica de Herbert Marcuse

¢!a b2@dla C2NXIFa RS /2yiNBtS SY ahyS 5AYSyaarzyl
¢ Relacao Informacional: uma Alternativa Ao Paradigma Causal na Explicacéo da Acao

¢ O Conceito de Stato em Maquiavel: Elementos Constitutivos da Modernidade Estatal

¢ Consideragdes sobre a Politica de Maquiavel a partir da Natureza Humana

¢ A Questao da Racionalidade Juridica em Hart e em Dworkin
¢ O Positivismo Juridico de Hart e as Criticas a Teoria Imperativa do Direito

¢ A Metodologia na Teoria da Lei Natural de John Finnis: Propdsito Pratico, Caso Central do Direito e Cri
Tese da Neutralidade

¢ A Justica a partir do Absurdo e da Revolta em Albert Camus

¢ Economia, Cultura e Normatividade: o Debate de Nancy Fraser e Axel Honneth sobre Redistribuicdo e
Reconhecimento

¢ A Luta Por Reconhecimento em Honneth: Perspectivas de uma Filosofia Social

¢ Rompendo Ciclos de Vinganca
¢ A Inveja em Freud e Melanie Klein: o Movimento do Conceito

¢ A Cultura dos Novos Museus: Arquitetura e Estética na Contemporaneidade

¢ O Poder da Ordem e a Ordem do Poder em Carl Schmitt
¢ O que Resta da Identidade entre Biopolitica e Tanatopolitica em Giorgio Agamben

¢ Estado de Extingédo: Ensaio sobre Especismo e Biopolitica

O Manguezali Revistade Filosofia

Sao Cristovao/SE, 2, n. 24, jul. - dez 2025, ISSN:26747278.



281

¢ O Poema de Empédocles: uma Renovacéo da Teoria do Ciclo Cosmico
ERIC WEIL (50) ¢ A Acgéo Politica Segundo Eric Weil

¢ O Mal Radical como Violéncia em Eric Weil

METAFISICA

¢ O Problema da Unidade da Razédo em Kant
KANTMetafisica (69) ¢ A Antinomia da Faculdade de Julgar Teleolégica na Terceira Critica de Kant

¢ A Necessidade das Ideias Transcendentais para o Sistema Kantiano

- Acerca dos Sonhos na Filosofia Platdnica

¢ Construcgéo e Critica da Teoria das Ideias na Filosofia de Platdo: dos Dialogos Intermediarios a Primeir

PTG (65) Parménides

¢ A Republica de Platao: Relag&o entre Os Livros I, II, Ill, IV e VIII
¢! LYGiSNEdzo2SGABARIFRS yl & daSRAGlIepSa /I NIS&AAlY
¢ Husserl e os Limites da Redugdo Fenomenolégica nas Ideias |

HEGEL E HUSSERL (53)

ch /2y0SAG2 RS a! dzZFKSodzy3dé¢ Sy 1838ty dzvlk Ly@Sai
A9y OAOf 2LISRAL £

¢ Percepcéo, Crenca e Mundo Externo em Hume
HUME (55) ¢ O Problema dos Milagres em Hume
¢ Naturalizacéo das Relacdes de Causa e Efeitos na Filosofia de David Hume
¢ O Conceito de Participacdo em Jodo Escoto Eriigena
FILOSOFIADARELIGIAO (15) ¢t F 40+t S |4 a2RIfARFRS& RI wkinz2y dzvl Ly dSNLINS
¢ Inquietum Cor: a Inquietude do Ser Humano
¢ Perseveracdo, Conservacao e Destruicéo: o Estatuto da Esséncia Modal na Etica de Espinosa
SPINOZA (23) ¢ Género Humano, Individuo e Natureza em Ludwig Feuerbach

¢ Infinito, Imanéncia e Transcendéncia na Filosofia Judaica Medieval: Hasdai Crescas

¢ Redencéo e Ascetismo no Mito Cristdo segundo Arthur Schopenhauer

w

SCHOPENHAUER (76) ¢ch [A@GNR LLL RF&a a/2yFraapSaé RS ! 32alAyK2 R

¢ Os Conceitos de Representacdo em Schopenhauer

w»
Q

¢! 5S8S&I LISNDSG6ARI 5AFSNBycel SydNB a9tSySyidz¢
ARISTOTEL-ERtafisica (57) ¢ A Constituicdo Organica em Aristételes: a Substancia Natural no Mais Elevado Grau

¢ A Percepcdo dos Sons Vocalicos em Aristoteles
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PLOTINO (73)

PLATAO Il (14)

METAFISICA MEDIEVAL (38)

MITO E SAGRADO (51)
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¢ O Nascimento de Deus na Alma: a Mistica Fundamental de Mestre Eckhart no Sermao 101
¢ Imagens em Espelhos: o Estatuto do Multiplo Sensivel em Plotino

¢! awSazfdziazé O2Y2 LOGAYSNINR2 aSidl FNaaxd2 RS {|
Wt 2G0SyGAlr 93&aSYRAQ yl & dvdzd SaidAazySa 5AaLxzil dlr S

-1 aSYGdANr y2 &l NLAFA aSy2NE RS tftlidnz2s yIF aLfN

¢ A Ambiguidade do Discurso Retérico: Caminhos e Descaminhos da Persuaséo (Peithd) como Instrume
CAt2a2FAl y2 aDsNHAlFa¢ RS ttlinz

¢ch ¢N}GFYSyid2 REFE LYLASRIRS y2 /2yGSEG24a 5NI Yt GA
da Apologia de Socrates

¢! b2eeri2 RS at I NKSYlFaé¢ yI CAt2a2FALF RS 9LIAOdaNRY
¢ A Viséo de Jodo Quidort a Respeito dos Poderes Temporal e Espiritual

¢ Uma Caracterizacé@o das Nog¢Oes de Particulares e Universais

¢ As Vindiciae Contra Tyrannos e Os Monarcémacos
¢ O Equilibrio entre o Elemento Irracional e Racional na Ideia de Sagrado em Rudolf Otto

¢ Maria Zambrano: o Sagrado e sua Transformacdo em Divino Pela Filosofia

FENOMENOLOGIA E HERMENEUTICA

HEIDEGGER (71)

LEVINAS (42)

SARTRE (77)

MERLEAPONTY (29)

EXISTENCIALISMO (13)

¢ch /dZARFR2 S 2 /I NBOSNY dzYl LYGSNIINBGlI en2 a206NB
C¢ NI Rdzeen2 / 2YSYyidl R R2 ¢SEG2 avdzS S aShGl FNaAaOl¢
¢ Os Fundamentos Ontolégicos do Dasein: Existéncia, Mundo e Temporalidade

¢ Trauma, Paradoxo Temporalidade: Freud e Levinas

¢ O Dizer: um Ensaio desde E. Levinas e J. Derrida sobre a Linguagem do Outro, da Palavra e do Corpo

¢52 ahdziNBé RI 5AFESGAOF R2 {SYyK2NJ S R2 9aON} g2
Sujeito

¢ A M&Fé na Analitica Existencial Sartriana

¢ A Nocéo Fenomenolégica do Ego Transcendente emPiaalrSartre

¢ Fenomenologia e Ontologia da Consciéncia em-Bean Sartre

¢ Merleau-Ponty e o Projeto de Restituicdo da Experiéncia Primordial da Natureza
¢ A Experiéncia do Tocar e a Reversibilidade da Carne em Mé&tbery

- O Fendémeno Expressivo no Corpo Performatico: uma Analise Fenomenoldgica

¢ O Problema do Sentido da Vida: uma Discusséo Critica

¢ A Nocdo de Circunstancia no Raciovitalismo de Ortega Y Gasset
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INTENCIONALIDADE (28)

GADAMER (5)

RICOEUR (62)

POSMODERNIDADE (79)
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¢ Quando Estamos Doentes: o Conceito de Patolégico em Georges Canguilhem

¢ Brentano e o Conceito de Objeto Intencional: uma Leitura Paradigmatica a partir de Twardowski
¢{SYStKIyce S CAIdaN}enz2z SY a[Ay3dza 3aSya RIF ! NS¢

¢ Intencionalidade e Existéncia: o Paradoxo das Representa¢des sem Objeto em Twardowski e Husserl

w

¢h t LSt RIFI GLKNRBySaAraéd RS !N adsaStSa ylI 9tl oz

¢ Tradigdo: um Caminho na Contramao da Histéria: Contribuicdes para o Esclarecimento do Conceito de
Y hoNI d2 1 KNKSA(G -GeprBGal@nérK2 RS¢é RS I ya

¢ William Harvey e a Anatomia do Século XVII: Ruptura e Tradigao
¢ O Si Mesmo Enquanto uma Ontologia Partida

¢ Paul Ricoeur: Possibilidades e Impasses da Narrativa

¢ Hipocrisia: Arte do Engano, Arte do Ator. Um Olhar sobre a Criagdo de Si em Nietzsche

¢ A Condicao Pésloderna segundo Jeafrancois Lyotard: Continuidade ou Ruptura
¢ O Tema da Pédistdria no Pensamento de Vilém Flusser

G A PésHistéria e as Composigdes Imagéticas e Sonoras em Vilém Flusser

FILOSOFIA DA MENTE E LINGUAGEM

WITTGENSTEIN (64)

CONSCIENCIA (41)

BERGSON (27)

TEORIAS DA VERDADE (70)

¢ch /2y0SAG2 RS wSaNlra Sy a5F /SNISTFéY ¢SNOSANER
¢ Atributos Naeinstanciados

¢ O Problema da Relacao entre Linguagem e Mundo em L. Wittgenstein

¢ A Subjetividade como Elemento Constitutivo do Mental segundo John R. Searle
¢ A Relacdo Menteorpo em John Searle

¢OProblemadoLivie ND NGNRA2Y 2 | NHdzYSyd2 Ly O2YLI GAGAfAAG]

¢ O Conceito de Simultaneidade em Henri Bergson
¢ Bergson e a Metafisica do Movente

¢ Tempo em Bergson: do Psicolégico ao Ontolégico

¢ Nomes Ficcionais: uma Abordagem Refereneitiéxiva
¢ O Conceito de Verdade em Linguagens Semanticamente Fechadas

¢ Reflexive Content and the Presuppositional Account of Referential Failure in Situations of Scarcity of
Information and Fiction
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¢ Externalismo Ativo e Convergéncia Tecnoldgica NBIC: o Advento daétipegao
ESTADOS MENTAIS (78) ¢ A Neurociéncia Afetiva de Jaak Panksepp: uma Investigagdo sobre a GEnese Emocional da Consciénc

¢ Um Estudo Acerca dos Estados Mentais: o Debate Internalismo versus Externalismo

¢ O Processo de Aquisicdo de Habitos nas Redes Neurais de Kohonen
. Informacgé&o Ecoldgica e Redes Sociais: uma Andlise Filoséfico Interdisciplinar
CIENCIA COGNITIVA (72) S ¢ 9! tais: u 15€ oSOl IScipl

¢ Nos Trilhos da Inovagao: uma Contribuicdo Filosofica para a Consolidagdo de um Modelo para a Evolu
Tecnoldgica

¢ Um Conceito de Informacéo para a Teoria Representacional da Mente

¢ Acessando Representa¢des Mentais para Predizer Estimulos: como Crengas e Conceitos Modulam Sir

REPRESENTACAO MENTAL (74 .
¢ ( Cerebrais

¢ O Conceito Plotiniano de Hyle: Lugar, Natureza e Geragao

¢CSy2YSy2ft23Al yl&d& atKAt2a2LKAA0KS . SYSN)] dzy3ISye
IMAGINACAO (58) ¢ O Clareobscuro da Imagem Poética: Estudo sobre a Imagem Literaria na Obra de Gaston Bachelard

¢ Os Movimentos Circulares de Ubu Rei

¢ O Reverso do Mundo: Légica, Metafisica e Semantica dos Condicionais Contrafactuais
IDENTIDADE PESSOAL (40) ¢ Identidade Pessoal: uma Andlise Critica da Teoria da Memdéria

¢ Kant e o Misticismo: um Embate entre a Razao, o Entusiasmo e a Loucura

EPISTEMOLOGIA E FILOSOFIA DA CIENCIA

¢ Geometria e Ciéncia: uma Correlagdo Relevafstudo Acerca da Correspondéncia entre As Mudangas n
Status da Geometria e As Inflex6es na Ciéncia

EPISTEMOLOGIA MODERNA (8 ¢ Abordagens Comparativas de Ciclos e de Potenciais da Termodinamica: Escolha Racional Ou Pragma

¢ Revisitando a Questdo da Unidade da Ciéncia Preeminente na Metafisica de Aristételes: a Relevancia
para uma Leitura Arqueolégica

¢ Entre Perverséo e Perversidade: o Crime na Obra de Sigmund Freud
PSICANALISE(67) G A Primeira Teoria Freudiana das Neuroses

¢ O Papel do Eu no Inicio da Psicologia Freudiana

¢ch 9Y6LridS SydNB 2 wSIftAayY2 /ASYiUNTAO2 S 2 9YLAN
/ NNGAOF&a tsa a¢KS {OASYOGATAO LYIFI3SS

RACIONALIDADE CIENTIFICA (¢
( ¢ Incomensurabilidade e Racionalidade em Thomas Kuhn: uma Andlise do Relativismo Epistemoldgico

¢ O Critério para Escolha de Teorias na Perspectiva de Thomas Kuhn

¢ Proposicdes e Valor Cognitivo: Podem Demonstrativos Nao Ter Sentido?
FILOSOFIA DA LOGICA (26)
¢ Metafisica e Racionalidade Cientifica: um Ensaio sobre Os Fundamentos da Matematica
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CLYRSUGSNYAYyAAY2 {dooaldlyiAaAgrayz S 2 | NHdzySyi2 R2
Espaceempo

¢ A Distincao entre a Ecologia de Populacdes e a Ecologia Evolutiva Com Base na DicotomiselRtétomo
FILOSOFIA DA HISTORIA (66) ¢ Os Fatos Que Se Contam: Saberes e Historiadores de uma Histéria a Outra

¢ O Conceito de Histéria em Voltaire

¢ Semantica de Sociedade para LégicaglEntes

¢ Hierarquias de Sistemas de Dedugédo Natural e de Sistemas de Tableaux Analiticos para os Sistemas (

LOGICA PARACONSISTENTE (2
Costa

¢ Conectivos de Restauragdo Local

¢ Teorias da Justificagdo do Conhecimento: uma Andlise do Confiabilismo de Alvin Goldman
EPISTEMOLOGIA ANALITICA (3 ¢ Sobre a Viabilidade do Fundacionismo Epistémico Moderado

¢ O Problema do Desacordo Racional entre Pares: uma Defesa da Atitude Conciliadora de Humildade Int

¢ Critica de Gould Ao Neodarwinismo: a Ampliagédo do Horizonte Explicativo da Teoria Evolutiva Contem
FILOSOFIA DA BIOLOGIA (17) ¢ Niveis de Sele¢do: uma Avaliagao a partir da Teoria do Gene Egoista

¢ A Epistemologia Naturalizada de Quine e sua Relagdo com a Normatividade Epistémica

G Totalidades e Estrutura Mereol6gica: um Estudo sobre a Natureza dos Objetos Compostos
. Observacdes sobre Matemética e Comprometimento Ontolégico
FILOSOFIADAFISICA (31) ¢ ¢ P 9

¢ O Nascimento da Parrhesia e o Processo de Laicizagdo da Polis Grega: uma Analise a partir das Tragé
Euripedes

¢ As Bases do Intuicionismo Matematico de Brouwer: a Natureza do Continuum Intuicionista
FILOSOFIA DA MATEMATICA (1 ¢ FuncBes Recursivas Primitivas: Caracterizacéo e Alguns Resultados

¢ Sobre uma Sistematizacéo do Eletromagnetismo

¢ Da Computacgdo Paraconsistente & Computagéo Quantica

¢ Podemos Fazer Ciéncia Sem Teorias? Um Estudo sobre o Realismo de Entidades e o Antirrealismo de

MODELOS E REPRESENTACAC Hacking e Cartwright

¢ Representando Propriedades Emergentes Com Autématos Celulares
ESTETICA

¢ Luigi Pareyson e a Estética da Formatividade: um Estudo de sua Aplicabilidade a Poética do Readyma
FILOSOFIA DA ARTE (37) ¢ Sobre o Conceito de Obra de Arte em Arthur Danto

¢ O que é a Arte? Sera a Teoria Institucional Promissora?
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¢ Resistindo a Lei: Literatura e Jurisprudéncia na Filosofia Dejeat&riana
A Superficie e a Dobra: As Condi¢des do Acontecimento em Gilles Deleuze
DELEUZE&GUATTARI (11) /> ¢

¢ Vicissitudes de um Corpo em Tempos de CapturaglBititarias: acerca do Conceito de Sentido em Gilles
Deleuze

¢ Filosofia Dionisiaca: Nietzsche e as Mascaras de Dioniso
NIETZSCHE E OS GREGOS (61 ¢ Construgdo e Superagdo das Imagens de Socrates em Nietzsche

¢ Do Absurdo a Revolta: Expressdes do Tragico no Pensamento Camusiano

¢! aStlryO2ftAl wS@2tdzOA2yt NAl RS 2FfGSN) . Syeal YAy
BENJAMIN (54) ¢ As Imagens da Modernidade no Projeto das Passagens de Walter Benjamin

¢ O Choque do Moderno: Experiéncia e Narracdo em Walter Benjamin

¢ Uma Introdugdo Ao Paradoxo da Predicao
FILOSOFIA DA LITERATURA (4) ¢ Domina Aeris ou qual é mais llustre: se a Leveza ou a Gravidade?

¢ De Rerum NaturalLivro Ill: um Exercicio de Traducao do Texto Filoséfico

¢ Reflexdo e Fundamento: a Validade Universal do Juizo de Gosto na Estética de Kant
KANTEstética (60) ¢ Méario de Andrade: Cronista Critico das Artes Plasticas

¢ A Beleza entre o Sensivel e o Stgeasivel

¢ Wagner e Nietzsche: Reflexdes sobre o Drama Musical Grego

¢ Cinco Prefacios para Cinco Livros #éaritos de Friedrich Nietzsche: Distanciamento em Relagéo a Riche

NIETZSCHEstética (36) Wagner

¢ch . S8SSik2@Sy RS 21 3ySNISY ah bl adoAaAyYSyidz2 RIF ¢ NI 3

¢¢SIONR LNNB&az2fdzizY LYLI &aSa R2 ¢SIFGONR {dzo @Sy Oa
LISt 2 DNHzLl2 ¢SIFGNIE C2fAla&a 5QFNLGS

FILOSOFIA DA ARTE MODERN/ . .
¢ Quimeras da Modernidade: uma Interpretacao da Obra de Marcelo Grassmann

¢ A Contradic&o entre Drama Burgués e Teatro Epico na Obra de Oduvaldo Vianna Filho

ETICA

¢ Nietzsche e a Transvaloragéo dos Valores Decadentes: dedadén2 YSY |2 adGAL2 b2od
NIETZSCHHica (19) ¢ O Papel de Zaratustra na Filosofia de Nietzsche: do-tMaido Grande Meidia

¢ Sobre a Genealogia da Moral de Nietzsche

¢ O Sentimento de Respeito na Moral Kantiana
KANTEtica (6)

¢ O Fundamento da Moralidade: uma Analise acerca dos Modos de Explicitar a Necessidade e a Univers
RF [ SA tNYXGAOF ylI dacCdzyRIYSyillcenz2z RI aSiFrFNaAOI
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¢ Sentimento Moral: Respeito e Facto da Razéo

¢ A Eudaimonia na Etica Nicomagqueia: Fim Inclusivo ou Fim Dominante?
¢ A Prudéncia na Etica Nicomaqueia de Aristoteles

¢ Caréater na Etica Nicomaqueia: Significado, Determinismo e Responsabilidade Moral

¢ Etica da Libertago: a Vitima na Perspectiva Dusseliana

RESPONSABILIDADE MORAL (f¢; GAOF S wSalLl2yal oAt ARIRBKV@dzae NBR D GIF iz WKSIOY 2 ¢

BIOETICA (34)

METAETICA (43)

ETICA DA VIRTUDE (7)

TOPICOS EXCLUIDOS

@

@

¢ Hans Jonas: uma Etica Orientada para o Futuro

¢ O Consequencialismo e a Deontologia na Etica Animal: uma Anélise Critica Comparativa das Perspect
Peter Singer, Steve Sapontzis, Tom Regan e Gary Francione

¢ A Libertagdo Animal na Etica de Peter Singer & Luz das Criticas da Teoria de Direitos de Tom Regan

¢ Singer, Korsgaard e o Estatuto Moral dos Animaishuifitanos

¢ Ficcionalismo Moral: uma Avaliacé@o Critica da Proposta de Richard Joyce
¢ Moral Naturalizada

¢ Realismo, Naturalismo e Semantica Moral

¢ Tradigcdo e Relativismo Moral em Alasdair Macintyre
¢ Racionalidade das Tradi¢Ges e Possibilidades de Superagdo do Relativismo Moral em Alasdair Macinty

¢ O Lugar da Virtude e do Sujeito Moral na Filosofia de Alasdair Macintyre

5 principais termos: forma, sentido, cores, natureza, moderna
¢ O Discurso Econémico da Modernidade: Notas da Periferia
¢ Fios, Teias e Redes. O Solo Foucaultiano

¢ Entre Provas e Experimentos: uma Leitura Wittgensteiniana das Controvérsias em Torno da Prova do 1
das Quatro Cores

5 principais termos: campos, ensino, brasil, escola, brasileira
¢ Matemética e Filosofia na Critica da Raz&o Pura

¢ Problemas e Seus Problemas: a Estrutura e a Dinamica da Ciéncia Vistas sob o Enfoque dSolugao
problemas

¢ Tradicdo e Modernidade no Mével Brasileiro: Visdes da Utopia na Obra de Carrera, Tenreiro Zanine e ¢
Rodrigues
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5 principais termos: tradicao, modernidade, ocidental, sentido, grega

¢ Filosofia a Sombra de Auschwitz: Elementos de uma Hermenéutica da Desesperanga no Pensamento
Theodor W Adorno

¢ Blaise Pascal e o Pessimismo Filoséfico

¢ Nocao de Simetria na Cosmologia de Anaximandro de Mileto

5 principais termos: discurso, tomas, aquino, mundo, intelecto
¢ A Dessacralizagdo da Cultura em Max Stirner
¢ Essencialismo e Modernidade: a Critica de Max Stirner

¢! 5A40dzaan2 al SASNYAROKRESOIR2RIadayRER y2 a¢ KI Fdzi

5 principais termos: guerra, montaigne, mundial, amizade, humanidade
¢ O Conceito de Revolugdo Passiva nos Cadernos do Céarcere de Antonio Gramsci
¢ Inducao e Circularidade: um Exame da Resposta Fiabilista Ao Problema de Hume

¢ Guerra e Paz no Antropoceno: uma Analise da Crise Ecoldgica Segundo a Obra de Bruno Latour

5 principais termos: reflexdo, possibilidades, fundamentos, compreenséo, construcao
¢ O Estatuto da Reflexdo em Sartre

¢ A Dupla Reflexao: um Percurso sobre o Conceito de Reflexdo em Kierkegaard, Fichte e o Primeiro Ror
Aleméo

¢/ SOA bQSad tla RS [QFNIY 2 /2yO0S8Said2 RS wSTtSEn
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APEDICE E: TENDENCIAS AO LONGO DO TEMPZDZ1991

— Filosofia Social e Politica

FOUCAULT || MARX || DEMOCRACIA |
0.03 4
0.02 / e e ——
0.014 / /_'
0.004
ARENDT I ROUSSEAU I RAWLS |

0.03

0.004

DIREITOS HUMANOS HOBBES HABERMAS

0.031
0.021 \ \
0.01 /

0.004

TEORIA CRITICA (1G) /| LIBERALISMO [l MARCUSE |

0.034

Estimagdo Pontual

0.024

o014 _ — —m EE—,e,EEEEEEI —

0.001

MAQUIAVEL I TEORIA DO DIREITO [ TEORIA CRITICA (3G) |

0.034
0.024

e
0.01 % //////’:

0.00 4

ESTUDOS DE GENERO || AGAMBEN || ERIC WEIL |

0.03

0.02

0.01 % // I ————

0001 //// / %
Ano (1991-2021)

Figura E.1Evolucdo da prevaléncia estimada de cada tépico distribuido por categoria (Filosofia Social
e Politica)
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— Metafisica

KANT — Metafisica [| PLATAO I | HEGEL E HUSSERL |

0.03

0.01

HUME || FILOSOFIA DA RELIGIAO | | ESPINOSA

0.03

SCHOPENHAUER | | ARISTOTELES — Metafisica || PLOTINO |

0.03

Estimag¢édo Pontual

0.02

—
0.01 / — Y

PLATAO II || METAFISICA MEDIEVAL | 0 MITO E O SAGRADO |

0.03

0.02

Ano (1991-2021)

Figura E.2Evolucdo da prevaléncia estimada de cada topico distribuido por categoria (Metafisica)
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— Filosofia da Ciéncia

EPISTEMOLOGIAMODERNA || PSICANALISE || RACIONALIDADE CIENTIFICA |

0.034

0.014

f

0.00-

FILOSOFIA DA LOGICA | | FILOSOFIA DA HISTORIA || LOGICA PARACONSISTENTE |

0.034

0.02 \4
\ \
e N

0.014

/

0.00-

EPISTEMOLOGIA ANALITICA || FILOSOFIA DA BIOLOGIA | FILOSOFIA DA FiSICA |

0.034

Estimagio Pontual

0.00-

FILOSOFIA DAMATEMATICA || MODELOS E REPRESENTACAO |

0.034

0.024

0.011 - -
\ —_—

0.00
Ano (1991-2021)

Figura E.3Evolucdo da prevaléncia estimada de cada topico distribuido por categoria (Filosofia da
Ciéncia)
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Fenomenologia e Hermenéutica

HEIDEGGER [ LEVINAS || SARTRE
0.044
0.034
0.024
0.014
0.004
MERLEAU-PONTY | I EXISTENCIALISMO || INTENCIONALIDADE
0.044
0.034
=
E
(=]
(=]
(-9
S 0.021
o
o
£
k7]
m
0.014
0.00-
GADAMER I RICOEUR | POS-MODERNIDADE
0.044
0.034
0.021
0.014
0.00

Ano (1991-2021)

Figura E.4Evolucao da prevaléncia estimada de cada tdpico distribuido por categoria (Fenomenologia
e Hermenéutica)
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Filosofia da Mente e da Linguagem

WITTGENSTEIN [ CONSCIENCIA || BERGSON
0.034
0.024
0.014
0.004
TEORIAS DA VERDADE || ESTADOS MENTAIS I CIENCIAS COGNITIVAS
0.034
Tg 0.02 4
£
(=]
(-9
ig
o
o
£ 001
172]
m
0.004
REPRESENTACAO MENTAL | IMAGINACAO I IDENTIDADE PESSOAL
0.034
0.024
0.014
0.004

Ano (1991-2021)

Figura E.5. Evolucdo da prevaléncia estimada de cada topico distribuido por categoria (Filosofia da
Mente e Linguagem)
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— FEtica

NIETZSCHE — Etica [ KANT — Etica || ARISTOTELES — Etica |

\//

0.02 4

0.014

0.004
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0.024

\1/

0.004
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ETICA DAS VIRTUDES

0.02

- %

0.004

Ano (1991-2021)

Figura E.6. Evolucdo da prevaléncia estimada de cada topico distribuido por categoria (Etica)
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— Estética
FILOSOFIA DA ARTE ” DELEUZE&GUATTARI " NIETZSCHE E OS GREGOS
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NIETZSCHE — Estética ” FILOSOFIA DA ARTE MODERNA
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o \
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Figura E.7. Evolucdo da prevaléncia estimada de cada tépico distribuido por categoria (Estética)
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APENDICE F: EFEITO DO GENERO DO ORIENTADOR
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Figura F. Exibic&o grafica da diferenca em prevaléncia de tépicos por género do orientador (homem ou
mulher). Os pontos representam estimativas pontuais para a diferenca. As linhas representam os
intervalos de confianca.
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SOBRE A CARACTERISTICA VERBAL 1%

G. W. Leibniz

Traduc&o de Hudson Canuto e William de Siqueira Bfaui

As palavrasYocabulg sao sinaisgignd, ou de conceitos, como os substantivos, ou de
modos de conceber, como as outras partes do discurso.

Os conceitos sdo considerados ou por si mesmos ou por acidente. Por si mesmos,
isegundo as p r - formaliated’?? qooraol end ehdneasidadd, beleza,
tridi mensionali dadeo, YXiretafisicaadu dalsojeita e, petantoe d
também do tempo, do lugar e do c&&oPor acidente, no entanto, na medida em que se
considera a conjuncao de varias qualidades no mesmo sujeito, como ocorre, por exemplo, com
a faculdade poética e a jurisprudéncia estarem presentes no mesmoiswgeiern subiecjo
Por isso, foram criados nomedbstratos como humanidade, calohymanitas, caldr e
concretos como homem, céliddipmo, calidup-2>.

A caracteristica Characteristich pode carecer da distincdo entre substantivos e

adjetivos. Com efeito, entre ficorpoo e fext

2 Characteristica verbaliso ou fbDas palavras ou Vo
Couturat Qpuscules et fragments inédits de LeibnizParis: Félix Alcan, 1903), p. 4% ja existe uma versao
atualizada dele erdA VI, 4, 333337. Também consultamos a tradug&o de Leticia Cabafias que coD§t@ na

(G. W. Leibniz.Obras filosoéficas y cientificasV. 5: Lengua universal, caracteristica y l6gica) Granada: Comares,

2013, p. 154. Data em que foi escrita: entre maio e junho de 1979 (?). Ndo seguiremos a divisdo de paragrafos
do original latino. O livro de Couturat pode ser baixadoldtps://archive.org/details/opusculesetfrag00coutgoog

121 Hudson Canuto é Professor do instituto Federal de Alagoas (IFAL), mestre pelo Program&dadBasao

em Filosofia da Universidade Federal de Sergipe (PBEF), email canutohudson@gmail.conwilliam de

Siqueira Piaui é doutor em Filosofia pela Universidade de Sao Paulo (FBE@HN licenciado em matematica

pelo IME-USP/Unit, lider do grupo de pesquisa GEFILUFS, professor associado do Departamento de Filosofia da
UFS (DFL-UFS) e membro permante do PPGIJFS, email piauiusp@gmail.com

122 Como veremos se repetir me analysi situs formalidade ou forma é o mesmo que qualidade, talvez uma
lembranca que era esse o0 vocabulo utilizado pelos escolasticos para falar de qualidades. Aqui a questéo se refere
aos substantivos abstratos.

123 No sentido de objeto, assunto, dai elemento ou matéria.

124 Aqui Leibniz parece estar se referindo a qualidade das linguas flexionais, pela qual a func&o sintatica é marcada
por uma terminacdo especifica dos substantivos e adjetivos: seu caso; ndo parece estar se referindo ao acaso ol
fortuito. Isso é presente fatim, grego, alemao etc.

2preferimos manter Ac8lidodo a Aquenteodo, tendo em Vi
abstratos. No capitulo VIII do livro lll dddovos ensaios Lei bni z voltar8 a esse as:
termos abstratos e concretoso; tendo em vista a sua
isso deveria ter sido suficiente para Benson Mates desconfiar da for¢a que colocoprdaci® antirrealista

gue fez daquele texto e do presente, se esquecendo inclusive da diferenga entre ambos que € a divisdo em abstrato
reais e abstratos l6gicos, para compreender melhor sobre o que estamos falando cf. o capitulo do livro de Mates
AOmMOonali smo de Lei bni @manguazalh.2,n.d4jal-dezi 2028p:184. ca d i n:
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parece significar dignificar] o sujeito [que €] extenso; algo que, no entanto, jA esta
suficientemente contido na palavra fAextenso
humano ou um sujeito de humanidade. As pessoas, no entanto, costumam criar nomes
subst ant i v ossujéitg[auelementokpbieetum includentfad par a aquel ¢
gue consideram mais relevantes, pois um conjunto de coisas extensas constitui, de varias
maneiras, um agregado cujas partes possuem ndo apenas uma gitoiaeieentiaf) mas
também uma conexaadnnexionef ja a multiddo de coisas calidas esta dispersa. De modo
semel hante, todo o ouro no mundo ® consi de
mas fAgquant i de dlgdduAssinotambénttqdos os homens sao entendidos como
formando um Unico conjunto, especialmente porque eles geram uns aoseugesnvicem
propagatig.

Dai surge a questao de saber se as coisas diferem em espécie; pois 0s homens concebem
por assim dizer, sementesemind até mesmo nas coisas inanimadas, como nos metais. E
especialmente os quimicos tendem a essa visao, atribuindo todas as qualjicdasug,
por assim dizer, a certos sujeitos [ou elementos] radisaisigcta radicalif!?®. Assim,
acreditam que fAas formas substanciais est «
corantes, os odores nos sulforosos, os sabores nos sais; assim como que as qualidades
(evidentemente, com seus transmissores) podem ser extraidas dsujeittms[ou elementos]
e [serem] infundidas em outros. Mas como essas ideias s80 menos certas, € como nao esté
suficientemente claro o que as pessoas entendem quando indagam sobre a diferenca
especificd’, por isso, por enquanto, negligenciaremos essas questdes na caracteristica, até que

sejam mais claramente estabelecidas.

126 Radical certamente no sentido de originario, raiz de algo; conmueram e emhumaridade temos 0 mesmo

radical, a mesma raiz, a mesma origem.

127 E exatamente essa questdo, mas em referéncia as figuras ou entes matematicos, que Leibniz esclarece ac
afirmar: AExXi ste uma certa ambiguidade no termo es
especifica], que gera essas confusdes. Ssegairmos eliminar tal ambiguidade, ndo haverd nenhuma outra
contestacao a ndo ser quanto ao termo.-Bedensiderar a espécie sob o ponto de vista matemético e sob o ponto

de vista fisico. A rigor matematica, menor diferenca(différencé que faz com que duas coisas ndo sejam
semelhantegsemblablesem todo faz com que se diferencie em espéchessim € quana geometria todos os

circulos sédo de uma mesma espégcpis sddodosperfeitamente semelhantegtous semblables parfaitemgnt

e pela mesma razéo também todas as parabolas pertencem a uma mesmédapési®, mesmo ndo ocorre

com as elipses e as hipérboles, pois existe ali uma infinidade de espécies, embora haja também uma
infinidade de cada espécid...] Assim sendo, dois individuos fisicos jamais serdo perfeitamente semelhantes, e,

0 que é mais, 0 mesmo individuo passara de uma espécie a outra, pois jamais sera em tudo semelhante a si mesmc
depois de um i nst HNavdsensaiosliyrallE taB. NI, &14), pp. 2834grif¢ nosso). Para a

qual a resposta geral |8 tinha sido: AiDe resto, que
mesmo que a natureza as associe ou uma ou ndo, isto em nada afeta as essfnEass 08l as espécies, pois
se trata de possibilidades que s«o0o independentes do

Que também faz lembrar o fato que um outro modo de lidar com tais ambiguidades sera se valer do Método
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A distingdo entre nomes préprios e comupsopria et appellativg*?® pode ser
negligenciada [na caracteristica], pois ndo apenas os nomes de individuos tém origem em nomes
comuns [ou apelativos], derivados de alguma distingcdo; mas também nao importa para a questao
se afirmamos que aquele de quem falamos € o Unico existenétureza ou se existe em outro
lugar alguém semelhantsifileni a ele.

Devese, ao invés disso, introduzir uma distincdo diferente daquela dos nomes, [deve
ser] semelhante a esta: que as coisas sejam nomeadas ou com base em certas carpeteristicas [
notag extraidas de suas qualidades ou com base em algum sinal arlstgamion arbitraturh
atribu2do a el as. N e quadelatesird serdi unonpme fcapwra é r i |
fthombu® ser &8 um nome pr-pri% da coisa ~ qual

A distin¢do de génerdsmasculino, feminino, neutrioé completamente inGti° para
o raciocinio e foi criada apenas para fins de comunicacdo, como rétulos a partir dos quais
diferenciamos as pessoas.

Os modos de concebesdo designados poparticulas gue, Anas [ 2

recebemoS’o , ou formam uma palavra individual me

Combinatério para estabelecer as divisbes possiveis de géneros supremos em subgéneros, espécies e espécies ma
baixas, cf. os textdissertacdo sobre a arte combinatérie Sobre o método botanicpque integram o presente

nimero. E claro, portanto, que Leibniz ndo vai recusar a importancia que a logica escolastica atribuia a
subalternacdo e divisdo em géneros e espécies, 0 que importa mesmo é estabelecer devidamente métodos
combinatérios universatde descobrir tais divisdes e subalternagdes.

128 A nocdo deapelativosé muito importante para Leibniz quando se trata, dentre outras coisas, de rastrear as
origens das linguas, como se pode ver nd3enarigine Francorum, naBrevis designatioe inicio do livro Il

dosNovos ensaiosque em seu capitulo Il problematizara a diferenca entre termos gerais e nomes proprios; trata

se de tema discutido amplamente no nosso ligioniz e a linguagem (1)(Curitiba, Kotter, 2019), onde os textos
mencionados se encontram traduzidos e anotados, cf. principalmente suas p. 44, 66 e 91. Ao que tudo indica, é a
partir daqui que os elementos da disciplina Linguistica histérica se diferenciardo dos de umalpogsiel

filoséfica, uma lingua convencionada e artificial.

129 Na verdade, a traducdo dembuspor losango poderia fazer confundir o que Leibniz esta propondo aqui, ja
gue | osango |l embra a qualidade em #fAforma de | ousa
fiquadrilateru® | embra as qualidades em fide quatro | adoso o
convencionar um nome independente das qualidades do referente, suas notas distintivas, dai que manter o préprio
termo latino seja uma solucéo.

No j &8 mencionado cap. VI |INovosehsaiosheaibniz st eferirdaasnitilidacko | i \
dos géneros, ndo mais para a Lingua filoséfica, mas para a Gramatica fildadfrean@ire philosophique
BLfIn linguis recept®, nas | 2nguas hist-ricas, nos idiomas ou

artificialmente e por convencdo como Leibniz parece estar pretendendo para a sua lingua filoséfica. Cf. dentre
outros, todo o inicio do livro lll, mas especialmenfaal do capitulo | e todo o capitulo VII, db®vos ensaios

que diz respeito ao tema geral das particulas e trbpiimyiz e a linguagem (I)(Curitiba, Kotter, 2019), p. 48,
notall?.
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como f¥éixt@es mina-»eso. P o r i®ringua mlalosoptice®d u a f
particulas, afixos e terminacdes nao serao diferenciados, pois qualquer parte de uma palavra
sera uma palavraiia quaelibet pars vocabuli erit vocabulum

A partir das particulas e dos nomes surgem variacdes, a saber: casos e flex6es. Considero
particulas também os verbos auxiliares. Todos os verbos sédo formados a partir de nomes com
alguma conex«o de ju2zo, ou sejesf. de nomes

Mas sigamos o fio das linguas que recebenloguarum receptaruin Vamos
investigar como tudo pode ser resolvido de forma mais conveniente. Comecemos, porém, pelos
casos dos nomes, que sempre podem ser resolvidos em preposi¢cfes com 0 nominativo, como é
evidente nos exemplos das linguas italiana, francesa e espargptapasicoes sdo conexdes
devariosnomééd®. As conjun-»es S«0 conex»es, MfAseja
proposicao, seja de varias proposi¢coes para formar, a partir de varias, uma Unica proposicéo, ou
para formar um discurs©@fationenjo , ou sej a, um composto de pt
€ um raciocinio ou um tratado.

Portanto, as preposi¢coes basewsennas relacdes das coisas, que indicam o lugar, o
tempo, lugar e tempo simultaneamente, bem como o lugar passado, o lugar futuro (o termo de
origem e de destin@[quoet ad quer}), a causa (isto €, a causa eficiente e final), a matéria. A
conveniéncia, a oposicdo, excecdo, separacao; permutacdo (ou seja, a mdtua separacao ¢
adicdo), a unido. Mas essas coisas precisam ser ordenadas de modo mat€>distinto

A relagdo entre uma coisa e outra € de conveniéncia ou conexao.

132 porafixosse entendem qwefixose sufixos Daqui para frente € preciso ter alguma compreensdo sobre como
funcionam linguas declindveis como o latim; linguas que além dos casos e desinéncias para flexionar verbos, como
0 portugués, o espanhol, o francés e o italiano, flexionam outras categquelavtas como o0s substantivos e
adjetivos.

¥Eis o ponto central do presente texto, Benson Mat
forma, o maior esquema de todos, que Leibniz aparentemente perseguiu desde o inicio de sua carreira até o fim,
foi o de estabelecer uma Lingua filas&f uma linguagem artificial na qual a estrutura do pensamento humano
seria perfeitamente representddau pelo menos mais perfeitamente representada do que por qualquer linguagem
natural existente. Referéncias a esse projeto, muitas vezes acompaehafiasagdes extravagantes sobre os
grandes beneficios que dele adviriam, preenchem seus escritos; €, cOmo vimos na se¢ao anterior, muitos de seus
textos filos6ficos mais tentadores parecem ser notas ou partes de estudos preliminares direcionadodea criacéo
tal linguagem. [...] Leibniz esperava obter duas vantagens principais da Lingua Filos6fica, embora também
houvesse v8rios 6benef2cios marginaisé menos i mport
chamada Arte do Raciociniérs ratiocinandiou Ars iudicand). Ao organizar a sintaxe de forma que todas as
inferéncias validas fossem formalmente validas (isto €, de modo que todas as inferéncias da mesma forma fossem
igual mente v8lidas), ele esperava est e@rdaaguezagv.l,i gor
n. 17, juli dez. 2023, p. 263.

BN«o vimos sentido eimicionadf epr ef eermosl aegonbriia suge
135 No sentido de serem organizadas mais precisamente.
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A relagéo de conveniénciéa de semelhanca ou dissemelhangd §imilitudinis, vel
dissimilitudinig 6. A ela pertence a analogia ou a comparacgao das proprias semelhancas.

A relacdo de conexaé entre sujeito e complementsupiecti et adiunclj entre
complemento e complemento, ou entre sujeito e sujeito. No entanto, é importante notar que um
complemento pode ser novamente um sujeito, como o calor sendo sujeito da m&gnitude

A conexao entre sujeito e complemento [no latim] é expressa,mmo endoctrina
in homine est laudandg doutrina no homem ¢é louvavel]. Nao existe em latim um termo
reciproco que expresse a relacdo do homem a doutrina, a menos quésmdigam doctrina
est laudandugo homem com doutrina € louvavel]. Mas o vocabtlon [com] geralmente
denota uma conexao genérica, ndo especificamente esta sobre a qual estamos tratando.

E necessario verificar se duas qualidades podem ser, reciprocamente, sujeito e predicado
[subiectum et praedicatym, como fa virtude da gl -riao e
frequentemente é enunciado por Ltifolsso [dito] incidentalmente.

A conexdao entre complemento e complemento também é expressa pouroopois
nN«ko temos uma preposi -«o espec?2fica [para i
gual a gldria e a virtude sdo um mesmo sujeito.

Podese prescindir dos [nomes] abstratos na linguagem filoséfica, e, uma vez
estabelecido isso, muitas coisas serdo eliminadas. De fato, a abstracao se estende ao infinito e
se replica sobre si mesiia

Contudo, devese considerar que no tratamento de proporg@®fiun] e numeros
talvez ndo seja possivel, de forma conveniente, prescindir dos abstratos. Assim, sera suficiente
evit&lo [, os abstratos,] tanto quanto possivel. E, de fato, estou certo de que se a caracteristica
for devidamente constituidacHaracteristica recte constitutapodem ser completamente
evitados. Na geometria e na aritmética, portanto, por linhas e nimeros ndo entenderemos

abstracfes, mas coisas associadas a elas, como o sécdlmurado, prateado ou de madeira;

136 Eis 0 que sera fundamental em disciplinas coraalysi situs.

B¥"Parece que 0 que Leibniz tem em mente s«o os dois
AEm Atenas est8 calorodo e Ao calor est § ¢rcanpehdiuin, AH O
loguendde Mates e explicitar a magnitude, fa mesa est §
duas vVveze Omawuerafvd,.n. 1T jull dez. 2023, p. 192. Pensando nisso, e com Leticia Cabafias,
tradusubietbetadiunci por sujeito e compl emento.

138 | eibniz se refere, e ele o lembra em muitos de seus escritos, ao filésofo cataldo Raimundo Ldlio ou Lulo (c.
1232i c.1316).

¥Assim como anter i or imicioun® tentha&mac | @ htedrerao nfa ver s «c
fiut: caloreita®, ou seja, como caloridade.
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namero, isto é, multiplas coisas, como o numero ser quadrado, ou seja, [ser referir a] coisas

dispostas de forma quadrada.
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DISSERTACAO SOBRE A ARTE COMBINATORIA [TRECHOS] 40

G. W. Leibniz

Traducéo de Marcos Deyvinson Damacena e William de Siqueird®iaui

SINOPSE DADissertacdo sbre a Arte Combinatérial#?

A aritmética € a sede dessa doutrina. Sua origem. A doutrinacataplexdes
(Complexionegspertence a Aritmética pura, e a [doutrina] do lugar a [Aritmética] figurativa.
Definicdesdos novos termos. O que devemos a outRweblema | Dado o nimero e o
expoente, descubrayenire) as Complexdes e, em especial, as Combinaggeblema Il
Dado o numero, descubra as Complexdes simpiawpliciter). Usos destes problemas: 1) Os
gue se descobrem nas divisbes especificas: por exemplo, do Mandato, dos Elementos, do
Numero, dos Registros do Instrume(@rgani) Musical, dos Modos de Silogismo Categorico,
que no total sdo 512 de acordo com Hospini&n® [apenas] 88 uteisifiled?** de acordo

conosco. Os novos modos das figuras, para Hospiniano: Barbari, Celaro, Cesaro, C4mestros

140 para a tradugéo do texto completo, cotejamos as tradugdes de G. H. Parkigamai Papers Nova lorque:

Oxford University Press, 1966), de F. Baro8er{tti di Logica. Roma: Laterza, 1992) e Manuel Correi=C i

Escritos mateméticoqv. 7B], 2015), estas duas traduc¢des serdo referenciadas durante todo o trabalho. O original
em latim pode ser acessado dmtips://archive.org/details/lancmag00000844001/page/n22/mode/2upu
https://www.labirintoermetico.com/12ArsCombinatoria/Leibniz_G_W_Dissertatio_de Arte_combinatoria.pdf

141 Marcos Deyvinson Damacena € mestre em filosofia pelo Programa e@ratscido em Filosofia da
Universidade Federal de Sergipe (PP@FS), email marcos.deyvinson@hotmail.coiilliam de Siqueira Piaui

€ doutor em Filosofia pela Universidade de S&o Paulo (FRUSH), licenciado em matematica pelo IME
USP/Unit, lider do grupo de pesquisa GEFILUFS, professor associado do Departamento de Filosofia da UFS
(DFL-UFS) e membro permante do PPGRIFS, email piauiusp@gmail.com

“2No original, a numera-«o0 ar8bica come CuamDesdo g pi ammén
trés paginas depois &nopsisBarone p. 7, Manuel p. 548.

143 Johannes Hospinianus, ou Johannes Wirt (458I/) foi um professor suico que estudou na Universidade de
Tubingen e lecionou ldgica artistotélica e retorica na Universidade de Basilei a partir de 1544. Leibniz, neste
momento, atribui a ele a descoberta doodos subalternos das figuras silogisticas. Tal empreendimento de
Hospinianus teria sido alcancado em sua obra intituNala esse tantum 36 bonos malosque categorici
Syllogismi Modos ut Arist. cum interpretibus docuisse videtur, sed 512 quorum quidem probentur 36 reliqui

omnes rejiciantur, de 1560, também escreveu as olpasestionum dialecticarum libri sex de 1543, éde
Controversiis dialecticis de 1576; mais a frente Leibniz parece atribuir a ele Disputatio logica Cf.
MACHUCA, 2016, p. 887 (in NICOLAS, Juan e OFFENBERGER, Niels (org).ei bni zds De
Combinatoria. Hildesheim: Georg Olms, 2016). Leibniz afirma que, nesta obra, Hospinianus conseguiu obter os
512 modos validos, inclusive os subalternos, conquista que o préprio Leibniz alcangou antes de entrar em contato
com a obra do suico, porém por meio de um neétliérente: a teoria das variacdes (Idem, p7/B5

“Devemos atuwiledt aguepameadad tusudi. a Over i memr @ ter mo se
combinatério de Cristopher Clavius (158812), que Leibniz nos mostra no inicio da dissertacdo. Enquanto o
segundo termo trata da aplicagéo.

145 As vogais nos nomes dos silogismos indicam qual tipo de proposicdo sera feita, de acordo com o quadrado
aristotélico. Portanto, BrbArl é composto de dud@s(UniversalAfirmativa- UA) e uma (ParticularAfirmativa

- PA); Celaro é composto de (UniversalNegativa- UN), A (universal afirmativa) © (Particular Negativa-

PN); Cesaro é composto &&(universal negativa)}) (universal afirmativa) © (particular negativa) e Camestros
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e novos modos, para nds, da IV2 figura galéftc&resismo, Ditabis, Celanto, Colattb Os

novos modos de Stufff derivados de termos infinitos: Darddti Demonstracdo das
Conversbes. Sobre as Complicagcbes das Figuras em Geometria: convexa, cOncava,
entrelacadds®. A arte de formar os casos em Jurisprudéntialém disso, a Teologia é como

uma espécie de jurisprudéncia, pois trata do Direito Publico sobre os homens na Republica de

Deus (n republica De). 2) Ao descobrir os géneros subalternos de espécies dadas, no modo de

€ composto dé (universal afirmativa)E (universal negativa) © (particular negativa). Todos esses modos séo

feitos a partir da subalternacdo dos modos ja conhecidos das figuras, como lembra Couturat, tema amplamente
discutido no cap. Il, do j& tantas vezes lembrado, livro IV ogos ensaiosLeibniz costuma dar muitos
exemplos dessas figuras de silogismos em seus textos; para uma boa visdo de seu uso e for¢a, além do capitulo jé
mencionado doBl.LE., v al e a pena dar wuma ol hada nas notas que
argumentos em for maod [Eneaos d® teadiveidg@uwitiba: Kaiter,2@P2).c es a o s

146 As figuras dos silogismos aristotélicos variam em fungdo da posicdo dos termos médios. Aristoteles, ao
desenvolver sua légica, admitiu apenas trés das quatro figuras que conhecemos, embora ainda dé exemplos que
podemos identificar como pertencentes a tgufigura. O motivo da rejeicdo da quarta figura por parte do
estagirita, diz Ross, é queiof un d a me nt wmsilayismoil..g hdo seiresere [apenas] & posigdo do termo
m®di o, mas ° amplitude de tal termo em compara-«0 C
José FerrateDicionario de filosofia. Trad. Maria Stela Gongalves et al. SP: Loyola, 2001). Com efeito, por muito
tempo a quarta figura fora denominada de figura galénica, pois sua descoberta fora atribuida ao [médico e fil6sofo
romano] Claudio Galeno [(c. 129c. 217)] pelo [médico e fil@o mugulmano] Averréis [(1126198)]; essa

atribuicdo tornotse conhecida por conta dde Quarta Syllogismorum figura (1587), do légico italiano

Giacomo Zabarella (153B8589). Cf. MORA, 2001, p. 2431 (op. cit.).

147 Como ja esclarecemos, a quarta figura galénica é a mesma quarta figura que conhecemos atualmente e, portanto,
sabemos qual a figura e quais os tipos de proposicBes teremos em cada uma (pela regra das vogais
supramencionada), os exemplos destes silogigpmdem serl. Fresismo - Nenhum politico é sincero e alguém

sincero é artista, logo, algum artista néo é politcd)itabis - Algum animal é mamifero e todo mamifero &
carnivoro, logo, algum carnivoro € aninm&alCelanto - Nenhuma TV é animal e todo animal é vivo, logo, algum

vivo ndo é TV#4. Colanto - Nenhum professor é preguigcoso e todo preguigoso € politico, logo, nenhum politico é
professor.

148 Johann Christopher Sturm (163303) foi um filésofo e professor alemao da Universitat Altdorf. Ele foi um

dos fundadores de uma academia cientifica chama@alteEgium CuriosumPréximo ao ano de publicacdo do

De arte Combinatoria (1666), Sturm publicou duas obras as quais Leibniz pode estar se referindo, séo elas:
Aristoteles Mathematicus(1660) e, ainda mais ao gosto matematico da épdrmaersalia Euclidea (1661).

Supdese que Leibniz e Sturm se conheceram na década de 1660, quando ambos eram alunos de Erhard Wiegel
(16251699). Embora Sturm seja citado, seu nome associado ao de Leibniz é sempre lembrado quanto & polémica
da filosofia natural, a saber, seaureza é ou ndo dotada de principios ativos. Esta polémica se encontra no texto

De ipsa Natura(1698), de Leibniz, onde ele associa a posi¢do de Sturm a de Malebranche, cf. SANGIACOMO;
HENKEL, 2020 (i $tanfiord Bnbyalopedia 8ftPhilosopby. Portanto, Leibniz teve contato com

a obra de Sturm tanto matemaético e logico dos tempos em que estudaram com Wiegel, quanto filésofo da natureza.
E digno de nota que apenas as duas primeiras obras da carreira intelectual de Sturm tém a ver com a@ocontetd

De arte combinatoria

149 A querela sobre este modo envolve a nogdo de conversdo de uma proposi¢éo particular negativa (O) em uma
particul ar positiva, por exempl o: 6al gum hodeimo 6n.« 0
Contudo, segundo Louis Couturat, Leibniz rejgtgroposicdes indefinidas, que possuem termos negativos, ja

gue uma distincdo desse tipo ultrapassaria os limites da silogistica, que estuda apenas a forma. O exemplo de

Daroptil e mbr ado por Couturat ® o0 seguinte: 6Todo homem
6al gs8biko ® homembd. Lei bniz notou ques 8ba op rG nhiosnseam on
seria similar a concluséo e [...] acarreta que ektgisino esta n@atisie ndo nBarocw ( COUTURAT, 19

[La logique de LeibniZ, p. 11, traducdo nossa, grifos do autor).

150 Seguimos aqui a traducéo de Francesco Barone.

151 Tema sobre o qual Leibniz retornara muitas vezes, inclusive no cap. Il do livro INodos ensaiosct.

LEIBNIZ, 1984, p. 379, vale a pena também dar uma olhada nas péaginas 296, 299, 303, 305, 309 e 380. Cf.
tamb®m a carta de Leibniz ao m®di co Gackenholtz, qgue
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