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RESUMO: A presente tradugdo traz do franc€s para o portugué€s um artigo luminoso de
Jean-Marie Meilland, que busca dialogar com estudiosos, criticos e entusiastas do
pensamento cinico, apontando alguns novos caminhos para repensarmos nossa recepgao
ao cinismo. Com muita leveza, vemos o texto projetar-se em um dos problemas mais
indigestos para a escola cinica: o anti-intelectualismo. Podemos nos colocar algumas
questdes ao refletirmos sobre esse aspecto da filosofia de Didgenes, o Cinico: faz
sentido falarmos de uma educagdo anti-intelectual? H4 alguma forma de filosofar sem
conceitos? Se sim, como fazemo-lo?
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ABSTRACT: The present translation brings from French to Portuguese a luminous
article by Jean-Marie Meilland, who seeks to dialogue with scholars, critics and
enthusiasts of cynical thinking, pointing out some new ways to rethink our reception of
cynicism. Very lightly, we see the text projecting itself into one of the most indigestible
problems for the cynical school: anti-intellectualism. We may ask ourselves some
questions as we reflect on this aspect of Diogenes the Cynic's philosophy: does it make
sense to speak of an anti-intellectual education? Is there any way to philosophize
without concepts? If so, how do we do it?

KEYWORDS: Diogenes. Cynicism. Anti-intellectualism. Translation.

" Tradugdo do francés autorizada pela Revue de théologie et de philosophie ¢ pelo autor Jean-Marie
Meilland.
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Sobre o texto

Nossa tradug@o do francés traz com ineditismo o artigo brilhante de Jean-Marie
Meilland, intitulado L Anti-intellectualism de Diogene le Cynique, publicado pela Revue
de théologie et de philosophie, volume 115, n.3, (1983), p. 233-246, para o corpus de
estudo cinico brasileiro. Fruto de uma pesquisa monografica, o texto conta com uma
clareza candida e colocagdes cirirgicas, que nos ajudam a esclarecer um dos temas mais
polémicos encontrados por estudiosos e curiosos da filosofia de Didgenes de Sinope
(404-323 a.C), a saber, o anti-intelectualismo.

Dentre as varias criticas feitas a escola cinica, uma se destaca: de que eles eram
anti-intelectuais. Segundo Long, os cinicos eram acusados de “rejeitar toda cultura
intelectual” (2007, p.32). Esses apontamentos, que vao desde a antiguidade com Varrdo
(116-27 a.C) a modernidade com Hegel (1770-1831), trazem consequéncias
desconfortaveis para a escola, como o inevitavel aspecto primitivista que se segue de
uma postura anti-intelectual.

Tal acusacdo ¢ grave para Didgenes e para a escola, porque os cinicos
buscavam permanentemente o reencontro com a natureza, € essa natureza ¢&
essencialmente racional. Peter Sloterdijk, em sua obra Critica da Razdo Cinica, sugere
em alguns momentos que esse descaso com a filosofia cinica € uma tentativa dos
“filosofos sérios™ tentarem se distanciar dos racionalistas mais radicais da histéria do
pensamento. O autor alemdo chega a afirmar que os cinicos criaram um
“Esclarecimento rudimentar” (2012, p. 154).

No entanto, os cinicos, a0 buscarem esse reencontro com o que ¢ proprio do
homem, e ao fomentarem esse “esclarecimento”, operaram uma dicotomia entre a
physis e o nomos, entre a natureza e a convengdo. O que ndo era nenhuma novidade para
a época, os sofistas da Atenas Classica ja faziam essa separa¢do. Todavia, chama
atencdo o modo como Diodgenes levou a sério a essa oposi¢do, podendo ser um dos
fatores que ddo margem para a historia da filosofia expurgar os cinicos do Aall dos

célebres pensadores da humanidade. Meilland ao longo do artigo explora muito bem

? Essa critica ¢ direcionada principalmente aos filésofos do idealismo aleméo.

54



PROMETHEUS - N. 29 - January - April 2019 - E-ISSN: 2176-5960

esse mote, tecendo ricos comentarios sobre as anedotas’ de Didgenes que chegaram até
noés, criando uma coesdo e um pensamento capaz de balizar as atitudes de Didgenes.
Como o texto ndo deixa nada a desejar sobre o assunto, neste primeiro
momento ficaremos apenas com essas poucas observacdes. Acreditamos que elas sdo o
suficiente para que o leitor menos familiarizado possa entender melhor com quem

Meilland est4 dialogando neste texto.

Sobre a traducao

A tradu¢dao nao contém nenhuma nota de esclarecimento sobre a natureza do
assunto que esta sendo discutido. Entendemos que o texto se retroalimenta, isto ¢, cada
frase e cada ideia colocada por Meilland ¢ esclarecida da melhor maneira possivel por
ele proprio. No entanto, as vezes exploramos com uma profundidade maior alguns
pontos centrais para o cinismo de modo geral e para que fique mais claro ao leitor o que
estd em jogo na discussdo.

Outro aspecto que ressaltamos ¢ que ao longo do texto aparece
homeopaticamente o recurso do colchete, a fim de clarificar o sentido para o leitor, onde
adicionamos pequenas assergoes.

Colocamos em notas algumas palavras-chave do texto, para que, caso o leitor
ndo se sinta confortidvel com a palavra utilizada em portugués, se volte ao idioma
original do artigo e tenha liberdade para reinterpretar.

O texto contém varias citacoes que recordam as anedotas de Didgenes, afinal a
filosofia cinica ¢ construida através delas, por isso tivemos um cuidado especial. As
tradugdes de citagdes das obras de Estobeu e Dio de Cris6tomo foram feitas diretamente
do francés. As citagdes mais frequentes do texto sao as do biografo Didgenes Laércio.
Para tanto, quando Meilland o cita, utilizamos a traducdo brasileira da Editora UnB
(2008) para o cotejo.

Ainda sobre as citagdes, anunciamos que mantivemos as abreviagdes do texto
original, com o (D.L.) remetendo ao Didgenes Laércio, (D.C) ao Dio de Criso6tomo e

(St., Flor) ao Estobeu.

3 As anedotas cinicas, conhecidas como chreia, sio pequenas historias que narram agdes e/ou dialogos
dos filosofos cinicos. As chreiai mais famosas sdo as de Didgenes de Sinope, muito por causa de sua
capacidade de ser irreverente e critico ao mesmo tempo. Apesar de ndo terem um relevante peso historico,
isto €, ndo ha consenso se sdo veridicas ou ndo, elas sdo importantes para a reconstru¢do do pensamento
da escola cinica, dado que os fil6sofos do Cinosarges nada escreveram.
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Por fim, gostariamos de reiterar os agradecimentos a Revue de théologie et de
philosophie, na pessoa de Jean-Pierre Schneider, responséavel pela revisdo dos textos de
filosofia e ao autor do artigo, Jean-Marie Meilland, por autorizar a publicacdo da

tradugao e pela confianga depositada em nos.
TRADUCAO

Para todos aqueles que, tendo a mente de um filosofo, mas ndo
tendo tido a oportunidade de estudar filosofia universitaria, as

vezes sdo desprezados por certos técnicos de filosofia.*
Introducio

Diogenes de Laércio reporta que Didgenes, o Cinico, “sacrificou as leis pela
natureza” (D.L. 6.71). Este comentario precioso constitui o melhor resumo da filosofia
do homem de Sinope, que condena a lei, um protétipo do que é convencional® e
artificial, e como tal, origem do infortinio humano, e exalta a natureza’, como uma
chave consistente para a felicidade. Agora, essa recusa da convengdo, do artificial, ideia
central do ensinamento de Didgenes, tem dois aspectos. Didgenes ataca a convengdo
ndo s6 no que tem de material: dinheiro, luxo, honras, mas também no que ¢ possivel
chamar de manifestagdes espirituais, isto &, ciéncias, artes, leis e instituicoes de
sociedades politicas, ritos de religides em pratica. Para ele, as produgdes de uma cultura
desenvolvida sio também uma forma de riqueza irreconcilidvel com a pobreza cinica. E

deste segundo aspecto que o pequeno trabalho a seguir sera tratado.
A rejeicao da riqueza espiritual

Para Diogenes, o luxo na cultura da mente ¢ de fato tdo censurdvel quanto o
luxo na vida material, que lhe ¢ paralelo. Este luxo espiritual ¢ acusado de distrair o
homem de sua natureza, o que equivale a torna-lo infeliz. E a recusa deste luxo na vida
do espirito, que ¢ o alicerce do anti-intelectualismo de Didgenes, que o leva a equiparar
a filosofia e a vida, negando a conjuncao entre filosofia e livros. Assim, a primeira
expressao do anti-intelectualismo do cidadao de Sinope sera sua rejeicdo da cultura

escrita. A Hegesias, que lhe pediu um dos seus livros, ele respondeu: “Estds louco,

*N.T. O grifo pertence ao texto original.
> N.T. Conventionnel.
SN.T. Nature.
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Hegesias, preferes os figos reais e ndo os figos pintados, porém deixas o exercicio vivo
para praticar o exercicio escrito!” (D.L. 6.48). Na verdade, a filosofia escrita tende a
separar o0 homem da preocupagdao com a agdo concreta: ao contemplar o conteudo dos
livros, comparaveis aos figos pintados, uma reprodugdo da realidade, pode-se pensar
que se dispensa a a¢do nos casos particulares cotidianos, comparaveis aos figos reais.
Para Didgenes, o pensamento escrito ¢ um engano, que preguicosamente escolhe o texto
em vez da dureza do real, dando poder as representacdes congeladas para que elas
absorvam a densidade das coisas. Nesse espirito, todo o pensamento, imperativamente,
deve fugir do refiigio dos livros e agir: um pensamento que ndo toma forma em atos,
ndo so trai, mas morre por sua propria sua trai¢ao!

Como as ciéncias também estdo se afastando da ac¢do, Didgenes aborda-as com
a mesma critica: ele despreza a musica, a geometria, a astronomia e as outras ciéncias
(D.L. 6.73). Por forca de proclamar a diferenga entre a pureza do conhecimento altruista
e as imperfeicdes da vida cotidiana, os cientistas sdo hibridos estranhos, que, por um
lado, vivem no reino da justica e da verdade e, por outro lado, ndo parecem afetados por
1Ss0: € 0 que ¢ irritante ¢ que eles reservam toda sua astucia para o que lhes ¢ externo,
enquanto eles proprios sdo completamente cegos para o que mais lhes diz respeito!
Assim, os musicos afinam seus instrumentos sem afinar sua propria alma (D.L. 6.27 —
6.65 e 6.104) e os matemadticos examinam os segredos do universo, mas “esquecem o
que tém sob os pés” (D.L. 6.28). O orgulho dos inventores ¢ deslocado para se
vangloriarem de ter desenvolvido um relégio que permite que todos jantem
pontualmente! (D.L. 6.104). Do mesmo modo, os gramaticos comentam textos antigos
sem tirar nenhuma li¢do para sua vida pessoal (D.L. 6.27) e os oradores falam tanto do
bem sem o cuidado de pratica-lo (D.L. 6.28).

As mesmas queixas sdo feitas a filosofia platonica: o ensino de Platdo ¢
chamado por Diogenes de um “desperdicio de tempo” (D.L. 6.24). Assim, a condenagao
ndo so atinge os livros, mas também se relaciona com certo uso dos conceitos. Didgenes
Laércio relata: “Platdo, falando de ideias, nomeou a mesidade e a tacidade”. “Eu
consigo, Platdo”, disse Didgenes, “ver o copo e a mesa, mas ndo vejo a mesidade e a
tacidade™.” (D.L. 6.53). A refutacdo de Diogenes ¢ simples e sem nuances. O que isso
implica € a condenacao de todo o pensamento que se afasta do concreto. Ele procede de
uma oposicao fundamental ao idealismo, isto ¢, no sentido de que comegamos partindo
de ideias para depois, entdo, chegarmos a realidade. Para Didgenes, o valor capital €, de

fato, o concreto, porque ¢ através do concreto que respeitamos a natureza. A filosofia
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idealista ¢ ruim porque separa do concreto o que importa, explicando-o através de algo
diferente de si proprio, por ideias as quais ele [o idealista] d4 um valor superior de
maneira imerecida. Como consequéncia desse primado do concreto, uma vez que o
concreto ¢ singular, o filésofo de Sinope é, por outro lado, nominalista. Por fim, sua
posicdo também ¢ marcada por um empirismo radical, porque ¢ através dos 6rgdos dos
sentidos, e ndo através da especulacdo, que entramos em contato com o concreto. Para
Didgenes, sem duavida ¢ possivel: um conceito, uma ideia, tem valor somente se
expressar o que foi visto, ouvido, tocado. Assim, para o filosofo que discursou sobre
coisas celestiais, ele respondeu: “Desde quando vieste do céu?” (D.L. 6.39). No mesmo
passo, o homem do barril quebra a l6gica, incapaz de dizer o real. Aquele que usa o
silogismo para provar que o homem tem chifres ¢ o prototipo de alguém que quer
trancar o universo na rede de seu pensamento: pescador irrisorio, que nem através de
todos os argumentos do mundo, nunca fard aparecer outro ser na imensiddo do real!
(D.L. 6.38). Da mesma forma, ao caminhar, Di6genes demonstra por acdo que ¢ inutil
negar o movimento por meio da logica (D.L. 6.39). Pode-se notar que o Cinico se
abstém de refutar um argumento légico por outro argumento ldgico - diante do
argumento logico, ele afirma que s6 estd pagando o argumento pela a¢do. Para a logica
que regula o real por raciocinios sem restri¢oes, ele se opde com a evidéncia sensivel:
ele toca sua testa para notar a auséncia de chifres e desloca os musculos de suas pernas
para sentir a presenca indiscutivel do movimento! O seguinte episddio denuncia a
insuficiéncia de qualquer definicdo: “Platdo definiu o homem como um animal como
um bipede implume, e o publico aprovou; entretanto, Didgenes trouxe um galo
depenado e disse “Aqui estd o homem, de acordo com Platao™ (D.L. 6.40). Que
diferenca entre a defini¢do que queria circunscrever o homem e a realidade que entrega-
lhe um péssaro! Aqui, novamente, Didgenes opde o conceito ao objeto concreto: ao
filosofo que identifica as coisas pelo pensamento, e espera poder reduzi-las, o cidadao
de Sinope d4 as coisas “em carne e o0sso”, e pede que se olhe para elas sem
preconceitos, com os olhos do corpo. A historia de Didgenes respondendo bruscamente
Platdo por lhe ter oferecido uma garrafa cheia de vinho, quando este lhe pediu apenas
algumas gotas (D.L. 6.26) pode ser lida no mesmo sentido de uma acusacao de que a
filosofia idealista oferece mais do que lhe ¢ exigida pela natureza: ha uma espécie de
excesso intelectual, onde os conceitos sdo multiplos, sem necessidade, de acordo com a
capacidade da invencdo de seus promotores. Neste caso, a filosofia se torna

entretenimento, no sentido pascaliano, e Didgenes nega vigorosamente o direito de
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desviar as pessoas do essencial: que a filosofia idealista, como Platdo, d4 mais vinho do
que lhe ¢ pedido. Pare de responder ao amigo da sabedoria, que busca simplesmente o
caminho da felicidade, com a estrada para tdo longinquo reino das Ideias! Que o
filosofo, que aspira apenas a conformidade com a natureza’, deixe de ser levado para as
construcdes intelectuais, mais distantes em relacdo a ela!

Essa rejeicdo da ciéncia alia-se com Didgenes para uma certa recusa da arte:
“Ele ficou surpreso com o fato de que as coisas mais preciosas estdo se vendendo mais
barato e vice-versa. Assim, pagamos trés mil dracmas por uma estatua, ¢ duas moedas
de cobre por um quarto de farinha.”(D.L. 6.35). O conflito entre natureza e convengdes
artificiais ¢ particularmente 6bvio aqui. Verificou-se que o homem que abandonou a
vida natural d4 mais valor ao artificial, ao resultado da fabricagdo humana, do que aos
produtos fornecidos pela natureza, que sdo mais necessarios para ele. Esse fato, de
acordo com Didgenes, mostra uma desordem total na hierarquia de valores, onde vemos
o essencial sacrificado ao acessorio. As estatuas sdo um sinal particularmente claro
desse desvio. Através do adorno das estatuas, o homem esta velando sua natureza.
Destarte, uma cortesd que ergue uma estatua para a divindade, pensando assim, ocultar
por meio de um objeto manufaturado sua falta de conduta contraria a simplicidade
natural. Indignado com essa vontade de ser esquecido por obras estéticas compradas a
preco de ouro, os cinicos gravardo sob a estatua esta inscri¢do: “Para a incontinéncia
dos gregos”, a fim de significar que o produto da arte ndo pode substituir acdo sincera
(D.L. 6.60). Essa rejeicao das convengdes também segue a liberdade em relagdo as boas
maneiras geralmente aceita: Didgenes se atreve a fazer, sem qualquer constrangimento,
e mesmo publicamente, o que, segundo ele, estd em conformidade com a natureza,
ignorando as proibi¢des, nos olhos dele infundadas, que os homens se impuseram, a
partir de um acordo mutuo completamente anormal. A verdadeira indecéncia para ele ¢
a vida contraria a natureza, mesmo que as leis humanas o permitam ou incentivem, e,
por sua vez, a decéncia genuina é a obediéncia a simplicidade natural. E deste ponto de

vista fundamental que devemos examinar a famosa indecéncia cinica®, considerada

"N.T. La conformité a la nature. Este trecho em particular é central para a compreensio do que esti em
jogo para a escola. Na antiguidade, ao contrario do que vem acontecendo, principalmente apds a
revolugdo cientifica, a natureza tinha um papel ativo, e ndo neutro. A vida que deve ser vivida em
conformidade com a natureza (kata physin) desempenha dois papéis segundo Julia Annas (1993, p. 137):
1) deveriamos té-la em mente para levarmos em conta nossos aspectos naturais incontornaveis na
deliberagdo ética; 2) a natureza aparece como um ‘“ideal” a ser seguido, porque ela conserva
potencialidades que devemos levar a cabo.

¥ N.T. Indécence cynique. A indecéncia cinica (anaideia) é uma das formas de discurso que Didgenes
encontrou para exprimir sua filosofia. Peter Sloterdijk chama essa categoria de “materialismo
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como uma virtude importante e que, sem duvida, foi uma das principais causas da
reprovagdo que frequentemente envolveu a escola, e que a fez ser depreciada. A
reivindicacdo de outra virtude primordial, a franqueza’ em todas as circunstancias, sem
qualquer respeito pelos usos do que ¢ e nao ¢ dito, vai na mesma dire¢do: a palavra, de
fato, foi naturalmente dada ao homem para dizer a verdade em todas as ocasides, ¢ a
obrigagdo de alguém disfarcar o pensamento diante de tal pessoa ou em tal situacdo
parece insana para o filésofo de Sinope. A rejei¢do da convencdo ainda inclui as
institui¢des sociais, como as castas e¢ a politica. A critica da instituicdo politica ¢
revelada na indiferenga de Didgenes aos grandes conquistadores, como o rei Alexandre,
e na sua impiedosa acusagdo contra os tiranos. A natureza produz apenas individuos
iguais na humanidade: portanto, ndo hé base razoavel para que alguns possam gozar de
direitos exorbitantes sobre os outros (especialmente o de tirar sua liberdade). E apenas a
convengdo que institui esta anomalia, especialmente 6bvia quando o individuo criado no
poder é um tirano odioso (e as vezes estipido), que merece menos do que qualquer
outro a dignidade que lhe pertence! A rejeicdo da cultura supérflua pode finalmente ser
assimilada a condenacdo de muitas praticas religiosas, descritas como supersticiosas:
muitos ritos aparecem para Didgenes como convengdes vazias, contrarias ao verdadeiro
culto natural de Deus. Mas estes ultimos pontos sdo apenas complementares ao nosso

assunto e exigiriam, especialmente o tltimo, um desenvolvimento mais amplo.
Uma educacio anti-intelectualista

O uso dos meios tradicionais de ensino, principalmente livros e palestras, teria
contradito a inspiracdo primdaria da filosofia de Diodgenes, levando-o a rejeitar o
pensamento tradicional, com base em uma certa ideia de ciéncia, sem a consideragdo
suficiente para a vida concreta. Assim, o cidaddo de Sinope adotou uma nova maneira
de filosofar: ele reconheceu a filosofia como sua vida diéria. Ele proprio se tornou um
livro vivo, mais impressionante do que qualquer livro académico, e seu ensinamento se

confundiu com sua existéncia cotidiana. Como resultado, ele ensinou através do

pantomimico” (2012, p.155), isto ¢, a arte de se expressar através de gestos. E o que Diodgenes expressa
exatamente? Tudo que convém a natureza humana, desde comer no mercado (pratica repudiada entre os
gregos) até ejacular durante uma luta de pancracio.

’ N.T. Franchise. Optamos por traduzir esse verbete como franqueza para sermos fieis ao texto original.
Destacamos apenas que essa franqueza era um dos pilares do pensamento de Diogenes. Tal franqueza
pode ser dividida em duas categorias: 1) a coragem de falar a verdade (parrhesia); 2) a coragem de agir
de genuinamente (anaideia), ligada a indecéncia cinica (C.f. nota anterior). Ambas conduzem o filoésofo
cinico até a liberdade (eleutheria). A liberdade, por sua vez € central porque esta intimamente ligada com
a virtude cinica mais respeitada: a autossuficiéncia (autarkéia).
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exemplo. Viver como um mendigo, com um manto remendado e uma sacola velha era
um ensino perpétuo da pobreza natural e, seus olhos eram mais convincentes do que
qualquer longa dissertagdo que desenvolva as vantagens da vida sem riqueza!
Constantemente jogando na cara dos poderosos seus tragos mais mordazes, sem se
preocupar com as possiveis represalias, sua vida foi um ensinamento continuo de
liberdade natural e tanto mais persuasivo do que um belo tratado cheio de formulas
exaltantes! Mas, como o homem ¢ naturalmente dotado a fala, e sendo grego,
pertencente ao povo talhado ao discurso, Didgenes também recorreu a tal pratica. No
entanto, ele ndo imitava os grandes voos dos falantes. Didgenes Laércio apresenta-o em
frases curtas, marcantes, as vezes interrogativas. Para o homem que julga Calistenes
feliz por ser recebido por Alexandre, Didgenes simplesmente responde: “Nao devemos
antes ter pena dele, pois ele tem almoco e jantar quando agrada a Alexandre” (D.L.
6.45). Ele grita para aqueles que estdo assustados com os sonhos: “Nao se importas com
0 que vés no dia anterior, por que te preocupares com coisas imaginarias que te
aparecem durante o sono?” (D.L. 6.43). Ele ndo quer usar de argumentos dificeis,
acessiveis apenas a um publico escolhido. Ele quer atacar a toda audiéncia,
independentemente do seu nivel de educagdo (e sua audiéncia, ndo devemos perder de
vista, ¢ a multidao de transeuntes de todas as condig¢des, sendo a rua sua escola), com
projecdes curtas que sdo socraticamente destinadas a despertar os espiritos, para leva-los
sempre ao mesmo lugar — a vida em conformidade com a natureza. Didgenes nao quer
imitar os palestrantes que se dedicam a uma devassiddo de palavras inuteis, ao
estabelecerem vinte desvios para dizer a verdade simples: a verdade ganha forca quando
as palavras, tao rapidas em trair, ndo vém diluidas (a trai¢do das palavras as vezes ¢ tao
grande que, ndo se contentando em adogé-las, eles desfiguram completamente a
verdade, tornando-a irreconhecivel: aqui, falar pouco ndo ¢ mais necessario para
expressar da melhor maneira a verdade, mas para expressa-la sem cair na mentira)!

Em outras ocasides, Didgenes ensina através de acgdes voltadas para
surpreender: quando a ateng¢do do publico ¢ adquirida, uma pequena frase, semelhante
ao que foi descrito acima, ¢ falada, dando o significado da a¢do. O conjunto inseparavel
da acdo e seu breve comentario tém também como objetivo despertar os espiritos. Entre
muitos exemplos, Diogenes Laércio diz que Didgenes, um dia, comegou a cantarolar no
meio de uma multiddo que ndo se atentava as suas palavras (apostamos que essas
palavras sem eco entre os apressados moradores da cidade ndo eram obscuras teorias,

mas naquele dia, apesar de todas as origens de sua engenhosa vivacidade de espirito, o

61



PROMETHEUS - N. 29 - January - April 2019 - E-ISSN: 2176-5960

filosofo ndo conseguiu salvar as pessoas da constricio de seus negocios!): os
espectadores, entdo desconcertados, param para ouvi-lo, e Didgenes, dizendo-lhes que
eles vieram por bobagem, mas ndo estavam interessados nas coisas importantes, os
fizera perceber a sua frivolidade (D.L. 6.27). Ele entrou no teatro pela porta de saida, e
comentou esse fato surpreendente, dizendo: “Tento fazer o oposto de todos em minha
vida” (D.L. 6.64), assim, ensinando o desprezo as convengdes. O famoso episddio da
lanterna em plena luz do dia (D.L. 6.41) usa um processo idéntico: os concidadaos do
filosofo, atonitos com sua conduta bizarra, quando Didgenes proclamou laconicamente
que procurava um homem, sdo levados a perceber que, do ponto de vista da natureza,
vivem mal sua humanidade, a desfiguram. As vezes, a acao exemplar ¢ suficiente, sem a
necessidade de palavras: a quem a vergonha impediu de pegar de seu pao, Didgenes
ensinou amarrando uma garrafa a um fio e arrastando-a no meio de uma zona
tumultuada (D.L. 6.35).

Se Didgenes fala ou age, seu discurso e agao sao imediatamente sinalizados por
suas raizes no cotidiano: como consequéncia inevitavel de um pensamento em que a
ideia geral ndo tem valor, 0 nome concreto substitui ou reveste imediatamente o nome
abstrato, para seu significado e objetivo se manifestar. Nao hd nenhuma continuidade,
aos olhos de Diodgenes, entre as verdades mais sublimes e a experiéncia mais comum:
ele caracteriza a verdadeira filosofia ao compara-la com figos frescos (D. L. 6.48); o
filosofo se descreve como um cao (por exemplo, DL, 6.55) ou como um dos mestres da
musica, “que cantam um tom mais alto para que os coristas consigam definir o tom
certo” (D.L. 6.35). Em vez de afirmar o primado da pratica sobre a teoria, Didgenes
mergulha o discipulo na acdo mais trivial desde o inicio: “Alguém queria estudar
filosofia com ele. Didgenes convidou-o a segui-lo pelas ruas, arrastando um arenque'®”
(D.L. 6.36). Quem esperava a vertigem dos grandes principios filoséficos recebe como
comando um peixe! Que diferenga, aparentemente! E a historia diz que o discipulo,
muito desconcertado, recusou o teste humilhante e, consequentemente, recusou a
filosofia de Diogenes! Anedota admirdvel, que simboliza toda a abordagem do filésofo
de Sinope, uma vez que faz entender que o complexo deve ser medido pelo simples, que
a ideia deve ser medida pela acdo, que o abstrato deve ser medido pelo concreto porque
o complexo, a ideia, e o abstrato s3o apenas superestruturas, edificios suspeitos servindo

como 4alibis, que 0 homem também civilizado constrdi sobre a pedra da realidade para

'"N.T. Tipo de peixe encontrado em aguas rasas.
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esquecé-la melhor. Embora seja menos conveniente viver diretamente nas pedras, sem
hesitagdo, o Cinico se coloca la! Numa filosofia em que todos viajam por frutas,
animais, ferramentas e terras, cotidianamente, o pensamento de Didgenes nao tem
mérito. Mas falaremos mais tarde sobre esse ponto, o de [sua filosofia] ser acessivel a
todos, incluindo esta multidao repleta de escravos, comerciantes e vagabundos deixados
pelo intelectualismo grego, ocupados em cuidar da contemplacdo rarissima do pequeno
nimero de sabios!

Deve-se notar que essas poucas frases, isoladas ou que acompanham a agao,
muitas vezes sao bem-humoradas: Didgenes teve que ser naturalmente efervescente com
humor, e os fragmentos transmitidos por Didgenes Laércio, as vezes, parecem nao ter
outro objetivo além do prazer de uma boa histéria. No entanto, ¢ questionavel se
qualquer humor, mesmo um que parece tdo gratuito, ndo contém um grande
ensinamento. De fato, aquele que é mais capaz de humor, entendeu a relatividade de
muitas coisas € manteve apenas o essencial. Didgenes, ao se unir a natureza, pode
considerar sem muita seriedade as vas glorias, os poderes ilusorios e o conhecimento
inatil de muitos homens. Didgenes, da posi¢cdo firme onde adere apenas ao essencial,
pode entregar a filosofia da complexidade um certo tom de honestidade: ele introduz o
riso na filosofia como um dos seus componentes essenciais, porque a filosofia ¢ idéntica
a vida de acordo com a natureza, e a natureza, longe de proibir o riso, o produz! Nos
olhos de Diodgenes, o filésofo que ndo sabe rir se torna mau filésofo, abandonando a
natureza em beneficio das convencdes: o pensador sério sacrifica a espontaneidade
natural e torna-se brinquedo dos conceitos que ele proprio inventou, uma espécie de
Pigmaledo'', um prisioneiro dos produtos de sua mente. Diégenes tinha dentes afiados e
sua zombaria desenfreada perfurava aqueles a quem suas criticas eram direcionadas,
especialmente os covardes, os vaidosos e os hipocritas. Ao lutador covarde que exercia
medicina, Didgenes pergunta se ele procurava maneiras de matar seus vencedores (D.L.
6.62), ao passo que ele se senta perto do alvo para ter certeza de que o um arqueiro ruim
ndo iria acertd-lo (D.L. 6.67); para os impios, que escreveram na porta de suas casas
“ndo deixe que nenhum mal entre aqui!”, responde Didgenes rapidamente: “Mas e o
dono da casa, por onde ele entrara?” (D.L. 6.39). O cidadao de Sinope tomou o

trocadilho em seu tom mais alto, e a mordacidade de suas intervengdes era baseada em

11 ,qe . ~ . , ~ .

N.T. Conta o poeta Ovidio que Pigmaledo era um escultor que produziu uma estatua tao bela, julgando-
a ser a mulher ideal, se apaixonado assim, por sua criagdo. A deusa Vénus, comovida com a situagdo,
teria dado vida a estatua.
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seu uso constante: ¢ assim que ele ensina os beneficios da mendicancia, dizendo que
quem esta em necessidade sdao aqueles privados de uma sacola (ou seja, um dos sinais
peculiares dos mendigos), e jogando na similaridade sonora das palavras gregas,
necessidade e sacola (amaperos: necessitado — péra: sacola), que os franceses
fortuitamente permitem preservar'> (D.L. 6.33). Didgenes Laércio cita uma dizia de
jogos de palavras similares (por exemplo, em 6.24, 6.51, 6.52). O Cinico de Sinope
evita frequentemente a exposi¢do técnica relacionada a filosofia, em vez disso, recorre
regularmente aos versos. Uma resposta que contém uma licao ¢ muitas vezes cedida por
Homero, o que pressupde, por parte dele, um bom conhecimento da tradi¢do poética
grega, provavelmente adquirida em sua juventude. Por exemplo, ele adverte aquele que
prepara um jantar abastado evocando a Iliada (“Vais morrer jovem, meu filho, se
comprares muitas coisas”. §. IL, v. 40, 18, 95 — D.L. 6.53). Didgenes Laércio também
se refere a Euripides (D.L. 6.55). Talvez Didgenes pudesse compor versos que muitas
vezes sdo imaginados com humor. Ele ainda ensina outra forma de relacionamento, que
podemos usar através dos poetas, porque também se baseia em uma tradigao: trata-se do
uso de mitos, sujeitos a uma nova interpretagdo vinculada ao proposito moral
contemplado pelo filosofo. Assim, Dion de Prusa'’ atribui a Didgenes vérias novas
interpretagdes de mitos antigos. Héracles torna-se o prototipo cinico, isto €, o verdadeiro
fil6sofo, enfrentando sem medo o frio, o calor e a fome, resgatando os bons, atacando os
impios, destruindo o luxo, frustrando as armadilhas do amor, ansioso para fazer apenas
o bem e ignorar totalmente a opinido comum (D.C. 8. 30-36). Prometeu se torna a
figura negativa do civilizador que desvia o homem da natureza (D.C. 6.25 e 29), e o
sofista, cuja vaidade (ou seja, o estdmago) aumenta sob a adulag¢do do publico e diminui
quando as pessoas mudam de ideia (D.C. 8.33). Circe torna-se a representa¢do do prazer
artificial, que transforma os homens em animais (D.C. 8. 21-26). De acordo com
Estobeu, Diogenes também concebeu Medeia de forma positiva: longe de ser uma
bruxa, Medeia se torna a imagem do filésofo. Quando se diz que ferveu os corpos para
renova-los, ndo queremos significar nada além do trabalho filos6fico, que consiste em

levar os homens suavizados pelo luxo e tornd-los saudaveis novamente mediante aos

2 N.T. Isso ¢ uma honra do francés e grego que ndo contempla nosso idioma. Os termos em grego
anaperos e péra, traduzidos para o idioma francés sdo respectivamente estropié e besace. “Estropié” pode
ser traduzido como necessitado, coxo, invalido, aleijado. Enquanto ao “besace” pode ser traduzido como
sacola, bolsa, mochila. Nas tradu¢des em inglés também se usa corriqueiramente o termo carteira (wallet),
todavia, ao encontramos a traducdo na lingua portuguesa de Didgenes Laércio nos deparamos com o
termo “sacola”, e em honra a tradi¢ao ja instalada, decidimos manter este termo.

3'N.T Dion de Prusa é também conhecido como o filésofo Dio Crisostomo, natural de Prusa.
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exercicios: ginastica e banhos sudoriferos (St., Flor. 29.92). Laio ¢ Edipo, por sua vez,
sdo personificacdes da loucura daqueles que consultaram os oraculos antes de ter feito o
esforco pessoal para se conhecerem, o que os expde a mal interpretar as palavras da
deidade (D.C. 10. 24-32). No mesmo lugar, Edipo ja ndo aparece como o vencedor
perspicaz da Esfinge, mas como o principe da ignorancia, cuja situagdo ¢ agravada pelo
fato de tomar a si proprio como um homem sébio. A Esfinge, longe de segurar a chave
para o conhecimento, ndo sabia nada, ¢ a resposta que Edipo deu a ela é tola: a palavra
“homem” ndo pode resolver realmente o enigma da condi¢cdo humana, e Edipo, que
pensou que o tinha resolvido com essa Unica palavra, quando, na verdade, ndo fazia
ideia do que o homem era, fazendo apenas um sofisma oco, imaginando que as palavras
poderiam esgotar a densidade da realidade. Assim, mudando o significado dos mitos
para mudar sua propria vida e a dos outros, Didgenes procedeu a uma reinterpretagcdo
“atual”, de tradi¢des que tém a vantagem de serem conhecidas por todos.

O filésofo do barril, no entanto, ndo rejeitou qualquer uso da logica. Para
justificar a mendicancia, ele seguiu o seguinte raciocinio: “Tudo pertence aos deuses,
mas os sabios sdo os amigos dos deuses, e entre amigos tudo ¢ comum, entdo tudo
pertence ao sabio.” (D.L. 6.37 e 72). Da mesma forma, ele ndo rejeitou todo uso das
ciéncias naturais. Para apoiar sua oposicdo a toda espécie de tabu alimentar, ele
explicou: “[...] em uma boa razao, tudo estd em tudo e em todos os lugares. H4 carne em
pao e pao em ervas; e todos os outros corpos, através de condutos invisiveis, encontram-
se com outros corpos, tomando forma de vapor [...]” (D.L. 6.73). Mas, desde o inicio,
deve-se enfatizar que, para ele, a logica e as ciéncias da natureza ndo sdo fins em si
mesmos, mas apenas meios para incitar as acdes concretas, meios que sdo, alids,
secundarios em relagdo a fala cotidiana e ao exemplo. Para Didgenes, se a logica e as
ciéncias da natureza podem ajudar alguns, os cientistas, a quem a mensagem cinica, que
nao exclui ninguém, também se destina, sdo convidados a abragar a vida auténtica,
entdo podendo “usar” a logica e as ciéncias da natureza. Mas o sinopense cuida de
nunca confiar no raciocinio'* para alcangar a verdade ou na ciéncia para dizer como o
universo ¢. Para Didgenes, a verdade ¢ sempre conhecida diretamente, intuitivamente,

por um sentimento intimo e uma espécie de instinto espiritual, antes de qualquer

" N.T. E interessante destacar este aspecto do cinismo. Peter Sloterdijk além de caracterizar o cinismo
como uma filosofia ultra-racionalista , fala também em um tipo de materialismo dialético (2012, p. 156-
160), assim os processos mentais de abstragdo ficam em segundo plano, para dizer o minimo. Didgenes,
ao propor essa abordagem se opde principalmente ao filosofo Platdo, que acreditava que os poucos
homens que teriam acesso as formas do Bem, Belo e Justo, o teriam mediante a contemplag¢ao. O que soa
absurdo para o Cinico: para Didgenes a vida deve ser vivida e ndo contemplada!
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raciocinio; em relacdo ao universo material, este pode ser conhecido suficientemente
através dos sentidos, dos quais o testemunho, por si s0, ¢ digno de fé.

Neste contexto de um ensino simples, destinado a levar os homens até a vida
natural, desprovida de artificialidade, podemos reinserir uma abordagem da filosofia de
Diodgenes, a partir de um comentdrio de Didgenes Laércio (D.L. 6.29-31), o qual
chamamos de pedagogia de Diogenes, o Cinico. Essas consideragdes fazem parte do
famoso episodio dedicado a venda do filosofo, que teria sido comprado pelos Xeniades
de Corinto, e feito dele seu escravo até sua morte, como educador de seus filhos e
mordomo de sua casa. Este episodio, que Didgenes Laércio toma emprestado dos
escritos de Menipo e Eubulo, ainda parece inconsistente com outras informagdes
disponiveis sobre Didgenes. Se ¢ possivel que, em sua velhice, durante uma viagem,
Diogenes tenha sido capturado por piratas e levado para Creta antes de ser comprado e
trazido de volta para a cidade de Corinto, que era sua casa, ¢ muito improvavel que
alguém, que tinha anteriormente firmemente morado dentro de um barril, tivesse traido
tanto a pobreza e a liberdade escolhida, para encontrar ocupagdo e acomodagdes
confortdveis de um homem rico: um Didgenes suave e assentado, mesmo em sua
extrema idade e no estado de escraviddo, ¢ decididamente dificil de imaginar
(escravizado, seria melhor vé-lo reivindicar um lugar no fundo do jardim para colocar
um barril e viver 14 livremente)! Mas podemos pensar que, se ele realmente tivesse
instruido, Didgenes teria cumprido com a maioria das praticas citadas acima. Primeiro,
diz-se que o exercicio fisico, sendo necessario, ndo deve formar atletas, mas apenas
garantir boa saude; este requisito estd em harmonia com o elogio do exercicio fisico
moderado, que proporciona saiide e forga necessarias para a virtude, pois “o corpo
também se preocupa com a alma” (D.L. 6.70) e, com as criticas igualmente dirigidas aos
atletas, que exageram seus corpos e, portanto, contradizem a natureza (D.L. 6.49, D.C.
9). O texto indica que Didgenes ensinou aos filhos de seu dono numerosas passagens de
poetas e prosadores, bem como trechos de seus proprios escritos; também ¢ dito que
Diogenes apresentou a eles “trechos de poetas, resumos cientificos, além de escritos do
proprio Didgenes, para tornar mais facil de os alunos reterem” (D.L. 6.31). A
observacgao feita sobre os escritos de Diogenes exige um paréntese: entre as opinides
divergentes relatadas por Didgenes Laércio quanto a produgdo literaria do filésofo de
Sinope, parece preferivel adotar as posi¢cdes de Satiro e Sosicrates que afirmou que ele
ndo escreveu nada. Esta posicdo parece estar mais de acordo com o viés anti-

intelectualista de Didgenes e, também, por outro lado, ¢ dificil concebé-lo como
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escritor, a partir do momento em que ele viveu, sem qualquer comodidade, sob os
poérticos dos templos, ou em um barril. Para retornar ao assunto, a aprendizagem dos
escritores impostas aos alunos corresponde bem ao apego de Didgenes aos poetas, que
sao convocados de acordo com as circunstancias para encontrar ensinamentos morais €
mitos que podem ser reinterpretados a fim de servir como apoio no esforgo da vida
natural. Quanto aos resumos das diversas ciéncias, podemos relaciond-los com o uso
que Didgenes faz da logica e das ciéncias naturais, na medida em que poderiam mostrar
o caminho para a a¢do: uma visdo geral enciclopédica, com a condi¢ao de evitar as
armadilhas da curiosidade, de fato, pode dar alguns pontos de apoio, algumas garantias,
algumas satisfagdes que irdo confortar e fortalecer as vezes na agdo. E mesmo que
Diogenes ndo escrevesse resumos para os estudantes jovens, € facil imagina-lo, apos sua
chegada em Atenas, ocupado, explorando os livros dos filosofos conhecidos em seu
tempo e, sem o triste rigor, extrair aqui e ali, para sua orientacdo, as concepgdes uteis
para a defesa de seu modo de vida. A preocupacdo de proporcionar uma instru¢do que
os alunos se lembrem alia-se claramente, finalmente, ao desejo de eficiéncia do cidadao
de Sinope: sua filosofia deve ter frutos, e esses frutos sdo os atos em conformidade com
a natureza. A sequéncia desta pedagogia, ainda mais pratica, visa aprender a ser
autossuficiente, nao ter necessidade de um servo, ficar satisfeito com comida simples e
agua, desprezar a vaidade, evitar conversas, endurecer-se. Todas essas condigdes estdo
bem alinhadas com Diodgenes, lutando pela fidelidade a vida natural. Podemos dizer,
portanto, que esta pedagogia, centrada na educacdao para a vida simples, teria sido a
seguida pelo anti-intelectualista Didgenes, no caso, mesmo improvavel, dele ter

educado alguém.
Conclusao: o desafio do anti-intelectualismo de Didogenes

Agora ¢ tempo para concluirmos sobre o anti-intelectualismo de Didgenes. Um
resumo rapido precedera a tentativa de definir o que esta em jogo nesta noc¢do, uma
tentativa de descobrir a questdo fundamental que nunca deixa de dirigir-se aos homens e
aos filésofos, homens estes, muitas vezes inclinados a tomar uma determinada visdo da
filosofia, como pretexto para fugir da condicdo comum.

O final do capitulo que Didgenes Laércio dedica aos cinicos (D.L., 6,103-105)
servira como um fio condutor para a sintese a que primeiro procederemos. Na verdade,

o que ¢ atribuido aos cinicos em geral pode ser atribuido sem hesita¢do a cada um dos
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seus trés fundadores. A alcunha de anti-intelectualista parece, inicialmente, adequada
para Didgenes, cuja filosofia foi identificada contendo uma certa atitude de vida. Esta
op¢ao para a filosofia, onde tudo remete ao comportamento, implica o primado da moral
e a supressao da fisica, da logica e da filosofia teorica. Didgenes, como ja vimos, as
vezes recorre a argumentos cientificos, mas sem dar-lhes qualquer outro valor que o de
estimulo a vida natural. Didgenes, sem divida, ndo teria repudiado a opinido atribuida a
Antistenes, de que “as pessoas sensatas ndo deveriam aprender a ler e escrever, de modo
a nao serem corrompidas por outros” (D.L. 6.103). Essa piada extremista, no entanto,
transmite a convic¢do de que a ciéncia é incapaz de dar sabedoria ao homem, podendo
provocar até sua ruina; também expressa a convic¢do de que a filosofia de forma
alguma depende da dimensdo do conhecimento, e ¢ acessivel a todos os que tém a
coragem de praticar a vida real. Esta vida real, por sua vez, consiste em uma vida
simples e frugal, sem excesso de comida, caracterizada pelo uso de mantos, sacolas e
bastdes velhos. Esta vida é verdadeira porque ¢ natural, e a vida natural ¢ idéntica a
virtude, que € o bem mais elevado, e que automaticamente acompanha a felicidade. Tal
vida implica rejei¢do da riqueza, da nobreza e da gléria; riquezas as quais, como
tentamos demonstrar, a ci€ncia e outros refinamentos culturais sdo apenas uma faceta
espiritual. A riqueza deve ser rejeitada porque ¢ fruto da convencao, e esta, se opondo a
natureza, ¢ contraria, portanto, a virtude e a felicidade. De acordo com a convic¢do de
que a virtude pode ser ensinada, Didgenes se dedicou a “pregagdo” da vida natural, uma
“pregacdo” que demonstrou ser fiel ao desprezo do artificial, consistindo em
intervengoOes através de atos e palavras incisivas, emprestados a partir da linguagem
popular. Desta forma, todos podem ser afetados pela provocagao filosofica!

Esta extensdo da filosofia em beneficio de todos ndo é a inven¢ao menos
desconcertante de Diogenes e dos Cinicos. Ela estd relacionada com o seu anti-
intelectualismo, e a posi¢do do filésofo de Sinope como defensor de tais ideias € boa, ja
que nao tinha patria e nem prestigio social, assim como nenhuma das consequéncias
culturais e materiais que delas derivam. A reputacdo orgulhosa e amargurada que alguns
se apressaram em atribuir a ele, de qualquer forma, ¢ desmentida por este ardente desejo
de comunicar a todos os outros o fruto de sua propria experiéncia. Didgenes Laércio
afirma, além disso, que os cinicos amaram seu proximo (D.L. 6.105), e o filésofo de
Sinope dizia que era necessario “estender a mao aos seus amigos, sem fechar os dedos”
(D.L. 6.29). Por outro lado, ha um Didgenes menos insensivel a miséria do que se

supde; um Didgenes levado por um sopro de indignacao contra o egoismo dos ricos,
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quando, vendo em carneiros de Megara carregados de 13 e criangas nuas, exclama: “Em
Megara ¢ melhor ser um carneiro do que uma crianga” (D.L. 6.41). Assim, a “pregacao”
de uma pobreza geral parece ser aliada, para ele, a rejei¢do de um mundo onde o luxo de
alguns se baseia na miséria dos outros: a pobreza, natural e positiva, torna-se a cura para
a miséria, um produto negativo o desarranjo das convengdes. E quando ele traz para
todos os marginais a mensagem da vida natural, “sem uma cidade, sem uma casa, sem
uma patria, um mendigo, um vagabundo, vivendo do dia a dia” (D.L. 6.38), assim como
eles, Didgenes levanta uma grande reinvindicacdo, e seu anti-intelectualismo projeta
nada menos do que destronar aqueles que reclamam para si os primeiros lugares, em
nome de uma inteligéncia superior, da qual achavam melhor dotada do que muitos
outros. E, portanto, Platdo e Didgenes sdo colocados cara a cara, trocando intensas
acusacOes cheias de orgulho: enquanto Platdo discerne no Cinico aquele orgulho de
resistir a todas as institui¢cdes, cujo conhecimento, € o objeto de seu apreco, ja Didgenes
identifica no lider da Academia o orgulho de alguém que usa a inteligéncia para ter o
poder de dominar a multiddo de miseraveis, que sé tém boa vontade para triunfar sob os
obstaculos da existéncia.

Através de Diogenes e dos Cinicos, parece ser posta da forma mais radical do
que nunca uma questdo muito importante sobre a esséncia da filosofia. A saber: a
filosofia deve ser apenas uma doutrina “estritamente destinada a filosofos e técnicos”,
sendo o ultimo termo aqui designando uma casta de especialistas? O ocidente opera um
recorte: reconhecendo as necessidades humanas, sejam religiosas ou artisticas, quase
sempre opta por uma orientacdo técnica, ja que a filosofia ndo as satisfaz. Todavia,
Diogenes e os Cinicos sdo, talvez, os Unicos no ocidente a reivindicar a ocorréncia de
uma filosofia absolutamente sem técnica. Entdo, poderiamos argumentar que a filosofia
sem técnica ¢ identificada pelo senso comum mais ordindrio como aquela que
simplesmente repete, como os papagaios, uma miriade de preconceitos preguicosos, nao
merecendo o bom nome da filosofia.

Mas essa acusacdo ¢ infundada quando se destina a Didgenes e aos Cinicos:
sua filosofia sem técnica de modo algum se rendeu a facilidade do comportamento das
nacoes. Muito pelo contrario, ela oferece a0 homem uma transformacao completa de sua
vida, exigindo um grande esforco e nao tendo nada a ver com a mediocridade, que s
pensa em preservar conquistas.

A filosofia ndo-técnica de Didgenes e dos Cinicos estd igualmente preocupada,

sendo, ainda mais, em colocar a verdade acima de qualquer opinido e de qualquer
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preconceito destrutivo, do que qualquer filosofia técnica. Sua natureza ndo-técnica
consiste na recusa de vincular a filosofia a complexidade do processo cientifico e a
dificuldade da linguagem que a tenciona. O resultado desse casamento entre filosofia e
ciéncia ¢, obviamente, o exercicio filoséfico reservado para uma elite, o que nao denota
desvantagem, desde que a filosofia ndo seja uma especulacdo onde a vida sé interessa
indiretamente. Didgenes e os cinicos, por outro lado, esperam que a filosofia seja
dirigida a todos (mesmo que todos, por falta de vontade, ndo respondam ao seu
chamado); de fato, para eles, a filosofia ¢ sobre a vida, e ninguém entre os seres
humanos pode ser excluido. Di6genes nem sequer cogita tal assunto, e rejeita qualquer
uso de meios técnicos (as excegdes sdo tdo acidentais que ndo podem ter
consequéncias). Assim, ele introduziu a desordem na filosofia ocidental, uma institui¢ao
cultural tdo segura de sua identidade, fundada no complicado percurso do pensamento
sobre o pensamento, meditando abstratamente sobre a experiéncia. Fiel a missdo
estabelecida para si mesmo, isto ¢, alterar as perspectivas humanas como tinha alterado
a moeda (D.L. 6.71), ele mudou a perspectiva da filosofia, revertendo os respectivos
papéis de teoria e pratica, colocando a agdo em primeiro plano e deixando a especulacao
para bem depois, contrariamente & ordem usual, de um ramo que ¢ tradicionalmente
definido como reflexao sobre a vida: como seus concidaddos (com razao), que o tratam
como um falsificador, bem os filésofos que o criticam amargamente (talvez com menos
razao) por ter marcado o nome da filosofia em um empreendimento que, a seus olhos, ¢
muito vil. Mas Diogenes teve sucessores ao longo da historia, que afirmaram
explicitamente sua influéncia ou a reconciliagdo com sua filosofia sem conhecerem o
impulso que os inspiraram. Aqueles que pagam por essa licenca sdo, de fato, dificeis de
esquecer. E interessante notar, no entanto, que os fildsofos profissionais que se fizeram
de surdos, foram muitas vezes os monges cristdos, os eremitas da Alta Idade Média, os
frades e os pedintes do século XIII, que, muitas vezes, indiretamente e sem saber,
propagaram veementemente o rigor da acdo e aperfeigoamento didrio de Didgenes de
Sinope. Ao aproxima-lo das exigéncias do Evangelho, eles instilaram nele, ¢ claro, um
espirito totalmente novo, o amor e a total abertura, que nitidamente faltava na
resisténcia cinica. Deve-se dizer que a convergéncia de certos tracos (pobreza radical,
ascetismo, uso de um traje distintivo...) da doutrina cinica ¢ da Boa Nova Cristd nao
pode ser surpreendente quando percebemos a énfase, a “harmonia” evangélica em certas

palavras e atitudes de Didgenes (especialmente em sua atengdo as criangas, aos pobres).
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Mas a posteridade do espirito do homem do barril chamaria ainda outro
trabalho essencial para terminar, deixado pelos velhos relatos que proclamam que as
verdades mais elevadas sdo inseparaveis dos atos mais simples, relatos estes que a
tranquila Republica dos Livros nao soube lidar! E este trabalho tem pelo menos o
mérito de conduzir a uma simples acdo didria, que pode aborrecer, mas sera mais

valiosa do que o habitual!
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