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RESUMO: Neste artigo examina-se o conceito de nacdo elaborado pelo filésofo judeu
Martin Buber. Mostra-se como ele desenvolveu uma posicdo equidistante tanto do
projeto de um poder politico que levasse a criacdo do Estado de Israel afastado da
espiritualidade judaica, quanto a de viver essa espiritualidade afastada do compromisso
do povo de criar um espago terreno onde fosse feito a experiéncia do Reino de Deus.
Isso significou historicamente posicionar-se entre as posi¢des de Theodor Herzel e
Hermann Cohen. A tese de Buber também se distancia do conceito de nacao
preconizado pelo idealismo alemdo. Finalmente, a posi¢cdo de Buber ¢ contraposta a
visdo do assunto de outros fenomenologos com os quais tem semelhancas e diferencas.

PALAVRAS-CHAVE: Nacao. Historia. Povo. Moral. Religido.

ABSTRACT: In this article we examine the concept of nation elaborated by the Jewish
philosopher Martin Buber. It shows how he developed a position equidistant both from
the project of a political power that led to the creation of the State of Israel away from
Jewish spirituality, and to live that spirituality away from the commitment of the people
to create a terrain where experience of the Kingdom of God. This historically meant
positioning itself between the positions of Theodor Herzel and Hermann Cohen. Buber's
thesis also distances itself from the concept of nation advocated by German idealism.
Finally, Buber's position contrasts with the view of the subject of other
phenomenologists with whom he has similarities and differences.
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1 Consideracoes iniciais

O conceito de nacao ganhou for¢a durante o romantismo alemao quando se
acentuaram os estudos sobre os aspectos culturais que caracterizam a vida dos povos.
Assim, de forma mais profunda que a estrutura juridica de um Estado, o que daria
sustentagdo ultima a um povo, segundo os romanticos, sdo os elementos culturais que
independentemente da vontade dos cidadaos os aproximam. Esses fatores sdo a lingua, a
religido professada, a etnia constitutiva, aspectos da arte e crengas, enfim tudo aquilo
que o cidaddo recebe e que o forma independente de sua vontade ou escolha. Esses
aspectos, obtidos em lendas, mitos, narrativas, cangdes ¢ poesias foram estudados por
Herder e formam afinidades inconscientes nos membros de uma nacéo. '

Esse conceito de nagdo afunilou o conceito de povo que, apesar da identidade,
era parte de uma humanidade comum, questdo anteriormente enfatizada pelos
iluministas. Essa transi¢cao de mentalidades se expressa na recepgao pelos idealistas da
nog¢do de vontade-geral construida por Jean Jacques Rousseau, ou ainda o acolhimento
da nog¢do de sujeito transcendental, forma com a qual Kant caracteriza os seres racionais
em geral. Para superar os impasses abertos pelo kantismo e a divisdo entre a razao pura
e a pratica, Johann Gottlieb Fichte subordina o conceito de consciéncia transcendental
ao de cultura nacional, deixando de lado a tensdo que o Kantismo preservara entre o
fendmeno e o ndumeno. Assim, afirma o ideal da cultura como a esséncia do processo
histérico. E, ao fazé-lo, retrocede em relagdo a Kant ao subordinar a moral a religido e
atribuir a Universidade alema a tarefa de fundamentar a razdo universal e restaurar a
grandeza germanica. Essas ideias tiveram grande repercussdo no momento em que a
na¢do alema derrotada pelos exércitos de Napoledo cuidava de renascer. Dai partiu
Georg Hegel para enxergar as nagdes como expressao do espirito do tempo.

Foi entdo, em meio a restauragao da nacdo alema que a valorizagdo da tradi¢ao
cultural ganhou forca ndo apenas como elemento de identidade, mas como guardia dos
valores fundamentais do homem. E essas teses de Fichte inspiraram Hegel a usar o

conceito de espirito de um povo para designar uma nag¢do. E indo além dele a atribuir a

! José Maria Valderde comenta essa aproximagio. VALVERDE, José Maria. Histéria do pensamento, do
iluminismo ao liberalismo econdomico. v. 111, Sdo Paulo, Nova Cultural, 1987. p. 473: “Em Herder, esse
aspecto irracionalista aparece na sua concep¢do de Historia, segundo a qual os homens fundam as
sociedades ndo por um contrato racional, mas segundo certas afinidades misteriosas”.
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nacdo alema a tarefa de ser guardid do espirito universal e em seu nome encaminhar a
Historia.”

Os historiadores irdo remontar a essas teses romanticas o espirito que
alimentou o nazismo alemao e o fascismo italiano, considerando esses movimentos uma
tentativa de restaurar a grandeza dessas nagdes no século XX. Assim, devido as
circunstancias historicas € a derrota na Primeira Grande Guerra, o nacionalismo do
século XX distanciou-se ainda mais do espirito universalista que presidira a visao
iluminista de nagao e ficou com a nog¢ao hegeliana que enxerga na for¢a de uma nagao a
expressao do espirito do tempo. Esse Espirito age pela forga, privilegiando uma nagao,
para modificar a histéria. E assim concede a uma nagdo a possibilidade de dominar
outras.

O conceito hegeliano de nagdo perdeu for¢a no ocidente depois da Segunda
Guerra Mundial. Os europeus, ao final da Segunda Guerra Mundial, procuraram
recuperar o espirito universalista do século X VIII.

Martin Buber examinou esse processo € o avalia. A proposta de nacionalismo
que pensa ¢ uma resposta a esse ambiente. Ele elaborou um conceito de nagdo onde nao
a forca ou a vitoria nos moldes hegelianos, mas o didlogo com Deus ¢ que orienta as
acdes do povo no tempo. E com essas consideragdes Martin Buber propde um sentido
de nacdo como identidade e missdo que enxerga no povo escolhido por Deus nao
alguém eleito para dominar os outros, mas para levar a eles a mensagem de Deus. Dessa
forma, as reflexdes de carater politico dialogam com sua hermenéutica biblica onde ele
examina o papel de Israel enquanto povo escolhido por JHVH para difundir o seu plano
para a Historia. > O essencial de suas consideragdes sobre o tema encontra-se nos

ensaios de Sionismo y Universalidad..

2 Nacao e Historia

? No Discurso Inaugural que Hegel fez em Heidelberg, em 28 de outubro de 1816 ele escreveu: HEGEL,
Georg Wilhelm Friedric. Introducdo a Historia da Filosofia. 4. ed., Sao Paulo, Nova Cultural, 1988, p.
83/4: “Recebemos da natureza a missdo de ser os guardas deste fogo sagrado, do mesmo que aos
Eumdlpidas de Atenas foi confiada a conservacio dos mistérios eleusinos e aos habitantes da Samotracia
a um de um culto mais puro, do mesmo modo que o espirito universal concedera ao povo de Israel o
altissimo encargo de o fazer sair, renovado, do seu seio”.

* No ensaio EI hombre de hoy y la Biblia judia, Buber apresenta o livro sagrado como o plano de Deus
para o mundo. BUBER, Martin. E/ humanismo hebreo y nuestro tiempo. Buenos Aires, AMIA, 1978. p.
105: “A Biblia judaica é o documento histoérico de um mundo que oscila entre a criagao e a redengdo que,
no curso da Historia, experimenta a revelagdo que eu experimento se estou aqui”. Em outro ensaio do
livro explica (Los dos focos del alma judia, id., p. 140): “Eu lhes falarei da alma judaica fazendo
referéncia a sua atitude fundamental, a considerarei como concretizagdo deste elemento humano em uma
forma nacional e como instrumento formado pela nacao de tal lealdade e discernimento”.
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No livro Martin Buber, a filosofia e outros escritos sobre o didlogo e a
intersubjetividade examina-se, entre outros temas, como o filosofo articulou os
conceitos de Historia e Nagao. O que ali se comenta € o ultimo ensaio da primeira parte
do livro El humanismo hebreo y nuestro tiempo, escrito em 1933, onde o pensador
compara a forma como as nagdes ocidentais consideram a Histdria e a forma como os
judeus a fazem. A maneira ocidental de fazé-lo toma como referéncia a visdo crista de
Historia e considera o homem o poderoso agente que atua no mundo em nome de Deus,
enquanto a visdo hebraica entende a Historia como resultante do dialogo* entre Deus e
os homens. Essa diferenca tem consequéncias praticas importantes, pois no primeiro
caso o sucesso historico decorre da atuacdo divina, enquanto no segundo essa presenca
ndo se aufere desse sucesso.’ Didlogo que € o que se realiza quando um interlocutor se
aproxima de alguém com disposi¢cdo para o encontro € com o proposito de ouvi-lo.
Nessa situagdo o conteido da mensagem nao ¢ o mais importante, ja que se pode
dialogar sobre muitas coisas, mas a disposi¢ao para ouvir o outro ¢ essencial.

Pode-se dizer que a compreensdo da Historia como versdo do vencedor ganhou

tratamento filoséfico no idealismo romantico de Georg Hegel. Para o criador do

* Consulte-se o que se comenta sobre a importancia do dialogo para Martin Buber em CARVALHO, José
Mauricio de. Martin Buber, a filosofia e outros escritos sobre o didlogo e a intersubjetividade. Sao Paulo:
Filoczar, 2017, p. 153, ali se 1&: ““Se o nucleo tedrico da filosofia dialogica de Buber estd em Eu - Tu, obra
que examinaremos no proximo capitulo, nesse foram delineados os elementos de uma filosofia do didlogo
e do seu valor, uma auténtica fenomenologia do encontro com o outro ¢ com o mundo. (Do dialogo e do
Dialdgico) reune trés ensaios elaborados entre 1930 ¢ 1953 que ajudam a entender as questdes postas em
Eu - Tu. A vida, examinada a partir do didlogo e do encontro, vai ganhando novos contornos em cada um
dos ensaios convertidos em capitulo. O didlogo ¢ o nucleo unificador dos ensaios reunidos nesta obra. A
partir dele o tema do homem se mostra, revelando o olhar de Buber para o problema e as contribuigdes
que aporta a uma fenomenologia do encontro. No ensaio Elementos do Interhumano, o primeiro dos trés,
aparece o melhor da contribuicdo de Buber a fenomenologia do didlogo. Ele da expressdo plena a
explicagdo do encontro entre o Eu e o Tu. Esse espago interhumano ¢ parte da encarnacdo da realidade
dialégica, ndo ¢ propriamente um lugar fisico ou um vazio entre duas pessoas. Isso faz o pensador
distinguir, na esfera do diadlogo, o que ¢ propriamente social, que ndo exige a aproximagdo pessoal de uma
relacdo onde essa aproximagdo é necessaria. Enfim, quando falamos do encontro fortuito ou ocasional,
como numa troca de olhares na rua, nao estamos no fundamental do didlogo e do dialégico”.

> A questido do sucesso historico dos lideres do povo ou mesmo dos povos foi tema de um ensaio de
Martin Buber escrito em 1928 e intitulado A4 lideran¢a biblica. Esse ensaio foi comentado como se segue
(Idem, p. 187): “Aprofundemos a diferenca entre a histdria biblica e a de outros povos. Nos estudos
historicos dos povos desde Herddoto, os fatos narrados ¢ a historia dos vencedores, isto €, ela (id., p. 74):
"s6 assinala valor aos conquistadores". A Histéria que a ciéncia consagrou ¢ a historia dos verdadeiros
conquistadores. A Biblia, por sua vez, ndo da énfase ao triunfo. Quando algum sucesso ¢ mencionado no
livro sagrado, nele penetram diversos fracassos. Veja o caso de Moisés (id., p. 75): "Em verdade Moisés
libertou o povo da escraviddo no Egito, porém cada etapa dessa lideranga ¢ um fracasso". De tal modo ¢
relatado o processo da libertagdo do Egito que, toda vez que Moisés aponta o caminho, o povo o vence e ¢
preciso que Deus intervenha para que o caminho apontado ndo se perca. Entre os diferentes lideres
judaicos o fracasso ¢ mais claramente verificado entre os profetas, como conclui Buber (id., p. 76): "E
finalmente, essa glorificacdo do fracasso culmina na larga lista dos profetas, cuja existéncia € um fracasso
total e completo".
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Idealismo Absoluto, o espirito do tempo traduz uma compreensdo de mundo na qual as
geracdes de um povo expressam algo que ele ¢ como nagdo. No espirito do tempo se
manifesta vitoriosamente a Razao Absoluta que encarna a presenga de Deus na Historia,
dando-lhe carater providencial. Comenta Sciacca em sua classica Historia da Filosofia
que a Razdo ou Espirito Absoluto ¢ o em si e por si, livre das limitagdes Ele dirige a
Histéria. “E o Eterno que se manifesta no tempo, o Infinito no finito, o Universal no
particular, que, por sua vez, se resolvem no Eterno e no Infinito.”® Essa tematica
encontra-se na Introducdo a Histéria da Filosofia de Hegel. ’

Vejamos como Buber articula nagdo e histéria, comparando a interpretacio

cristd com a judaica:

Buber resume esses dois modos como sendo métodos distintos
identificados como de cima ou de baixo. No primeiro Deus ¢ todo
poderoso, o desenvolvimento histérico tem o homem por agente
porque Deus o dota de poder. O segundo, préprio dos judeus, (id., p.
154) considera a historia como atividade que toma lugar entre Deus e
0 homem - um dialogo de agdo". Esse segundo método observa que o
€xito, que os historiadores destacam nos personagens € nagdes ndo € o
essencial, pois alguém pode chegar ao poder porque ndo tem inibicao
e ¢ capaz de fazer qualquer coisa para atingir seu objetivo, inclusive
matar. O primeiro método considera que o acesso ao poder ¢ uma
indicagdo de que Deus esta apoiando o protagonista, porque dele vem
o poder. O segundo método reconhece que Deus apoia o poder, mas o
uso do poder tem uma dimensdo de responsabilidade. Deus dialoga
com o homem que exerce o poder, mas dialoga também com quem
estda sendo dirigido. E nessa forma de entendé-la a histéria se faz
compreensivel quando se adota a atitude de escutar Deus (id., p. 158):
"Se a historia é um dialogo entre Deus e os homens podemos entender
seu significado quando somos nos a quem ele dirige a palavra e
somente na medida em que somos perceptivos". Buber ainda esclarece
que a razdo ndo compreende o porqué das coisas porque nio esta
pronta para conhecer os planos de Deus, ndo pode propriamente
perguntar a Deus pelo sentido ou razdo das coisas. A tinica coisa que
se pode fazer nessa circunstancia ¢ indagar a Deus quais sdo seus
planos para minha vida. ®

6 SCIACCA, M.F. Historia da Filosofia. 3. ed., Sdo Paulo, Mestre Jou, 1968. p. 44.

7 Hegel explica essa questio como se segue na Introducdo a Histéria da Filosofia. 4. ed., Sio Paulo,
Nova Cultural, 1988 (Os pensadores). p. 121/2: “As relagdes que medeiam entre historia politica, formas
de Estado, arte e religido, ¢ a filosofia ndo se devem ao fato de serem aquelas a causa da filosofia, como
esta, por seu turno, ndo ¢ causa daquelas; tanto uma como as outras t€ém conjuntamente a mesma raiz
comum: o espirito do tempo. E sempre um determinado modo de ser, um determinado carater, que invade
todas as diversas partes e se manifesta tanto nas formas politicas como nas demais formas culturais,
fundindo num todo as varias partes”.

¥ CARVALHO, ob. cit., p. 195.
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O texto de Buber diferencia duas formas de ver a Historia e termina destacando
a incapacidade da razdo humana entender os planos de Deus para a Historia. Esses
planos Deus realiza através das liderangas biblicas. Buber as comenta no ensaio A4
lideranca biblica que integra o livro El humanismo hebreo y nuestro tiempo: “a
lideranca biblica sempre significa um processo de ser guiado. Estes homens sdo lideres
no tanto que aceitam que se os guie, quer dizer, no tanto que aceitem o que lhes ¢

oferecido”. °

3 Aideia de nacao

No ensaio Acerca da la idea nacional, Martin Buber explica a diferencga entre
duas formas de nacionalismo, o universalista e o exclusivista. Ndo as toma nesse texto
como expressdo de duas ideias de Historia, a judaica e cristd, mas aprofunda a distancia
entre o nacionalismo que se formou no século XVIII e aquele que emergiu no XIX.
Nessa interpretagdo a proposta hegeliana aparece como degeneragao da ideia anterior de
nacao.

Para construir sua analise, Martin Buber faz duas distingdes fundamentais que
lhe permitira diferenciar os nacionalismos. A primeira € entre povo e nagdo. O primeiro
¢ um grupo social que se forma de modos distintos, mas que tem um elemento

constitutivo. Ele o esclarece:

Um povo pode constituir-se ndo s6 por fus@o de tribos consanguineas,
mas também mediante a unido de grupos distintos. Porém sempre um
povo se constitui a partir de uma unidade de destino. Quando diversos
grupos constituem uma nova entidade se unem e se fundem nesse
momento os destinos se entrelacam. '°

Um povo €, pois, uma nova personalidade organizada, diverso dos grupos que
lhe deram origem e que se desenvolve no tempo através das sucessivas geracdes de
filhos de suas familias, sendo o desenvolvimento decorrente daquela unidade inicial.
Uma nagdo necessita mais que isso, precisa de uma consciéncia propria de identidade
que a diferencie das demais. Essa consciéncia pode ser encontrada em povos antigos
que determinavam o casamento enddgeno como forma de preservar a sua unidade. Essa
disting@o buberiana permite concluir que nem todo povo ¢ nagdo, embora toda nagdo

precise ser um povo. Para um povo se tornar nagdo, completa o fildsofo, € preciso um

’ Ob. Cit., 1978, p. 83.
10 BUBER, Martin. Acerca de la idea nacional. Sionismo y Universalidad. 2. Ed., Buenos Aires,
Departamento de Cultura da AMIA, 1978. p. 40.
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evento historico que favoreca a consciéncia da propria identidade. Um exemplo disso €
0 que se passa na Roma antiga. Explica o filosofo:

O que determina e da forma a uma na¢do ¢ uma mudanca interna
decisiva do status adquirido, uma mudan¢a profunda no modo como
um povo se concebe a si mesmo; assim, por exemplo a Roma antiga, a
mudanca se produziu na Republica que foi o mesmo que a
transformacdo na nacdo. SO esta Roma, a Republicana, ¢ a nacdo
consciente de sua forca, de sua ordem e de sua funcéo, e nela reside o
carater especifico da nacionalidade. Esta dinamica do ser nacional
pode chegar a aperfeicoar-se mediante o desenvolvimento histdrico da
missdo; assim logra o povo-estado francés acima de seu ser nacional
mediante a ideia de sua missdo na época da Grande Revolugdo. "'

No processo de consciéncia que a institui, uma nag¢ao reconhece seus méritos e
falhas. S@o essas Ultimas as responsaveis, na avaliacdo de Buber, pela emergéncia dos
nacionalismos. O nacionalismo ¢ um esfor¢o para superar as caréncias ou falhas
percebidas na formagao da identidade nacional. Logo se a consciéncia nacional é parte
do desenvolvimento de um povo, o nacionalismo ¢ uma espécie de remédio para as
falhas percebidas na consciéncia nacional. Ele o diz: “a luta pela existéncia ¢ um
instinto e atua de modo criador. Em uma nagdo essa atividade estd ligada
inseparavelmente a uma ideia, a uma missdo, enquanto que no nacionalismo os
elementos anteriores se transformam em programa e finalidade”"”.

Se o nacionalismo surge como remédio para as dores da consciéncia nacional
pode, com o tempo, tornar-se ele proprio uma doenca. Buber diz que isso ocorre quando
ele se desprende do proposito inicial que ¢ a cura da enfermidade identificada na
consciéncia nacional povo e se torna uma finalidade em si. Entdo o nacionalismo leva a
erros e exageros € culmina na opressao de outros povos. Esse nacionalismo patologico,
Buber o nomeia de um falso nacionalismo porque ele se move fora de sua finalidade e
ameaca outros povos. Esse espirito guerreiro e doentio estava crescendo nos dias em
que o filésofo o comentou, sendo importante que os povos o combatam. Enfim, cada
povo tem diante de si uma escolha fundamental trabalhar pela cura de suas
enfermidades, o que significa escolher o bom nacionalismo ou mergulhar no abismo da
degeneracao desse sentimento. Essa tarefa ¢ importante porque cada povo deve ter
consciéncia de sua singularidade, diferenga assegurada por suas criagdes espirituais. No
entanto, nenhum povo tem superioridade hierdrquica sobre outros. A sua fé o leva a

afirmar que cada qual participa da obra de Deus de um modo e todos sdo importantes

"' Idem, p. 41.
"2 1dem, p. 42.
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em vista disso. E assim, a ideologia nacional pode reforcar, para cada povo, sua

finalidade e missdo.

4 Génese da ideia nacional

Acompanhando a historiografia ocidental, Martin Buber situa a origem do
nacionalismo moderno na Revolugdo Francesa. 13 Ele esclarece, contudo, que se esse
nacionalismo se estabelece com os estudos de Jean Jacques Rousseau, que popularizou
o conceito de carater nacional e Johann Gottfried von Herder, que anunciou a
individualidade dos povos. Buber explica que essa ideia remonta ao Rabi Low, Iehuda
Ben Betzéabel, mas diz que n3o ocasido em que foi formulada ndo teve qualquer
repercussdo. Buber a formulou resumidamente como se segue: “liberdade e
independéncia na vida do povo, liberdade e independéncia de territério, liberdade e
independéncia de f&”. '*

A ideia do Rabi Low ndo teve na ocasido em que foi concebida, duzentos anos
antes da Revolucdo Francesa, qualquer repercussdo e somente ganhou forgca e se
popularizou no século XVIII com a Revolucao Francesa. Rousseau a estruturou
teoricamente no Contrato Social (1762), livro onde elaborou a ideia que o povo deve ter
consciéncia de sua origem comum, de suas particularidades. Parte fundamental desse
entendimento ¢ o cidaddo que o integra sentir-se parte do grupo. Para que a nagdo se
autogoverne ¢ preciso que a identidade nacional se subordine ao poder politico que
concretizard os elementos presentes na consciéncia nacional. Por se tornar conhecido
com essa tese, o filésofo genebrino foi convidado a escrever a Constituicdo de diversos
paises. Inicialmente Rousseau via somente o lado positivo da tendéncia politica do
carater nacional, mas isso logo mudou quando Frederico II, rei da Prussia, uniu-se a
Austria e Russia para dividir a Polénia. Rousseau escrevera que para renascer como
nacdo os polacos precisavam fortalecer o sentimento de amor a patria. Para designar o
aspecto envolvente e irracional desse sentimento o designard como embriaguez
patridtica e o verd resultante da atuag¢do das instituigdes nacionais que formardo seu

“espirito, seu carater, seu gosto e sua conduta como povo, e sdo elas que o levardo a ser

"> Abbagnano fez uma sintese de como o termo foi discutido no ocidente nos tempos modernos. Ele
afirma que ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo, Mestre Jou, 1982. p. 666: “o
conceito de nagdo comegou a formar-se a partir do conceito de povo, que havia dominado a filosofia
politica do século XVIII quando se acentuou, nesse conceito, a importincia dos fatores naturais e
tradicionais em prejuizo dos voluntarios.”

14 BUBER, Martin. Acerca de la idea nacional. Sionismo y Universalidad. 2. Ed., Buenos Aires,
Departamento de Cultura da AMIA, 1978. p. 46.
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ele mesmo e ndo outro, as que insuflam um ardente amor a patria, um amor baseado em
costumes que ndo podem ser suprimidos.” °

Rousseau avalia que as nagdes orientais t€m costumes comuns porque nao
houve uma institui¢do nacional que estimulou seus costumes a se diferenciarem. Para
promover o sentimento patridtico o filosofo genebrino aposta na educa¢do como
elemento de formacdo dos sentimentos patridticos. Além disso, defende o
fortalecimento da elevada opinido que os polacos pudessem ter das coisas nacionais,
incluidos os velhos costumes. Esses costumes muito arraigados nas camadas populares
parecem uteis porque podem estimular a vontade do grupo de se tornar um povo unido.
Buber avalia que essa orientagdo rousseauriana sobre o papel da tendéncia politica da
tendéncia nacional promoveu aspectos positivos e negativos na constituicdo dos
nacionalismos. O negativo fica na conta da emergéncia de estados totalitdrios que
promoveram confusdo e levaram o nacionalismo a condic¢ao de patoldgico.

Seguindo uma trilha diversa, Johann Gottfried Herder defendera as tradigdes
populares como elementos constitutivos da consciéncia nacional. Avalia Buber que
Herder desenvolveu suas ideias de cultura associadas as entidades criadoras que formam
a consciéncia nacional. Na obra Filosofia da Historia Herder levou adiante esse projeto
que Buber assim resume:

Segundo Herder, ¢ necessario despertar os valores vivos
que permanecem adormecidos no seio dos diversos povos
e obter proveito deles, as forcas elementares que se
expressam espontanecamente através de suas cangoes,
lendas, costumes e maneiras do povo devem ser
desenvolvidas, a fim de empreender uma grande empresa
espiritual. '®

Esse cuidado com a consciéncia nacional devia-se a que, segundo Herder, a
humanidade somente pode se desenvolver através de nacdes espalhadas pelo mundo.
Sao elas que, com sua identidade local, formardo a humanidade. Herder, ao contrario de

Rousseau, focard na construcao cultural da nagdo e menos na forga do poder politico.

6 Aprofundando a diferenciacio entre o nacionalismo legitimo e as formas
espurias
Como dito Buber distinguia um nacionalismo legitimo que procura superar as

deficiéncias do povo, das formas degeneradas de nacionalismo. Esse assunto que foi

"% Idem, p. 50.
' Idem, p. 52
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tema de Acerca de la idea nacional foi retomado num discurso pronunciado no /2°
Congresso Sionista sob o titulo de O Nacionalismo. Esse ensaio também integra o livro
Sionismo e Universalidad.

Buber inicia seu texto recuperando as origens psicoldgicas do nacionalismo
moderno construido entre a Reforma e a Revolugdo Francesa. O homem europeu saiu da
cristandade medieval dividido em diversas religides e encontrara no Estado Moderno
um certo amparo e seguranca que a Igreja ja ndo mais oferecia. E nesse espago social
que ele vivera a subjetividade moderna que representa o reconhecimento da vontade de
poder do individuo. Essa vontade de afirmagio da consciéncia subjetiva'’ ndo ¢ danosa
a ndo ser que deseje ser mais do que pode ser, o que representa, na avaliagdo de Buber,
uma histeria de poder. Para autores como Ortega y Gasset essa histeria de poder foi o
que ocorreu na orientagcdo da subjetividade para o idealismo, cabendo trazé-la de volta
pensando a vida mesma. '*

Essa histeria de poder ¢ risco permanente ¢ atinge o individuo moderno ¢ as
nacdes. Buber ndo entra nesse ensaio na degeneracdo da subjetividade ja que isso
constitui seu tema de sua metafisica fenomenologica em Eu e Tu, Do didlogo e do
dialégico e em outras obras,'” mas se ocupa do conceito degenerado de nagdo. Sujeito e
nacdo podem se corromper nessa degeneracdao do poder legitimo do sujeito e dos povos.
Para esclarecer o sentido do nacionalismo ilegitimo Buber volta ao conceito de povo
que, mais que uma unidade consanguinea, representa um grupo com unidade de destino.
Dito de outro modo significa um grupo que tem uma missao histérica comum ou uma
nocao semelhante de sentido existencial. Buber comenta num outro ensaio sobre o
mesmo tema: “o povo constitui um tipo novo de comunidade porque nascem dentro dele

novos individuos como membros de uma nova unidade fisica e espiritual, e nascem

"7 Na sétima ligdo do livro de Ortega sobre a filosofia, entende-se a novidade dessa descoberta. ORTEGA
Y GASSET, José. Qué es Filosofia? Obras Completas. v. VII, Madrid, Alianza, 1997. p. 375: “O
descobrimento decisivo da consciéncia, da subjetividade, do eu, ndo acaba de realizar-se até Descartes.
Segundo vimos, consistiu esse descobrimento em haver falado que entre as coisas existem ou pretendem
existir no universo hd um modo de ser que se diferencia radicalmente do resto: o pensamento”.

'8 No sexto capitulo de El tema de nuestro tempo a recuperagdo da subjetividade ¢ sistematizada de forma
simples. ORTEGA Y GASSET, José. El tema de nuestro tiempo. Obras Completas. v. III, Madrid,
Alianza, 1994. p. 178: “O tema de nosso tempo consiste em submeter a razdo a vitalidade, localiza-la
dentro do biolégico, subordina-la ao espontaneo”.

' No caso de Buber a histeria de poder aplicada a subjetividade seria enfrentado em outros textos como
Eclipse de Deus onde ele examinara a subjetividade moderna da perspectiva do afastamento do Grande
Tu de modo que o sujeito ficou s, sem a oportunidade de dialogar. BUBER, Martin. Eclipse de Deus.
Campinas, Verus, 2007. p. 26: “Seu verdadeiro interlocutor, que ndo é descrito como algo, mas para lhe
ser dirigida a palabra e ser alcancado como Tu, pode, no contexto dessa discussdo, eclipsar-se para ele”.
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dentro dela em forma natural e ndo simbolicamente como no caso da igreja.” * E,
assim, o filésofo volta ao que ja dissera em O Nacionalismo onde explica que nagao € o
processo de consciéncia da identidade que se estabelece entre os membros de um povo.
E que o nacionalismo ¢ o sentimento que pretende enfrentar as deficiéncias que surgem
desse exame de consciéncia grupal. Se essa visdo se degenera vemos surgir o falso
nacionalismo. E aqui temos um elemento novo em relagdo ao ensaio antes comentado.
Buber considera que se vive um tempo em que a funcdo adequada do nacionalismo
perdeu forga e que foi substituido pela forma degenerada de nacionalismo. Em seguida,
ele esclarece que o nacionalismo em tempos de crise auxilia o povo a encontrar em sua
historia e tradicdo os elementos para enfrentar o novo problema. Isso se faz ndo pela
afirma¢ao do passado, mas pela transcendéncia dos elementos pretéritos. Note-se que
isso nao representa repeticdo pura e simples do passado que ¢ uma forma de
degeneragdo do nacionalismo.

Buber explica entdo que o sentimento que une os judeus ¢ mais que o
nacionalismo. A transcendéncia do passado do povo hebreu e o judaismo e ele
representa uma comunidade de fé. Ao ser libertado do Egito, enquanto caminhava pelo
deserto, os judeus viveram uma profunda transformagdo interior que lhes deu
consciéncia nacional e, ao mesmo tempo, deu-lhes a certeza de serem escolhidos como
povo de Deus. A experiéncia de fé faz dessa unidade comunitaria promove algo singular
em relagdo a formacdo da consciéncia nacional. Assim, quando no século XIX se viveu
um processo de secularizagdo no ocidente, esse movimento atingiu o povo hebreu, ou
parte dele. Para Buber, Israel ndo pode curar-se afastando-se de seu destino de
comunidade de fé. Se se afasta desse destino o nacionalismo judaico ird deteriorar-se,
como ocorre com as nagdes que concebem o nacionalismo como uma finalidade em si
mesmo, sem perceber que os elementos espirituais do povo sdo instrumento pelo qual
ele se cura. Esses elementos representam uma couraga entorno ao conceito judaico de
nacionalismo que o afasta da visdo romantica e aponta para: “uma historia Gnica, uma
situacdo Unica, uma obrigagdo unica, que podem conceber-se somente desde um ponto
de vista supranacional”. *!

E esse o pano de fundo sobre o qual Buber examina o desejo legitimo das

liderangas judaicas de retornarem a seu antigo pais. Nao se trata de afirmar o

Y BUBER, Martin. El nacionalismo legitimo y sus formas espurias. In: Sionismo y universalidad. 2. Ed.,
Buenos Aires, Departamento de Cultura da AMIA, 1978. p. 61.
! fdem, p. 69
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nacionalismo contra outros povos, mas de afirmar a individualidade do povo judeu, que

., . ~ TR
ao retornar a terra de Israel precisard conviver com a populagdo arabe que ali habita.

7 O nacionalismo judaico

Qual a singularidade do povo judeu? A resposta para essa questdo estd num
outro ensaio intitulado La idea nacional em Krojmal y Dostoiewsky. Nesse ensaio Buber
retoma as teses de Najman Krdjmal, criador da filosofia da historia judaica. As teses que
desenvolvem entdo se aproximam de Giambattista Vico para quem a histéria do povo
judeu comporta um diferencial em relacdo a outros povos, porque esse povoe ¢ antes de
mais uma comunidade de fé. Para Krdjmal, as outras nag¢des tém uma faculdade mestra
que d4 sustentacdo a nacionalidade, para o povo judeu esse elemento foi a descoberta do
espiritual absoluto. Ele explica “por essa razao Israel subsiste e essa ¢ a razao pela qual,
depois de um eclipse, pode elevar-se até um novo comego com for¢a renovada.” >
Contudo, Buber observa que a analise de Krojmal é apenas parcialmente correta, pois
ndo diferencia o povo judeu de outros povos, cujos pensadores também alcangaram o
Absoluto com grande pureza metafisica, caso da Grécia, China e hindus. A diferenca foi
que nesses povos a populacdo mesma ndo participou desse entendimento. E alcangar a
consciéncia do Absoluto ndo ¢ tudo o que se passou em Israel. Esclarece Buber a
diferenca: “A adora¢do imediata do Absoluto ndo pode ser o principio vital de uma
na¢do, a menos que o povo, como comunidade, a pratique, ndo na esfera do
pensamento, mas em sua vida mesma”. **

Nessa critica, Buber entende que o historiador deixou de lado uma questao
essencial, a saber, entender como Israel cultuou o Absoluto em diferentes momentos de
sua historia. O Absoluto judeu ndo ¢ uma consolidagdo de um Deus nacional. O dever
dos judeus em sua Historia foi evitar que a identidade nacional se tornasse a projecao de
um Deus feito a imagem nacional e mais especificamente preservar o carater popular do
divino para que a ideia de Absoluto ndo se perdesse. E essa tarefa consiste em viver a
crenca em Deus de forma imediata e direta.

Neste ponto, Buber diferencia o nacionalismo ligado aos deuses nacionais que

se estruturou nos reinos da antiguidade e o nacionalismo judeu. Esse ultimo reconhecia

** Essa visio buberiana encontrou & uma dificuldade pratica de se realizar na medida em que a
convivéncia pacifica e estimulante com os arabes ndo depende apenas da comunidade judaica, mas
também da arabe.

» La idea nacional en Krojmal y Dostoiewsky. In: Sionismo y universalidad. 2. ed., Buenos Aires,
Departamento de Cultura da AMIA, 1978. p. 76.

* fdem, p. 77.
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o poder de Deus acima de seu poder politico. Essa outra forma de pensar foi
reproduzida pelos cristdos quando criaram o Sacro Império, onde o poder do principe
era continuamente podado pelo Papa, embora frequentemente os reis se sentissem e
agissem como deuses. Outra diferenca do que se passou naquele Império foi que a
adaptacdo das teses judaicas a essa nova realidade significou que as obrigacdes
religiosas e morais diziam respeito aos individuos singulares, mas ndo a eles enquanto
membros de uma comunidade. Por isso, esses grupos estavam descomprometidos como
tal com a construcdo do Reino de Deus e passaram a viver a espiritualidade como
realidade individual. Contudo, essa espécie de controle do poder politico da cristandade
onde o Papa se colocava acima dos principes nacionais se perdeu na modernidade. No
século XX o cristianismo deixou de limitar os nacionalismos nacionais ¢ nenhum poder
transcendente ocupou esse espaco. A fragilidade da Liga das Nag¢des mostra que
nenhum poder estd acima dos interesses particulares das nagdes. Nesse ambiente, o
modo como cada povo fala de Deus tornou-se uma espécie de deus nacional que o
acompanhard na submissdo de outros povos e da sua versao de Deus. Algo assim foi
assumido por Dostoiewsky que acreditava que a Russia deveria redimir a humanidade,
conquistando-a para seu Deus. E se esse Deus que ja ndo é mais que uma expressao
nacional, resultou da falha de Israel em transmitir o significado do verdadeiro Deus.
“Portanto os deuses (nacionais) ndo sdo mais que imagens refratadas do verdadeiro
Deus”.”

A 1deia de que outros povos também experimentam a presenga do verdadeiro
Deus em sua origem e Historia, esclarece Buber, ¢ observado na Biblia judaica. Por
exemplo, Amos afirma que outros povos também iniciaram pela acdo direta de Deus. A
diferenca em relacdo a Israel é que esses povos ndo o reconheceram em sua origem.
Contudo, quando interpretagdes como a de Dostoiewsky ganham forga, a missdao de
Israel fica sob suspeita porque todos os povos dizem algo de Deus. Se Israel ¢ s6 um
entre os povos da terra e ndo manifesta a singularidade de sua relagdo com o Absoluto
espiritual entdo ele perde sua identidade.

Buber considera que as interpretagdes de Dostoiewsky e Krojmal ndo alcancam
o verdadeiro sentido do espirito nacional judaico. Por isso, os judeus ndo podem se
conformar em ter um territorio € um poder politico bem estabelecido, necessitam

realizar um relacionamento direto com Deus. Ele o diz: “E certo que necessitamos das

 fdem, p. 85
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condi¢des de um Estado Nacional, porém estas ndo sdo suficientes, ndo sao suficientes,
pelo menos para nos”.”® Assim, quando Hitler subiu ao poder na Alemanha, Buber
ensinou a juventude judaica a reforcar a espiritualidade, num momento em que esse nao
era um assunto fundamental entre muitos judeus que viam na reconstrugao politica do
Estado de Israel o objetivo a ser alcangado, sem penetrar no que lhe parece ser o

elemento definidor da nacionalidade judaica.

8 Consideracoes finais

Ao distinguir o falso e o auténtico nacionalismo, Martin Buber contrapds o
nacionalismo herdado do Sacro Império e reorganizado pelo idealismo alemao, que foi
assumido pelas nacdes ocidentais, a comunidade de fé representada pelo povo judeu.
Dessa comparagdo ele extrai o significado de autoconsciéncia nacional, que no caso
judaico ndo vem do poder politico, mas do poder divino que se manifesta nas liderancas
judaicas desde Moisés, passando por juizes, profetas e reis e depois no Estado de Israel.

O estabelecimento do esteio religioso como elemento definidor da
nacionalidade judaica, tal como foi defendido por Buber nos ensaios aqui comentados, ¢
uma resposta do filésofo ndo s6 ao ocidente, mas a parte da elite judia. Ele responde,
por exemplo, a burguesia judaica, rica e poderosa, cuja énfase no desenvolvimento
espiritual se limitava a literatura e outros produtos culturais que a aproximavam do
mundo germanico. 2’ Poucos pensadores importantes, como o filésofo Hermann Cohen
destacavam a tradicdo judaica e a consideravam em sua meditagdo, mas mesmo Cohen
falava de um judaismo espiritual distante da forma como Buber lia o projeto judaico.
Theodor Herzl, um dos criadores do moderno sionismo focou sua aten¢do na solucao
politica do problema judaico, mas perdeu de vista sua inspiragdo religiosa. Portanto, o
esforco de Buber foi pensar um conceito de na¢do onde o desafio historico proprio de

sua geracdo, ndo podia ser enfrentado sem a raiz religiosa. Em sintese, ele espera a

* Humanismo hebreo y nacionalismo. In: Sionismo y universalidad. 2. ed., Buenos Aires, Departamento
de Cultura da AMIA, 1978. p. 108.

27 Roberto Bartholo Jr. fez uma interessante analise do processo de assimilagio da juventude judaica no
mundo germanico até a perseguicao nazista que serve de referéncia as consideragdes acima. BARTHOLO
JR., Roberto. Vocé e Eu, Martin Buber, presengca palavra. Rio de Janeiro, Garamond, 2001. p. 34:
“Nessas grandes cidades ird se formar uma ampla nova classe média — e também uma nova burguesia —
de origem judaica, com crescente presenga nos negocios, comércio, industria e finangas, e na medida em
que enriquece e sdo levantadas restrigdes civis e politicas (na Alemanha em 1869-71), essa classe média
judaica passa a ter uma so aspiracdo: assimilar-se, aculturar-se, integrar-se na nac¢do germanica. E
completa ainda (id., p. 35): “Um amplo espectro de jovens intelectuais judeus vai encontrar na referéncia
Settembrini a configuragdo fundamental de uma identidade fundada na Aufklarung (ilustragdo) germanica
e sua perspectiva nacional progressista, de base neokantiana, com o judaismo reduzido a uma ética
monoteista”.
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construc¢ao do Estado judeu, mas para viver o ideal histérico do judaismo que ¢ anunciar
aos outros povos o Reino de paz na terra. Essa concepcdo que estava na base da
formacgdo de todo povo, era especial entre os judeus para quem Deus ¢ o Absoluto
espiritual cujo reconhecimento e presenca ndo se afasta da nacionalidade judaica.

A nacionalidade judaica, na constru¢do de Martin Buber, ficava entre o que foi
proposto por Herzl que proclamava a criacdo do Estado de Isracl e Hermann Cohen que
assumia um judaismo espiritual vivido pelos judeus em outros paises. Essa dispersdao do
povo nao parecia um problema a Hermann Cohen, bem integrado no mundo académico
germanico onde se tornou um dos mais representativos representantes do movimento de
volta a Kant promovido no final do século XIX. ** Entre um nacionalismo ancorado
numa moral humanista independente de um Estado judaico, com o objetivo de unificar a
humanidade numa sé fé e um outro preocupado com a construcao politica do Estado
Nacional, Buber fica entre ambos e colhe o melhor de cada um. Concorda com Herzl
dizendo que os judeus precisavam de um Estado onde pudessem viver em paz, concorda
com Cohen pensando que esse Estado ndo se estabeleceria se os judeus se afastassem de
sua missao historia, a difusdo do Reino de Deus. A aproximacdo de Buber com
Hermann Cohen nao ¢ simples de se avaliada. Embora admire Cohen, para Buber, a
espiritualidade judaica nao € uma religido intima que possa ser vivida como a moral
kantiana, mas uma religido vivida concretamente na Histéria por uma comunidade
territorialmente situada. Essa experiéncia de uma religido vivida comunitariamente lhe
parece somente possivel na terra de Israel. Por isso compara, no livro Socialismo
utopico, o socialismo russo com o socialismo religioso hebraico, apenas reconhecendo

forca de sustentacdo ao segundo. Afirma:

Enquanto a propria Russia ndo tiver sofrido uma transformacao
interna substancial, - € hoje ¢ impossivel vislumbrar quando ¢ como se
dara - temos de denominar com o poderoso nome de Moscou um dos
polos do socialismo, entre os quais devera ser feita a opcao. Apesar de

tudo atrevo-me a denominar o outro polo de Jerusalém”. *°

*® Hermann Cohen nasceu em Coswig, em julho de 1842 e morreu em Berlim em abril de 1918. Como
filésofo judeu cuidou da inser¢do do judaismo no projeto universalista do iluminismo europeu. Comegou
seus estudos em Breslau e no Seminario judeu de Berlim. Completou sua formagao filos6fica em Berlim e
Halle, tornando-se doutor em filosofia em 1865. Foi professor titular na Universidade de Marburgo no
periodo de 1876 e 1912, ano em que mudou-se para Berlim. Foi um dos mais notaveis professores da
Universidade alemd e alcangou fama internacional quando junto com Paul Nartop criou a revista
Philosophische Arbeinten, dedicada a defesa e difusdo do neokantismo de Marburgo. Sua obra mais
importante € Sistema de filosofia (System der Philosophie - 2002).

¥ BUBER, Martin. Socialismo utdpico. Sio Paulo, Perspectiva, 2007. p. 171.
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Nos ensaios aqui examinados, Buber explicita que somente os judeus
conservaram a caracteristica da fé propria dos povos antigos, o vinculo entre a crenca
em Deus e a nacionalidade. Dessa forma, o nacionalismo judeu ndo se vive através de
espiritualidade individual como se tornou usual nos paises ocidentais, mas como agao
de um povo comprometido com a constru¢do do Reino de Deus. Dessa forma, o
nacionalismo judeu embora esteja na base dos nacionalismos cristdos que vigoraram no
ocidente, distingue-se dele pelo vinculo entre a fé e a nacionalidade. E ainda, esse
comprometimento com a redengdo e a construgdo do Reino ndo permite que a
espiritualidade se afaste dos compromissos terrenos, 0 que muitas vezes ocorre com a
espiritualidade crista. *°

A andlise de Buber, focou a distingdo no modo como a espiritualidade crista e
judaica vivem a pertenga a nacionalidade, mas ndo considerou um aspecto importante
que foi vivido na tradi¢do cristd. No universo cristdo, tome-se, por exemplo, o que
ocorria em Portugal, encontramos Delfim Santos abordando a relacdo entre
espiritualidade e nacionalidade. O filosofo portugués pensa a sociedade de seu tempo,
suas dificuldades e os desafios que enfrentava. O filosofo ndo se afasta daquela
concepgdo europeia de nagdo vinda do idealismo alemdo. O mundo, para o filésofo
portugués, era organizado em nacgdes, todas possuiam almas proprias e identidades
distintas vindas da origem comum, como estabelecida na tradi¢do europeia desde a
publicagdo do classico Filosofia da Histéria de Johann Gottfried von Herder. *' Para
Delfim Santos, nacdo era espaco coletivo com o desafio de se organizar
democraticamente, forjando um tipo de democracia que ndo prescinde da atuagdo

qualificada de seus cidaddos. Para ele a formagdo moral era que qualificava a

3% Comenta-o BUBER, Ob. cit., p. 53: “O verdadeiro desenvolvimento do género humano nio podia dar-
se sendo através de entes nacionais, porque “em certo modo toda a unidade humana ¢ nacional”. Todo
povo deve residir em seu proprio lugar, a fim de contribuir com sua parte para a formagdo da
humanidade: “cada nag¢do tem em seu seio um centro de felicidade, do mesmo modo que uma esfera tem
seu centro de gravidade”. E portanto, deve cada grupo conservar o modo de pensamento que lhe €
proprio, fomentar seus costumes e modos de vida, desenvolver suas inclinagdes e capacidades”.

3! Herder observa que a origem comum dos povos levou a uma multiddo de nagdes, todas expressando
algo do Criador, cada uma com caracteristicas bem singulares. Explica HERDER, J.G. Também uma
filosofia da historia para a formagdo da humanidade. Lisboa, Antigona, 1995. p. 126: “Ver até onde, por
entre povos e territorios, conduz essa cadeia, que comegou por se estender tdo lentamente, para depois
envolver as nagdes com tanto ruido de ferros e por fim as enlagar num abrago firme mas suave ... Ver
onde chega essa cadeia! Porque aos nossos olhos, a seara madura das sementes que cegamente langamos
por entre os povos germinou tdo estranhamente, floresceu de modo tdo dispares (...) Mas temos que ser
nds proprios a provar o sabor que por fim resultard do fermento que durante tanto tempo, pelo meio de
tanta efervescéncia e repugnancia nossa, levedou a massa para, finalmente, a conduzir a formagao geral
da humanidade”.
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participacdo dos cidaddos no grupo, € nao apenas lhes oferecia a chance de viver cada
qual conforme seu proprio projeto de vida.

Essa vida qualificada significava vencer as dificuldades de cada tempo, numa
concepeao de historia entendida como enfrentamento de crises. Esse esquema se tornou
comum entre os filésofos da existéncia e outros que trabalham de forma semelhante
como o filosofo espanhol Jos¢ Ortega y Gasset. Crise para ele era mais que o pensado
por Husserl, isto ¢, uma crise de consciéncia que se deu conta das insuficiéncias do
modo de pensar moderno.’” Era também mais que para os tradicionalistas, onde o
problema se devia a perda da estrutura da cristandade, tema assumido por Buber. Para
Ortega y Gasset, como para Delfim Santos trata-se de uma crise de cultura, onde as
nacdes perderam a confianca e seguranga no futuro, o homem afastou-se de si e
empobreceu a participagao coletiva.

A crise da democracia e sua requalificacdo era para esses pensadores uma
forma de rever a participacao dos cidaddos na constru¢do do futuro, uma maneira de
vencer a democracia das massas. E no espago nacional que o homem busca uma razdo
para viver e € nele que encontrard motivos para continuar a viver. Portanto, a construgao
de uma vida auténtica contribui para uma sociedade qualificada e essa estd na base de
uma vida pessoal auténtica. Em O homem e a filosofia, pequenas meditagoes sobre a
existéncia e a cultura entramos em parte nessa questdo ao dizer que a inser¢ao num
projeto cultural somente se faz a partir da singularidade existencial, um compromisso
ndo se vive corretamente sem o outro. > Esse entendimento, parece-nos, vai além das
analises que Martin Buber elaborou sobre o projeto de nacdo e reavalia de uma otica
filosofica o sentido de vocagdo e singularidade existencial inseparavel do compromisso
com a construgdo terrena de um espaco de relacdes morais, o que ¢ equivalente a

~ . 34
construgdo do Reino de Deus.

32 Explica-o adequadamente Urbano Zilles na introdugdo de HUSSERL, Edmund. 4 crise da humanidade
europeia e a filosofia. Porto Alegre, Edipucrs, 1996. p. 40: “Husserl denuncia a crise de civilizagdo do
nosso tempo, interpretando-a como uma crise das ciéncias europeias. Situa essa crise ndo nos
fundamentos tedricos, mas no fracasso das ciéncias na compreensdo do homem. A origem da crise é a
conviccdo de que “a verdade do mundo apenas se encontra no que é enuncidavel no sistema de
proposi¢oes da ciéncia objetiva”.

3 A segunda meditagdo do livro termina assim, aproximando a realiza¢do historica e cultural da vocagdo
pessoal dos membros do grupo, esclarecendo que uma nfo se vive sem a outra. CARVALHO, José
Mauricio de. O homem e a filosofia, pequenas meditagbes sobre a existéncia e a cultura. Porto Alegre,
Edipucrs, 2007, p. 43: “uma meditacdo sobre o homem precisa considerar que ele cria e absorve cultura,
mas o faz segundo exigéncias existenciais”.

** Eis o que diz Paulo na Primeira Carta aos Corintios (12, 1-11): “E ha diversidade de ministérios, mas
o Senhor ¢ o mesmo. E ha diversidade de operacdes, mas é o mesmo Deus que opera tudo em todos.
Acerca dos dons espirituais, ndo quero, irmaos, que sejais ignorantes. Vos bem sabeis que éreis gentios,
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levados aos idolos mudos, conforme éreis guiados. Portanto, vos quero fazer compreender que ninguém
que fala pelo Espirito de Deus diz: Jesus ¢ anatema, e ninguém pode dizer que Jesus € o Senhor, sendo
pelo Espirito Santo. Ora, ha diversidade de dons, mas o Espirito ¢ o mesmo. Mas a manifestacdo do
Espirito ¢ dada a cada um, para o que for util. Porque a um pelo Espirito ¢ dada a palavra da sabedoria; e
a outro, pelo mesmo Espirito, a palavra da ciéncia; E a outro, pelo mesmo Espirito, a fé; e a outro, pelo
mesmo Espirito, os dons de curar; E a outro a operagdo de maravilhas; e a outro a profecia; e a outro o
dom de discernir os espiritos; e a outro a variedade de linguas; e a outro a interpretacao das linguas. Mas
um sé e o mesmo Espirito opera todas estas coisas, repartindo particularmente a cada um como quer.
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