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RESUMO: O presente trabalho trata de analisar a fala do famoso comediante grego
Aristofanes, trazida por Platdo em seu Simpdsio. A fala da personagem aqui ¢ interpretada
considerando sua descricdo da natureza humana a partir do famoso mito dos andréginos e as
implicacdes do desejo (Eros) para a felicidade humana. Estranhamente, ao término da fala do
comediante ndo ha risos, provavelmente, porque o contetido falado foi um assunto sério que
revelou a dimensao tragica de Eros para a vida humana.

PALAVRAS-CHAVE: Desejo. Comédia. Tragédia.

ABSTRACT: This paper analyzes the speech of the famous greek comedian Aristophanes
brought by Plato in his Symposium. On Symposium, the character's speech is interpreted seeing
the description while a human expression, starting from the famous myth of androgynous and
the applications of desire (Eros) for human happiness. Strangely, at the end of the comedian's
speech there are no laughs, probably, because the content was a serious matter that revealed the
tragic dimension of Eros to human life.
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1- INTRODUCAO

O teatro grego apresenta uma série de situacdes pertencentes as realidades do
género humano através dos géneros Comédia e Tragédia. Enquanto formas poéticas,
ambas tratam de imitar algo: a comédia imita seres inferiores, ridicularizando-os; a
tragédia, por sua vez, imita seres superiores. Quase sempre, as tragédias relatam

historias dramaticas, caracterizadas por insubordinacdo dos homens aos deuses,
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punigio, castigo, dor e sofrimento, afim de suscitar terror e piedade.' As comédias, sdo
historias engragadas também chamadas satiras, e contam historias de homens comuns,
misturando critica, fantasia e insulto social. O ateniense Aristofanes é conhecido no
teatro grego pela sua poesia de género comico. Satiro da democracia ateniense no séc. V
a.C., extrapolava nas imagens e representava uma voz corajosa entre os poetas ao
afrontar algumas situacdes normalmente deixadas de lado pela poesia daquela época.
Temos hoje acesso a onze de suas comédias das quais as mais conhecidas sdo 4As nuvens
e As Ras.

No Simpésio Platénico®, didlogo sobre o amor ¢ o desejo ("Epwg), ha uma
variedade de personagens que ilustram a obra apresentando varias faces do mesmo
tema, cada uma discursando a seu modo e partir de seu conhecimento. Nesse contexto,
Aristofanes ¢ inserido por Platdo justamente fazendo um encémio a Eros,” sendo a
quarta personagem a discursar. Segundo Reale, este discurso ¢ um dos mais belos que
Platdio teria escrito’. Do ponto de vista da forma de seu discurso, um comediante famoso
certamente faria a todos rir do amor, ou seja, espera-se o obvio: que o discurso que
retrate ainda que brevemente uma perspectiva risivel sobre o amor, atrelada, entdo, a
especialidade do poeta, a sua arte (t€yvn). Todavia, ndo ¢ bem assim que as coisas
acontecem, o discurso seria de fato “comico se ndo fosse tragico! ” Este famoso
aforismo aplica-se muito bem a fala de Aristofanes, que ndo deixa de apresentar uma
realidade risivel da natureza humana, mas conforme a tese desse trabalho, demonstra
também aspectos tragicos na origem do mito sobre a realidade humana.

Isto nos abre um problema especifico a ser discutido: qual o proposito da fala de
um comediografo ndo ser exatamente risivel? Talvez tenha sido a adverténcia de
Eriximaco “amigo Aristdfanes, vé bem o que fazes. Disposto como te achas, a gracejar
desde o comecgo, obrigas-me a vigiar teu discurso, para o caso de soltares alguma
gracola, quando podias muito bem manter-te sério™ que de fato reordenou a proposta

(13

do discurso de Aristofanes para algo mais sério, como ele mesmo diz “ o que me

'Cf. ARISTOTELES, Poética. Colegdo os pensadores. Nova Cultural: Sdo Paulo, 1987.

* Para este trabalho utilizamos como principal tradu¢io do Simpésio a seguinte: PLATAO. Simposio.
Trad. de Carlos Alberto Nunes. 3* Ed. Belém: UFPA 2011. Para nos referirmos a obra usaremos a
abreviagdo Symp.

> PLATAO. Symp. 189a- 193d

* REALE, Giovanni. Eros, demonio mediador: el juego de las méascaras en el Banquete de Platon. Herder
Editorial, 2016. p. 81. Tradugao nossa.

> PLATAO. Symp. 189b
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~ ’ ’ 74 . 6
preocupa ndo é fazer graga (...) porém tornar-me ridiculo com o que disser.”

Considerando tudo isto, Lacan, em sua leitura psicanalitica do Simpodsio, faz um
destaque importante afirmando que em parte alguma, em nenhum momento do discurso
do Banguete, leva-se o amor tao a sério, nem tao tragicamente7. Do mesmo modo,
concorda Nussbaum, atrelando ainda a fala de Aristofanes a de Alcibiades no final do
didlogo.® De fato, concordamos que Aristofanes consegue falar tragicamente, todavia,
sem abrir mio de sua comédia’. Analisemos, pois, o tal mito dos Androginos afim de

tentar entender porque, afinal de contas, ndo se riu da fala do comediante.

2 Eros, natureza humana e instauracao da falta

De inicio, Aristofanes trata de conduzir seu discurso para uma descricdo da
atuacao de Eros especificamente em relacao a natureza humana. Este direcionamento
havia se dispersado pela fala anterior de Eriximaco. O poeta ressalta o poder de Eros
(Epwtoc dvvapy)'® e critica o desconhecimento que os homens tem da divindade ¢ a
consequente negligéncia quanto ao culto que lhe ¢ devido. Todavia, diz ele, antes de
entender Eros, € necessario entender a natureza humana e suas Vicissi‘[udes,11 pois,
segundo ele, Eros esta voltado para a natureza humana com trés atribui¢des basicas:
eGvOparog (amigo do homem)'? érikovpog (assistente, protetor) e iatpdg (médico)."
Essas atribui¢des possibilitam a concretizacdo da existéncia humana. Tudo isso fara
ainda mais sentido quando ele faz uma descri¢ao fabulosa sobre a natureza humana em
sua origem, a partir do mito dos androginos narrado no Simpdsio. O mito dos
Androginos apresenta a realidade da natureza humana desde sua origem. Do ponto de
vista formal, temos entdo uma apresentagdo dos seres humanos em uma situacdo
superior a atual, sendo assim, parece-nos que Aristofanes inicia um discurso tragico,

ndo uma comédia risivel.

S PLATAO. Symp. 189b

" LACAN, Jacques. O seminario, livro VIII: a transferéncia. 2* Ed Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2010.
p.115.

* NUSSBAUM, Martha. A fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia e na filosofia grega. 2009.
p.152.

’ Segundo Dover, a historia do mito dos andréginos ¢ contada de maneira divertida. Cf. DOVER,
Kenneth J. Aristophanes' speech in Plato's Symposium. The Journal of Hellenic Studies, v. 86, p. 41-50,
1966.

" PLATAO. Symp. 189¢

""PLATAO. Symp. 189d

"2 PLATAO. Symp. 189¢

B PLATAO. Symp. 189d
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Em sintese, diz ele que os homens eram de trés sexos: o masculino (oriundo do
sol), o feminino (oriundo da terra) e o androgino (oriundo da lua). No inicio eram
esféricos, com dois olhos, quatro pernas, quatro bragos e assim por diante. Mas como os
homens desconheciam os proprios limites, pretenderam se igualar aos deuses,
cometendo o crime de impiedade. A atual realidade humana, diz Aristofanes, origina-se
a partir da insubordina¢do dos homens aos deuses, a impiedade, uma das mais graves
faltas que podiam ser cometidas pelos homens em relagdo aos deuses. Para falar do ato
impiedoso o texto usa o vocabulo émOncouévmv, - epithisoménon (sobrepor-se, ocupar
lugar de outro). A descricdo relata que os homens buscavam ocupar o lugar da
divindade por ndo aceitarem a prépria condi¢do humana, e fortes que eram, resolveram
buscar o lugar divino. Como puni¢do Zeus ordena que sejam divididos ao meio. Os
humanos machos divididos em dois machos, os humanos fémeas divididos em duas
fémeas e os androginos divididos em um macho e uma fémea. O cirurgido divino
costura o sexo nas costas de maneira que, independente de encontrar sua outra metade,
fecundavam apenas a terra, morrendo de fome e inanicdo.'* Por compaixo e para que a
espécie humana ndo desaparecesse, Zeus permite que o sexo seja virado para frente de
cada um permitindo-os fecundar um nos outros'”. Dessas divisdes, desse rompimento da
forma esférica, nasce o desejo de cada ser humano completar-se no outro, o desejo de
encontrar o seu congénere.'® Sdo exatamente essas vicissitudes, esse revés proprio da
natureza humana, que Aristoéfanes encontra para explicar a atuacdo de Eros na natureza
humana. Insubordina¢do e puni¢do sao elementos tipicos de uma caracterizagdo tragica
e a nossa suposicao de que Aristéfanes partira do discurso tragico se confirma se
considerarmos que hd uma perda notdria para os homens: a completude representada
pela imagem da esfera € entdo desfeita, cortado ao meio os homens encontram agora um
destino cruel pela frente. E partir do declinio do ato impiedoso do “querer ser divino” a
corrida para tentar se reunificar a todo custo, encontrando sua parte que falta, ou seja,
tentando livrar-se do castigo imposto pelo crime cometido, que o homem encontra sua
condi¢do de queda, tradgica. Da autossuficiéncia originaria a dependéncia desesperada do
outro que nos complete, a natureza humana ¢ marcada por um sentimento de perda, a

partir da considerada impiedade originaria.

" PLATAO. Symp. 191a
" PLATAO. Symp. 191¢
' Expressdo utilizada por Reale. Ver: REALE, G. 2016.
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A completude inicial dita por Aristofanes estava revestida por uma ignorancia,

que possibilitava ao homem uma tal arrogincia que o impeliu a agir contra os deuses. O
homem nao tinha limites nele mesmo, o limite lhes era externo e desconhecido, por isso
herdou, como pena a limitagdo, condicdo de falta na sua prdopria natureza. Agora sim,
pela punicao dos deuses, a humanidade encontra tragicamente o seu limite. A perda da
completude originaria representa a condi¢do prévia para instaura¢io da tragédia'’. A
partir do momento do corte, da separagao, o corpo passa a ser um sinal de limitagdo e de
aflicdo e o homem passa a lidar com a falta e com ela, o desejo de reunificar o que se
tornou separado. E nesse momento que Eros aparece representando um movimento em
busca da reunificagdo. Eros se instaura no ser humano a partir da fraqueza que seu corpo
agora representa diante da antiga autossuficiéncia ou perfei¢cao primeira.
A perda dessa condicdo originaria ¢ motivo de dor exatamente porque o homem passa a
lidar com algo novo, a falta. O ser forte entdo torna-se fraco. O primeiro corte operado
por Zeus levara o homem a possibilidade de extingdo da espécie, morriam de fome e de
outras privagoes.

Por compaixdo, Zeus permite que o sexo seja mudado para frente, permitindo
que os homens realizassem, cada um com seu género especifico, a atividade sexual e a
procriagdo, o que possibilitou uma suspensio temporaria da tensdo fisica'® , mas ndo
resolveu o problema das necessidades. A falta continuard a existir, € 0 homem passa a
carecer dos outros homens. O poder curativo (iotpdg) de Eros atua na tentativa de
resolver algo tragicamente acontecido, porém apesar de Eros ser o motor que dé forga
ao homem para tentar se reunificar, a reunificagdo, portanto, ndo ¢ em nenhum
momento uma garantia dita por Aristofanes. Sendo assim, Eros é esperanca, mas ndo
garante que a tragédia seja desfeita e que o homem se desfaca da pena que herdou e com
a qual passa a lidar e seguir seu destino.

O homem perde a origem e a condicao de autossuficiéncia pela ndo aceitacao de
sua situacdo, € com isso, ganhou como pena o limite, a fronteira, a necessidade. Faz
entdo sentido as atribui¢cdes de Eros: como @iAdvOpwmog (amigo do homem) no sentido
de estar proximo, pois € o sentimento que afeta o individuo separado € o motiva a
reencontrar sua parte faltante; por sua vez Eros é émikovpog (assistente, protetor) no

sentido de proteger o homem da infelicidade resultante da incompletude, € a0 mesmo

7 FRANCALANCI, Carla. Amor, Discurso, Verdade: uma interpretagio do Symposium de
Platdo. Vitdria: Edufes, 2005. p. 92
'8 NUSSBAUM, Martha. 2009.p.151
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tempo, representar a esperanga de retorno a sua condi¢do prévia a separacao; por fim,
Eros como iatpog (médico) se enche de sentido na medida em que representa, como
veremos, o0 modo de cura para a natureza humana que perdera sua condig¢ao originaria e
passa a lidar com a falta. Eros serd esse médico que trata de remediar o mal causado a
propria natureza humana.

O mito tende para o final e sua imagem cdmica do ser humano ¢ revelada, onde
os humanos, agora seres inferiores'’ em relagio a origem, grotescos, buscando a
atividade sexual para atenuar a tensao da falta, da incompletude. A comédia €, entdo,
instaurada. Aristofanes ndo consegue se desprender, por ora, de seu teatro,
ridicularizando o homem que procura a todo custo sua parte para momentaneamente
unir-se sexualmente. O ato sexual, o contato entre os corpos, abranda o desejo, mas ndo
o resolve. Eros ¢ impulso forte, um anelo, de retorno a unidade originaria, de homem
completo, n3o apenas de um corpo. Apesar de poder, como diz o mito,
momentaneamente unir-se pelo sexo com outra “metade” o ato em si ndo unifica as
partes, continuam sendo dois. O que realmente os amantes querem ndo ¢ o sexo, mas
uma unido duradoura que seja de fato reunificagdo, a volta a perfei¢dao. Eros ¢ um desejo
de reunido que impele o homem a buscar a parte que lhe falta, porém, esse mesmo Eros
acaba por revelar e condicionar o homem a um eterno estado de busca sem fim, um
estado tragico que chega a ser risivel.

Ao final de seu discurso, Aristofanes faz um apelo a piedade dos homens perante
os deuses. Se forem piedosos poderdo viver, ainda que partidos pela metade, se ndo se
submeterem & grandeza dos deuses, poderdo ser aniquilados.”’ Essa piedade pode ser
interpretada como um reconhecimento, um aceite, conformidade com o limite imposto
pela superioridade dos deuses, um entendimento da propria condi¢do de metade e de
consequente caréncia, fato que ndo ocorreu enquanto os homens eram completos, mas
tem que agora existir como condi¢do para que a busca pela reunificagdo possa ter inicio,
ainda que nao tenha fim, € sob a pena de serem cortados novamente: que isto quer dizer
na pratica? Parece-nos que ¢ necessario que o homem se aceite como ser desejante,
como repleto de falhas e de lacunas a serem completadas. Os homens sdo metades,

meros simbolos (cOppor0).>!

" Trago comum e caracteristico da comédia antiga.
20 PLATAO. Symp. 191
2l PLATAO. Symp. 191d
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Quando o comediante descreve os encontros amorosos apos a separagdo operada
por Zeus, diz ele que, movidos por Eros, as metades sdo guiadas pelos sentimentos de
amizade (pi\iq) e familiaridade ou intimidade (oixetdtnrt), respectivamente.”? O termo
@Wig aparece nao apenas como amizade, mas como propriedade, como percep¢ao
daquilo que me pertence e por isso ¢ querido, oikeldTNTL, por sua vez, ndo estd apenas
ligado a familiar, mas também dirige-se para como percepcao de pertencimento, ou seja,
nos unimos a nossa metade querida da qual noés mesmos sentimos fazer parte.
Aristofanes diz que o encontro com o semelhante provoca a intengdo de nao se separem
nem um s6 momento>, é o encontro momentaneo com a parte que lhe falta, entretanto,
esse desejo nao ¢ apenas do corpo, mas algo muito mais intimo ao ser humano.

Segundo Schiiler, em suas falas, Pausanias e Eriximaco™ privilegiaram regides
diferentes do humano; o primeiro, a psikhé; o corpo, o segundo. Aristéfanes aproxima
ambas e apresenta o homem fendido no corpo e na psikhé.”> Do ponto de vista da
psicologia platonica, ou seja, da centralidade do tema da alma na Filosofia de Platdo e
analisando e discurso de Aristofanes no Simpdsio, o ato sexual resultante do encontro
das metades ¢ um momento de unido que simboliza algo muito mais profundo, isto &, o
desejo de unificar-se na carne representa, na verdade, o desejo de unificagdo na alma.
Diz o texto, é evidente que a alma de ambos deseja algo que nem ela propria sabe
definir.’® E essa alma, tomada pelo tragico efeito de Eros, que levaria os homens a
preferir morrer sendo um s6°’, derretidos pelo poder de Hefesto, o deus do fogo, do que
viver separados de suas respectivas partes.

Em seu discurso, Aristofanes parece abordar a psyché humana considerando os
aspectos internos da alma, as emocdes, os desejos, as motivagdes e necessidades
individuais. Desde a busca para sobrepor-se aos deuses até a instauracdo de Eros
tragico, o que esta em cena sdo movimentos do desejo da alma, ainda que, por ora, ndo
haja um aprofundamento da questdo no Simpdsio. A alma vibrante do homem grego
esta manifestando-se do inicio ao fim do discurso de Aristofanes. Nesse sentido, o
comediante ¢ um dos que talvez mais se aproxime do discurso de Sécrates, que falard

sobre o poder de Eros gerar tanto no corpo quanto na alma.”® O movimento de

> PLATAO. Symp 192b

» PLATAO. Symp 192c

* O retérico e 0 médico, respectivamente.

» SCHULER, Donaldo. Eros: dialética e retérica. Sdo Paulo: Edusp, 1992. p.63.
2 PLATAO. Symp.192¢-d

" PLATAO. Symp. 192d

2 PLATAO. Symp. 206¢
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reunificacdo a condi¢do originaria ¢ um movimento de Eros que atua na psykhé, esta,
por sua vez,*’ aparece entdo, na fala de Aristofanes, a partir exatamente do esbogo que é
feito sobre a intimidade do desejo individual e particular que aspira a reunificagdo.
Sobre isso Schiiler aponta que

A relacdo sexual, oferecida como remédio, estala passageira,
metonimia distante do que no corte se perdeu, como religacdo, ato
religioso, remédio contra a dispersdo. A satisfacdo do contato fisico
ndo ¢ tudo e talvez ndo seja o essencial. O que os enamorados buscam
fica além.”

Eros atua como desejo do homem em sua completude, corpo e alma. Nao ¢ um
desejo que satisfaz apenas o corpo, mas o corpo apenas alivia a tensdo fisica da
auséncia. E Eros que atua buscando o retorno a completude humana e o corpo é o
instrumento verificavel para realizacdo de um desejo que na verdade ndo ¢ dele, mas é
algo derivado de crencgas e paixdes que devem entdo ser analisados como movimentos
da psykhé em dire¢do ao objeto desejado. Ao mesmo tempo que Eros atua se utilizando
do corpo para o contato fisico e imediato, nao € na unido carnal desses corpos que se
encontra a unido definitiva. Sendo assim, € util ressaltar que

A psykhé de Aristofanes provavelmente ndo é uma substancia
incorporea, mas os elementos internos de uma pessoa — desejos,
crengas, imaginagdes — como que que devam ser, em Ultima instancia,

analisados e compreendidos.”
Provavelmente, Aristéfanes estd presente no Simpdsio porque Platdo teria
enxergado no poeta uma sensibilidade diante das forgas afetivas que invadem,
maltratam e conduzem o homem. “A tragédia esta no horizonte das analises platonicas

das poténcias da alma”>*

e Eros ¢ um poder afetivo da alma pelo qual o ser humano
pode aspirar ao desejo de reunificagdo. E a alma que tenta unificar-se, desejos internos
do proprio homem ¢ que fazem surgir uma caréncia que s6 Eros pode ajudar a curar.
Um movimento interno do psiquismo humano (querer o lugar dos deuses) foi punido
com a separacdo do corpo, e s6 Eros, amigo do homem, assistente, pode cura-lo.
Trate-se de um desejo que, apesar de encontrar no corpo sua manifestagdo, tem
um alvo muito mais profundo e muito mais dificil, algo que o corpo ndo consegue

atingir e algo que a alma mesma ndo consegue expressar, sendo, muito vulgarmente

pelo ato sexual. E um desejo quase que inexpressivel. Por mais que os amantes se

¥ Este ¢ um tema que ¢ trabalhado por Platdo no dialogo Timeu.

** SCHULER, D. 1992, p.63

I NUSSBAUM, M. 2009, p.154

32 FRERE, Jean. Les Grecs et le désir de I’étre. Des Préplatoniciens a Aristote. Paris, Les Belles Lettres,
1981, 462 pp. Philosophiques, v. 16, n. 1, p. 206-208, 1989.p.4

168



PROMETHEUS - N. 31 — September - December 2019 - E-ISSN: 2176-5960

encontrem, continuam sempre separados, ainda que, momentamente unidos pelos
corpos na atividade sexual; ainda que nunca alcancemos essa tal metade que nos falte,
Eros nos possibilita continuar vivendo e buscando o que nos falta, fazendo-nos escapar
da morte e dando sentido a busca, mesmo nao que encontremos O que procuramos.
Talvez, a busca seja dificultada pelo ndo entendimento da nossa condi¢do de metade e
principalmente pelo ndo entendimento do outro como metade, ou ainda, pela falsa ideia
de que a unido sexual seja o encontro definitivo com o que nos falta. Se buscarmos
pessoas perfeitas, estaremos buscando o que ndo existe. E mais tragico, ainda, essa vida
humana decaida e a0 mesmo tempo comica, porque buscamos pessoas imperfeitas para
unido momentanea que ndo resolve nada da pena da incompletude que carregamos,
veja-se que engragado, homens e mulheres que buscam o incompleto para completar-se,
¢ essa a afirmacdo da comédia que o mito dos andrdginos apresenta. Mesmo assim, essa
¢ a unica possibilidade de encontro, ainda que, desde a completude origindria do ser
humano haja aquela inquietude para sair do proprio lugar, buscar algo mais, desejar o
além de nés mesmos. Talvez, de fato, a incompletude seja a nossa marca de humanos, e
Eros, nossa esperanga de continuarmos vivos, mesmo incompletos e a procura de nossas

metades, incompletas.

3 Eros, a busca por “pessoas reais”?

O discurso de Aristdfanes parece-nos muito proximo da realidade humana, mais
proximo do que todos os outros discursos do Simpdsio platonico. Socrates chega a
concordar com essa perspectiva, ainda que em parte, ao afirmar que de fato buscamos
algo que nos falta, todavia, s6 héd sentido e s6 deve ser amada, na medida em que a
metade for bela e boa.”® E justamente nesse ponto que ha problemas quanto as propostas
ditas por Aristéfanes e Socrates. Vlastos* discute, de maneira bastante elaborada, o
fato de o amor possivelmente ser, nos moldes da escala erdtica de Diotima-Socrates™,
uma proposta de um amor impessoal por ndo se dirigir efetivamente para uma pessoa
real, mas para possiveis qualidades que pudessem ser encontradas nelas. Segundo
Vlastos, Platdo considera que devermos amar as pessoas na medida em que elas sdo

boas e belas, noutras palavras, nosso amor deve ascender a virtude que por ventura as

3 PLATAO. Symp. 205¢

¥ VLASTOS, Gregory. The Individual as Object of Love in Plato. In Platonic studies. Princeton
University Press, 1973.

3 Symp. 201c-206a
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pessoas possuam.’® O problema disso é que sdo raras as pessoas dotadas de virtudes
inquestiondveis ou uma espécie de “beleza interior” inconstesavel, sendo assim, para
Vlastos o amor platénico seria, portanto, impessoal, afim de dirigir-se ndo exatamente
para pessoas concretas em suas realidades, mas para propriedades especificas. Se for
assim, esse seria um erro crucial do conceito de amor platdnico. >’

Nesse caso, a fala de Aristéfanes representa um contraponto a essa hipdtese, se
considerarmos que Platdo trata de colocar a personagem representando a visdao de que o
amor se dirige sim para pessoas reais, carentes, desejosas, ou seja, a fala de Aristéfanes
em muito aproxima a no¢ao de amor e desejo de uma realidade que ¢ muito proxima do
ser humano. Para além da imagem do mito dos andréginos, a concep¢ao do homem
como carente e desejante ¢ bastante realistica. Quando tomada de forma isolada do
restante do didlogo, ¢ que podemos considerar a fala de Socrates-Diotima como
proposta de um amor impessoal. Olhando para o todo, encontramos a descrigdo tragico-
comica da realidade do desejo como uma busca para unificagdo, ou seja, como uma
condi¢do da qual o ser humano nao pode escapar.

Eros nos direciona, ainda que de maneira comicamente tragica, para o encontro
com sujeitos que nos sdos semelhantes: incompletos, desejantes, insatisfeitos, ¢ essa a
fortuna destinada para todos os homens apods o corte originario. Talvez o mito cesse sua
imagem por aqui e nos apresente a concep¢do de que desejamos pessoas reais que,
assim como noés, também buscam sua outra metade. A chocante realidade ¢ que a busca
pela nossa metade ¢ exatamente uma busca por uma metade, ou seja, por algo
incompleto, imperfeito e dessa forma, igual a nds mesmos.

Concordando com a critica de Vlastos a Platdo, Nussbaum propde que
Aristofanes expde uma concep¢do de amor um tanto mais realistica do que talvez a
proposta metafisica da fala de Diotima:

Parece que temos nessa historia muito mais do que Vlastos queria
extrair de uma reflexdo sobre o amor. Os objetos das paixdes dessas
criaturas sdo pessoas em sua totalidade: “nao complexos de qualidades
desejaveis”, mas seres inteiros, plenamente incorporados, com todas
as suas idiossincrasias, falhas e até defeitos. O que as faz apaixonar-se
€ um incremento repentino de sentimentos de afinidade e intimidade, a
perplexidade de encontrar em um suposto estranho uma parte
profunda do nosso proprio ser. “Estdo afetados de maneira
extraordindria pelo sentimento amigdvel (philia) e intimidade

% VLASTOS, G. 1973.

7 Apesar desse posicionamento que ji rendeu algumas discussdes em torno do conceito de amor
platonico, € interessante destacar que ndo necessariamente a fala de Diotima no Simpdsio seja a doutrina
aceita por Platdo.
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(oikeidtes) e paixao (éros), e dificilmente se dispdem a separar-se um
do outro mesmo por pouco tempo” (192B-C). E um amor do qual se
diz que tanto esta na alma e no corpo quanto ¢ da alma e do corpo, e
das aspiracdes da alma conforme expressas nos movimentos ¢ gestos
do corpo (cf 192E7-D1).*®

A tese da busca erotica encontrada na fala de Aristéfanes abre-nos um olhar
dirigido para a perspectiva humana que ele apresenta, balizando entre o tragico ¢ o
comico. O comico € ver uma satira de nds mesmos, decaidos apds uma suposta
condicdo originaria, com nossas ambigdes e desejos; o tragico, a separaciao que originou
o conceito de falta, narrado pelo mito como consequéncia do desconhecimento do limite
e da insubordinacdo aos deuses. Antes perfeitos seres esféricos, agora, enquanto seres
incompletos, desejamos seres imperfeitos e também movidos por uma incompletude
inaceita, ¢ mais ainda, o nosso desejo de retorno a origem pode ndo ser atingido, ou
seja, a busca erotica pode ndo ter fim, e se, por acaso, da realizagdo desse desejo
depender a nossa felicidade, € possivel até que nao se realize, e, com isso, também nao
alcancemos a felicidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Hé quem possa questionar se, de fato, ha um discurso comico: do ponto de vista
formal da comédia grega, o pedido de Aristofanes para ndo ser ridicularizado, ao fim de
sua fala®, e o siléncio que se segue apods seu discurso, pode representar a presenca de
uma parabase, elemento comum aos estilos formais da comédia. E possivel crer que, ao
trazer Aristofanes para seu Simposio, Platdo tenha o feito trazendo também elementos
formais do género comico. A parabase era um recurso comum na comédia grega, na
qual o poeta se dirigia ao publico apresentando-lhe suas queixas e pedindo-lhe que nao
o considerasse inferior aos rivais. Um outro recurso faz referéncia a caracterizagao de
seres inferiores, com defeitos, afirmada, também, por Aristoteles em sua Poética40,
como de fato pertencente ao género comico, ou seja, apesar de apresentar de inicio uma
realidade tragica, Aristéfanes nao foge a sua arte e apresenta elementos risiveis, todavia,
ninguém riu, nem ele mesmo. O riso talvez seja apenas implicito, todo mundo sabe que

¢ codmico e, a0 mesmo tempo, também tragico.

* NUSSBAUM, M. 2009, p.152.
3 PLATAO. Symp. 193d
0 ARISTOTELES, Poética. 1448a.
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A fala de Aristofanes pode ser associada & de Alcibiades, no final do dialogo®,
talvez pelo fato de que ambos os discursos carregam as nog¢des de cisdo, perda, busca e
fracasso. Outro motivo para tal associa¢dao, encontra razdo na forma que Alcibiades se
apresentara ao banquete da casa de Agatdo, isto ¢, embriagado, cheio de fitas,
barulhento e com um relato tragicamente fracassado sobre sua experiéncia amorosa com
Sécrates, representa uma zoeira, uma desordem, que afronta a harmonia dos discursos.
A associagdo cabe ainda a fala de Socrates considerando que Sdcrates qualifica o objeto
do desejo como devendo ser belo e bom.*

A comparagdo entre o objeto do desejo em Aristéfanes e na fala de Diotima ¢

fevl)

interessante, mas destaca a fisicalidade de um e a metafisica no outro. A critica

o~

concepgdo platonica de amor, considerando-a uma mera abstragdo impossivel,
justamente desconsiderar sua realidade metafisica. O amor metafisico ¢ justamente a
forma de amar que Platdo parece defender no Simpdsio e propor como o caminho da
Filosofia. Aristéfanes representa a porgao fisica desse amor, dirigido a pessoas reais.
Talvez, a constatagdo da insuficiéncia desse amor fisico ¢ a impossibilidade de
satisfacdo no ambito fisico apontem e obriguem o individuo a uma busca que s6 o
metafisico possa conseguir. O amor em Aristofanes ¢ dirigido justamente para um
particular “bem particular”, a metade faltante. Em Diotima, o amor ¢ universalizado, a
corporeidade ¢ s6 um detalhe, que apresenta o horizonte de um amor possivel de
satisfagdo na medida em que se dirige para o que hd de mais belo e bom a ser
contemplado. O amor pregado por Aristéfanes ¢ um dos degraus da escala erdtica que
Diotima ensina a Socrates, visto o proprio discurso do comediante pregar que, apesar
dos amantes terem como alvo o corpo marcado e ferido pela cisdo, ha um alvo muito
mais intimo que no Simposio s6 ¢ esclarecido justamente com a fala de Diotima.

Por fim, a mescla entre comico e tragico ¢ uma tendéncia do discurso de
Aristofanes. Apesar de partir de uma descrigdo tragica, sua fala € revestida de elementos
risiveis que talvez ndo sejam zoados, porque, na verdade, ¢ uma realidade triste que
afeta a todos. Quando Aristéfanes usa o mito para falar do homem acaba falando de
uma realidade que a muitos de nds faz sofrer. Porém, a grandeza estilistica de
Aristofanes o permite mostrar que da desgraca amorosa humana sé basta rir: isso
mesmo, Aristéfanes ri da desgraca humana da sua propria fortuna e da fortuna de todos

os seres humanos que precisam de Eros para, pelo menos momentaneamente,

' PLATAO. Symp. 212d ss
2 PLATAO. Symp. 205d- 206a
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experimentarem novamente a ideia de unidade, todavia, sendo sempre dois. A tese que
Socrates defendera ao final do dialogo®, a saber, que a um mesmo homem cabe a
técnica para fazer comédia e tragédia, é, pois, confirmada na personagem Aristofanes. E
justamente o tragico que permite a instauragcdo do comico, portanto, ninguém riu porque
a desgraga era de todos, seres incompletos, metades que buscam metades para se torna

completos.
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