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RESUMO: Neste artigo elaboramos um estudo exegético de 1Corintios
2,1-5 com o objetivo de cotejar com a visdo estoica de sabedoria. Na
pericope em questdo, assim como no contexto de 1 Corintios, Paulo torna
explicita sua defesa de superagdo do ideal de sabedoria, pois defende que
esta ainda se encontra no nivel humano, ndo divino. Ao fazer isso, o
apostolo se opde a uma das principais linhas filoséficas de sua época, o
estoicismo, uma vez que os estoicos tém por finalidade justamente a
sabedoria, ou mais objetivamente, a vida sabia.
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ABSTRACT: In this article we elaborated an exegetical study of 1
Corinthians 2,1-5 with the objective of comparing with the stoic view of
wisdom. In the pericope, as in the context of 1 Corinthians, Paul makes
explicit his defense of overcoming the ideal of wisdom, because he argues
that it is still at the human level, not divine. In doing so, the apostle opposes
one of the main philosophical lines of his time, stoicism, since stoics are
intended for wisdom, or more objectively, wise life.
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Consideracoes Iniciais

A primeira carta aos corintios, na parte que diz respeito ao presente estudo,
apresenta uma objecdo ao ideal de sabedoria. Ao fazer isso, Paulo pretende
demonstrar que sua pregagdo esta para além das pretensdes da sabedoria
humana, pois diz respeito a algo superior, a saber, ao poder de Deus.

Para contrastar essa defesa paulina com a perspectiva estoica,
inicialmente faremos uma breve exposicdo do estoicismo no que diz
respeito a sabedoria. Logo depois, passaremos a analise de 1Cor 2,1-5,
abrangendo passagens biblicas proximas e relacionadas, assim como

situando as palavras de Paulo as questdes da época.

Estoicismo: contextualizando pela fisica

Para compreender o estoicismo na Roma antiga ¢ imprescindivel
considerar as teses principais que estabeleceram esse movimento filoséfico
e espiritual. Elas foram langadas em Atenas, em meio ao caldo cultural e
filosofico grego, tendo profundas ligagdes com filosofos como Heraclito',
Socrates e Antistenes?, tanto quanto com poetas como Homero® e Hesiodo®.
Em fung¢do disso, o estoicismo do periodo romano traz em seus elementos
basilares essa perspectiva grega.

Para Zenao de Citio, fundador do estoicismo, a natureza ndo ¢
simplesmente obra de uma divindade: na natureza esta a propria divindade.
Nao ha separacdo entre autor e obra, ambos dizem respeito a algo unificado
que se expressa em cada detalhe da natureza (SVF, 1, 111, 113). Além disso,
o natural ndo ¢ apenas o que talvez alguém poderia compreender hoje
eliminando a razdo e o ambito espiritual: pelo contrario, o natural para os
estoicos ¢ tudo o que had no cosmos, incluindo nisso a razdo e o espirito, ou

como eles poderiam dizer, um espirito racional na natureza. H4 o ambito

! Por exemplo, em AULO GELIO. Noites Aticas, VII, 1. Ou de forma textual no Stoicorum
Veterum Fragmenta, 1, 141 (na sequéncia, sera adotada a abreviagdo SVF para essa obra).

2 Por exemplo, em DIOGENES LAERCIO. Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres, 1, 13-15
(na sequéncia, sera adotada a abreviagdo DL para essa obra).

3 SVF, 1, 274, por exemplo.

*SVF, 1, 539, por exemplo.
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espiritual na medida em que o pneiima (sopro/espirito) divino permeia tudo
no cosmos, estabelecendo a coesdo necessaria a cada corpo material, e ha a
racionalidade na medida em que esse pneiima € logbico, ou seja, ¢ o logos
cosmico em atuagdo, que traduzimos por “razdo” (dentre as diversas
possibilidades de tradug@o que sdo possiveis para esse termo) (DL VII, 156).

O pnetma se desdobra na natureza desde os elementos mais simples
até os mais complexos, de maneira que seus graus de tensao formam uma
escala na natureza (scala naturae): as pedras e os demais minerais, por
exemplo, ja s3o uma disposi¢do (héxis) especifica; nas plantas, por sua vez,
passamos a encontrar caracteristicas vegetativas (physis) tais como
crescimento, nutrigdo e transformagdo; em outro grau, nos animais,
acrescentam-se as capacidades animicas (psykhé) de percepgao,
representacdo e impulso; por fim, nos seres humanos as almas adquirem a

poténcia racional (SVF 11, 458).

O ambito humano

Tendo feito esse contexto, € possivel perceber com mais clareza a
afirmagdo estoica de que os seres humanos sdo fragmentos da divindade,
uma vez que sdo seres com capacidade racional, comungando assim com a
divindade, e estando bem harmonizados a ela quando no uso reto da razao
(orthos 16gos). E a partir disso que podemos compreender o seguinte
excerto do De Legibus de Cicero (I, 22-23) que expressa completamente o

pensamento estoico:

r

Com efeito, o que é mais divino, ndo direi apenas no
homem, mas em todo o céu e a terra, do que a razdo? E a
razdo, quando totalmente desenvolvida e aperfeicoada,
merece acertadamente ser chamada de sabedoria. Logo,
se se observa que nao ha nada superior a razio, ¢ que esta
se encontra tanto no homem quanto em Deus, resulta dai
que a razdo ¢ o vinculo da primeira associacdo que se
estabelece entre 0 homem e Deus.

Quid est autem, non dicam in homine, sed in omni caelo
atque terra, ratione diuinus? Quae quom adoleuit atque
perfecta est, nominatur rite sapientia. Est igitur, quoniam
nihil est ratione melius, eaque <est> et in homine et in
deo, prima homini cum deo rationis societas.
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Sendo assim, a relacdo com o divino se da pela razdo, que em forma
mais madura e aperfeicoada ¢ denominada sabedoria. Em vista disso, a
sabedoria, como entendida pelos estoicos, ¢ 0 que ha de mais importante e
divino. Ou melhor: a vida que se harmoniza a divindade é a vida com
sabedoria, isto €, a vida do sabio, pois a sabedoria que se tem ¢ na vida, no
cotidiano, nas acOes de fato. Nesse caso, a sabedoria inclui também
conhecimento pratico, phronesis (SVF 111, 257), ndo estando este dissociado
da contemplacgdo (theoria).

Além do mais, quanto ao uso do termo “sabedoria” nas obras
romanas, como se pode encontrar em Séneca e Cicero, verifica-se que
frequentemente esta se referia a filosofia, demonstrando a intima relagdo
entre esses termos nas referéncias intelectutais da época. A palavra
sabedoria (sapientia), portanto, estava associada a filosofia’.

ApoOs essa breve contextualizacdo estoica, passemos agora a

interpretagdo biblica em questao.

Em torno de 1Corintios 2,1-5.

Eu mesmo, quando fui ter convosco, irmdos, ndo me
apresentei com o prestigio da palavra ou da sabedoria
para vos anunciar o mistério de Deus. Pois ndo quis saber
outra coisa entre vOs a ndo ser Jesus Cristo, e Jesus Cristo
crucificado. Estive entre vos cheio de fraqueza, receio e
tremor; minha palavra ¢ minha prega¢ao nada tinham da
persuasiva linguagem da sabedoria, mas eram uma
demonstracao de Espirito e poder, a fim de que a vossa fé
ndo se baseie sobre a sabedoria dos homens, mas sobre o
poder de Deus (1Cor 2,1-5)°.

Tempo, Lugar e Contexto

A primeira carta de Paulo aos Corintios provavelmente foi escrita
entre 53 e 54 d.C, na cidade de Efeso, apos Paulo ter estado por volta de

dezoito meses em Corinto. Durante suas primeiras semanas na cidade de

5 Conforme, entre outras passagens, SENECA. Cartas, 104, 19 e CICERO. De Finibus, I,
1-3.

¢ Tradugdo da Biblia de Jerusalém. As demais citagdes biblicas, quando ndo especificadas,
seguem dessa fonte.
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Corinto, Paulo exerceu seu oficio manual de fabricante de tendas até ser
posteriormente reconhecido como pregador. Paulo chega a Corinto no ano
50 d.C., fisicamente abatido e espiritualmente cansado de sua experiéncia
em Atenas, onde conseguiu poucos convertidos, tendo sido deixado de lado
pela plateia intelectual. Na nova cidade, ele reconhece um compatriota
judeu chamado Aquila que, junto com sua esposa Priscila, acolhem o
apostolo e o apoiam em sua propagacao religiosa (At 18,2.18).

Inicialmente, Paulo concentrou-se na sinagoga, mas posteriormente
foi proibido de entrar. Com isso, passou a realizar suas reunides em uma
casa ao lado, a casa de um gentio (Justo). Nessa casa, Paulo fez muitos
contatos e, de fato, muitos passaram a crer e foram batizados.

Ap6s sua estada em Corinto, Paulo recebe noticias de dissensdes, o
que o faz escrever os primeiros quatro capitulos da primeira carta aos
Corintios.

Corinto era uma cidade préspera, onde circulavam muitas pessoas,
pois era um local portuario. No entanto, assim como outras cidades
portuarias, Corinto era uma cidade muito liberal, a tal ponto que os gregos
cunharam a expressdo korinthiazein para expressar agdes consideradas
indecorosas. Havia cultos pagdos ao sexo (sacerdotisas de Afrodite) e ao
corpo masculino (devocdo a Apolo), sendo este ultimo ocasionador de
praticas homossexuais.

E, portanto, nesse contexto de divisdes e de agdes consideradas
indecorosas na igreja de Corinto que Paulo tenta inserir suas palavras
epistolares para reafirmar o que defendeu ser a real dimensdo do poder de

Deus (PRIOR, 1993, p. 11-13).

O texto antecedente: 1Cor 1,1-31

O inicio de 1 Corintios refere-se a desunido dos corintios, uma vez
que se dividiam afirmando “eu sou de Paulo” ou “eu sou de Apolo” ou “eu
sou de Cefas” ou “eu sou de Cristo”. Paulo, por sua vez, pretende mostrar a
incongruéncia dessa divisdo, uma vez que Cristo € um so, € que o batismo

ndo ¢ em nome de quem batiza, mas em nome de Cristo (1,11-16).
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Paulo ressalta que eles foram chamados a comunhdo com Cristo.
Afirma que o testemunho de Cristo se tornou firme neles, e que foram
cumulados de todas as riquezas em Cristo, “todas as da palavra e todas as do
conhecimento” (1,4-5).

Esse apelo a comunhio ¢ trazido para que eles ndo se vangloriassem
uns em relagdo aos outros, pois a gloria nunca ¢ do homem, mas de Deus
(1,29-31). Nesse contexto, Paulo afirma que ¢ por Deus que eles s3o em
Cristo, “que se tornou para nos sabedoria proveniente de Deus, justica,
santificagdo e redencao (1,30-31).

Dado o ambiente de cultura helenistica em Corinto, cultura essa
aberta a debates em busca de sabedoria, Paulo faz sua defesa da comunhdo
(koingnia) em Cristo por meio da distincdo entre sabedoria do mundo e

sabedoria crista.

O texto subsequente: 1Cor 2,6; 3

Logo ap6s a nossa pericope delimitada para estudo, Paulo ressalta
que a sabedoria divina ndo ¢ deste mundo (2,6). A linguagem que expressa
essa sabedoria se da segundo o que o Espirito (pnetima) ensina, “exprimindo
realidades espirituais em termos espirituais” (2,13). Porém, Paulo afirma
que ndo pode falar aos corintios como a homens espirituais, uma vez que
eles ainda sdo carnais, e demonstra isso evidenciando que eles criam cisdes
entre si mesmos quando agem de maneira ainda meramente humana,
dividindo-se por invejas e rixas quando afirmam “eu sou de Paulo” ou “eu
sou de Apolo” (2,10-3,4).

Ao final, em 3,21-23, Paulo conclui que eles ndo devem entdo
procurar nos homens motivo de orgulho, pois eles ndo pertencem aos

homens, mas a Cristo.

Analise da Pericope 1Cor 2,1-5:
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BIBLIA DE
JERUSALEM

BIBLIA
NOVO
TESTAMENTO
vol. 11
Apéostolos, Epistolas,
Apocalipse
(Trad. Frederico
Lourenco)

TEXTO EM GREGO

1 Eu mesmo, quando fui
ter convosco, irmaos,
nao me apresentei com
o prestigio da palavra
ou da sabedoria para
vos anunciar o mistério
de Deus.

1 Também eu, quando
fui ter convosco,
irmaos, ndo cheguei
com superioridade de
linguagem ou de
sabedoria,
anunciando-vos o
mistério de Deus.

1 Kayo EM0mv mpog
Vudc ddekpoi nAOov od
ka0’ vepoynv Adyov
copiag KatayyEAA®V
VUV TO LUOTNHPLOV TOD
Beod.

2 Pois ndo quis saber
outra coisa entre vos a
nao ser Jesus Cristo, €
Jesus Cristo
crucificado.

2 Nao julguei saber
outra coisa entre vos a
ndo ser Jesus Cristo; e
este, crucificado.

2 0V yOp EKpva T
eloévar &v LUV &l un
‘Incodv Xpiotov kol
TOUTOV £GTAVPOUEVOV.

3 Estive entre vos cheio
de fraqueza, receio e
tremor;

3 E eu, em [posicao de]
fraqueza, receio e
grande temor, estive
entre vos.

3 kaym év dobeveiq kai
&v OB Kai &V TpOU®
TOAL®D €yevouny mpog
Opag,

4minha palavra e
minha pregagao nada
tinham da persuasiva
linguagem da
sabedoria, mas eram
uma demonstragao de
Espirito e poder,

4 A minha palavra e a
minha pregagao nao [se
baseavam|] numa
persuasao de sabedoria,
mas em demonstragao
de espirito e de poder,

4 xoi 6 Adyog pov kol
TO KNPLYLA LOV OVK £V
neloi[c] copiag
[AOyOLg] GAA’ év
amodei&el TveduaTOg
Kol SQVVApE®C,

sa fim de que a vossa
fé ndo se baseie sobre a
sabedoria dos homens,
mas sobre o poder de
Deus.

5 para que a vossa fé
nao estivesse [baseada]
em sabedoria de
homens, mas em poder
de Deus.

5 tva 1) wioTig VU@V un
1N €v copig avOpoTmv
AL’ &v duvapel Ogod.

2,1: “Eu mesmo, quando fui ter convosco, irmdos, ndo me apresentei
com o prestigio da palavra ou da sabedoria para vos anunciar o mistério de
Deus”.

Paulo coloca a si mesmo com exemplo, com o objetivo de mostrar
qual a atitude correta. Ele afirma que nao utilizou o recurso de uma

linguagem (logos) elevada, pois ndo ¢ isso que anuncia a divindade.
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Podemos entender aqui a elevagdo da linguagem como um bem falar, com
um vocabulario adequado, frases bem colocadas e uma dindmica persuasiva,
tipicos da educagdo retorica de seu tempo. Nesse periodo, a retérica fazia
parte de uma boa educagdo, e a Paulo certamente foi oportunizado esse
aprendizado. Embora Paulo tenha usado da retérica em suas cartas,
inclusive aplicando alguns lugares comuns (topoi) retdricos muito utilizados
(FORBES, 2003, p. 113-146), ele aqui afirma que esta ndo foi sua pratica
quando esteve pessoalmente em Corinto.

Da mesma forma, em sua apresentacdo ele afirma nao ter apelado a
autoridade do conhecimento, da sabedoria (sophia) enquanto ciéncia
(epistéeme), ou seja, ele ndo buscou se elevar por meio do intelecto,
articulando razdes tal qual um filésofo ou um fisico, pois afirma que o
mistério de Deus ndo é acessado dessa forma. Nesse caso, ele se diferencia
dos filésofos, principalmente dos que ele encontrou em Atenas, assim como
dos gnosticos que entendiam que o mistério divino (mystérion - termo que
lhes era tipico) poderia ser acessado pelo conhecimento humano

(MAZZAROLLO, 2000, p. 124).

2,2: Pois ndo quis saber outra coisa entre vos a nao ser Jesus Cristo,
e Jesus Cristo crucificado.

Paulo aqui demonstra que sua pregacao ndo se estabeleceu por meio
de seus atributos pessoais, mas através do que julgava saber de Jesus Cristo.
Nesse caso, preferimos a tradu¢ao de Frederico Lourenco a da Biblia de
Jerusalém, pois esta ultima, ao traduzir ékrina por “quis”, deu um sentido de
intencionalidade a um verbo relacionado a distingdo, separacdo, juizo
(krisis). Dessa forma, Paulo mantém a implicacdo epistémica da frase
anterior, mas agora explicitando a sua fundamentacdo: Jesus Cristo e o

advento de sua crucificacao.

2,3: Estive entre vos cheio de fraqueza, receio e tremor;

Paulo relembra que estava abatido no momento em que esteve com
os corintios a ponto de deixar clara a grande amplitude de sua temeridade.
Portanto, demonstra que ndo foi a partir da altivez de sua figura, ou seja, da

sua forca pessoal, que sua pregacdo se fez. Complementando as frases
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anteriores, Paulo d4 um passo mais especifico em sua eliminagao das fontes
de prestigio do género humano, passando a deixar claro que o poder que foi
manifestado em Corinto ndo partiu nem de poténcias individuais nem

humanas.

2,4: minha palavra e minha pregagdo nada tinham da persuasiva
linguagem da sabedoria, mas eram uma demonstragdo de Espirito e poder,

Nesse momento, Paulo tira o foco da sua pessoa e coloca nas suas
palavras e pregagdo, mais especificamente na forma como elas ocorreram.
Nelas ndo havia, segundo ele, nada de discurso de sabedoria (sophia), ou
seja, nada daquilo que poderia ser encontrado em alguma destacada cultura
grega da cidade de Corinto’. A persuasdo (peithd), tdo visada no discurso
retorico, € associada aqui também a sabedoria, que, por sua vez, ¢ a
finalidade da ciéncia e da filosofia®. Assim como em outros momentos,
Paulo visa se opor aos discursos que apregoavam o empoderamento
daqueles que confiam nas suas proprias poténcias racionais, intelectivas,
uma vez que eles ndo sdo ainda espirituais, mas psiquicos (psykhikos),
estando ainda no aAmbito humano, ndo divino’. Como Paulo dird mais
adiante, os homens psiquicos consideram loucura achar que o espirito vem
de Deus (2,14).

Além disso, Paulo também se separa aqui da sabedoria judaica, que
pode ser vislumbrada tanto na sabedoria de Salomao quanto na filosofia
judaica (como a de Filon de Alexandria) (MAZZAROLLO, 2000, p. 125).

Em contraposicao, Paulo afirma que sua palavra e pregagdao eram
uma demonstracdo (apddeixis) de espirito (pneiima) e poder (dynamis).
Nesse caso, o que ele faz é uma exposicdo, ndo uma construcio
logico-argumentativa; €, a saber, uma exibicao espiritual e de poder. Essa ¢

uma “alusdo aos milagres e as efusdes do Espirito que acompanharam a

7 “Qs judeus pedem sinais, € os gregos andam em busca de sabedoria” (1,22);

$ Aquela época, ciéncia e filosofia ndo estavam ainda desmembradas como em nosso
contexto contemporaneo.

° Paulo também faz distin¢do entre corpo psiquico e corpo espiritual, sendo que este Gltimo
surge apos a ressurrei¢do. “Se ha um corpo psiquico, ha também um corpo espiritual. Assim
estd escrito: o primeiro homem, Adao, foi feito alma vivente; o Gltimo Addo tornou-se
espirito que da a vida. Primeiro foi feito ndo o que é espiritual, mas o que € psiquico; o que
¢ espiritual vem depois. O primeiro homem, tirado da terra, ¢ terrestre. O segundo homem
vem do céu” (1Cor 15,44-47).

131



PROMETHEUS — N. 38 — January — April 2022 - E-ISSN: 2176-5960

pregacio de Paulo” (BIBLIA DE JERUSALEM, 1985, nota “e”). Essas
efusdes do espirito correspondem aos dons (kharismata), conforme descrito
no preambulo da carta paulina (1,5-7). Mais adiante, em 12,8-10, Paulo faz

uma descri¢ao do que sdo esses dons:

A um o Espirito d4& a mensagem de sabedoria, a outro, a
palavra de ciéncia segundo o mesmo Espirito; a outro o0 mesmo
Espirito d4 a fé; a outro ainda o Uinico e mesmo Espirito
concede o dom das curas; a outro, o poder de fazer milagres; a
outro, a profecia; a outro, o discernimento dos espiritos; a
outro, o dom de falar em linguas, a outro ainda, o dom de as
interpretar.

No entanto, em 1,4-5 ele menciona que a graca divina cumulou os
corintios de riquezas em toda palavra e todo o conhecimento (en panti logoi

kai pasei gngsei). Nesse caso, como interpreta Prior (1993, p. 25-26):

No que se refere a palavra, estariam inclusos dons como
profecia, ensino, pregagdo, evangelizagdo, falar em linguas e
interpretacao de linguas, e qualquer uso do dom da palavra que
contribua para a edificagdo da igreja. No que se refere ao
conhecimento, a igreja como corpo tem acesso a toda a
sabedoria, percep¢do, discernimento e verdade de que
necessita; ndo precisa de gurus especiais para recebé-lo.

Embora seja dificil precisar quais e quantos sao exatamente os dons
a que Paulo se refere, uma vez que s6 em seus escritos sdo encontrados mais
de vinte (BORIELLO et al. 2003, p. 200), ao menos ¢ possivel compreender
que, para o nosso presente estudo, sdo aos kharismata que ele se refere
quando fala de sua palavra e pregacao (o logos mou kai to kérugma mou).

Por sua vez, o termo “poder” utilizado aqui também esta presente em
outra passagem que alude as manifestacdes do espirito nos corintios. Em
2Cor 12,12 Paulo assinala: “Os sinais que distinguem o apostolo
realizaram-se entre vos: paciéncia a toda prova, sinais milagrosos, prodigios

e atos portentosos (dyndmesin)”.

2,5: a fim de que a vossa fé ndo se baseie sobre a sabedoria dos
homens, mas sobre o poder de Deus.
Paulo entdo conclui com a intencdo central: a exclusdo das

consideracdes de cunho sapiencial humano em detrimento de algo que esta
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acima das producdes da mente humana: o poder (unificado) de Deus. Ao
excluir de seu escopo a pluralidade das versdes humanas de sabedoria, algo
que era presente em cidades de forte cultura helenistica como Corinto, Paulo
quebra a base justificatoria na qual se formularam as cisdes dentro da igreja
dessa cidade.

Porém, em outro sentido, Paulo demonstra sua clara oposicao a ideia
de que a sabedoria humana ndo ¢ suficiente, que nao se deve confiar nela
como balizadora ultima para a vida, pois ha algo maior e mais importante
que ¢ o poder de Deus, poder esse evidenciado pelos dons (kharismata).
Como se verifica nas passagens biblicas seguintes, o que ele diz ter
comunicado aos corintios ¢ a sabedoria de Deus, que ¢ oculta
(apokekrumménen) (2,7), revelada pelo espirito (2,10): “Quanto a nds, ndo
recebemos o espirito do mundo, mas o espirito que vem de Deus, a fim de

que conhegamos os dons da graca de Deus” (2,12).

Dois modos de vida distintos

Nas cartas de Paulo encontramos tanto aspectos essenciais para a
compreensdo teolodgica do cristianismo quanto elementos diretivos para uma
vida cristd. Isso demonstra como Paulo associa o advento da ressurrei¢ao
ndo s6 a uma nova religiosidade, mas a uma nova forma de vida, diferente
tanto da cultura dos gentios quanto da cultura da lei judaica (1Cor 1,23).
Portanto, hd certamente uma forma de vida associada a sua pregacao
(kérugma).

Por outro lado, as escolas filosoficas do periodo helenistico também
estavam associadas a formas de vida especificas, sendo estas relacionadas a
escolha (hairesis) da linha filosofica adotada (LONG, 1993, p. 299-300).
Dentre essas escolhas, o estoicismo era uma das mais relevantes.

Sendo assim, apesar do estoicismo ser uma escola filosofica e do
cristianismo ser uma religido, ambos t€ém em comum a caracteristica de
implicar modos de vida. No entanto, ainda que Paulo tenha utilizado
elementos do vocabulario estoico em suas cartas, tais como “autodominio”
(enkrateia), “‘sopro/espirito” (pneiima), “atos adequados” (kathékonta),

“autopercepcao/consciéncia” (syneidesis) (ENGBERG-PEDERSEN, 2003,
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p. 535-558), ndo ¢ possivel afirmar que os modos de vida propostos pelo
apostolo e pelos estoicos possam convergir. Isso porque, dentre algumas
diferencas fundamentais, o proprio Paulo propositalmente assinala uma
relevante na primeira carta aos corintios: o rebaixamento da sabedoria em
detrimento de uma confian¢a no poder divino, poder esse manifestado nos
dons, nos kharismata.

Dessa forma, estoicismo e cristianismo se desenvolvem em
paradigmas distintos. No caso dos estoicos, o paradigma esta envolto pela
figura do sabio, ndo do santo, pois, para eles, € o sdbio que demonstra o
ideal divino para o ser humano. E em vista disso que podemos entender as

seguintes palavras de Kant:

Ora, se considero a moral cristd pelo seu lado filosoéfico,
ela apareceria, comparada com as ideias das escolas
gregas, do modo seguinte: as ideias dos Cinicos, dos
Epicuristas, dos Estdicos e dos cristdos sdo,
respetivamente, a simplicidade da natureza, a prudéncia,
a sabedoria e a santidade. No tocante ao caminho para ai
chegar, os fildésofos gregos distinguiam-se entre si de tal
modo que os Cinicos achavam para tal suficiente o senso
comum'®, os outros apenas a via da ciéncia, pensando, no
entanto, uns e outros que bastava o simples uso das forcas
naturais. A moral cristd, que regula a sua prescri¢ao de
uma maneira tdo pura e severa (como, alids, deve ser),
tira a0 homem a confianca de lhe ser perfeitamente
adequado, pelo menos nesta vida, mas, no entanto,
consola-o pelo facto de podermos esperar, se agirmos tao
bem quanto esta em nosso poder, que aquilo que ndo esta
em nosso poder nos sera dado de uma outra maneira, quer
saibamos ou nao como. (KpV, AA 05:127-128).

Consideracoes finais

Apos esse estudo comparativo, fica demonstrado que, embora seja
possivel encontrar em Paulo termos relevantes a filosofia e ao estoicismo
em particular, ha um ponto fundamental que se torna um divisor de aguas

entre estoicismo e cristianismo: o papel da sabedoria. E na medida que

10 Apenas discordamos de Kant quanto ao entendimento de que o cinismo baseava-se no
senso comum. Atualmente existem estudos que demonstram como a simplicidade ou
mesmo rusticidade do discurso cinico na verdade revela uma profunda critica as
convengdes sociais, critica essa fundamentada na explicitagdo da dissociacdo do ser
humano com o que lhe ¢ de fato natural, cf. KRUEGER, 2000, p. 302-304.
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estoicismo e cristianismo implicam conversdes a modos de vida
especificos'', pode-se dizer que, em fun¢do dessa diferenca fundamental
propositalmente salientada por Paulo, o cristianismo se afasta
definitivamente dos estoicos, uma vez que a vida sdbia deixa de ser a meta

humana'?.
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