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RESUMO: As recentes discussdes sobre a “natureza” de uma filosofia e de um pensamento
brasileiros parecem ignorar uma tradicdo de leitura e produgido de pensamento estabelecida a duras
penas na histéria dos séculos XIX e XX no Brasil, em prol ou do retorno a um pensamento heroico,
propriedade das classes dominantes de raizes coloniais europeizadas que necessitam excluir a
diferenca e reafirmar sua linhagem a cada instante, ou da promog¢ao de uma ideia de ressureicdo de
uma filosofia autdctone, que existiria fora do tempo e do espago de produgdo de uma nacdo ou
comunidade social brasileira, cuja natureza origindria contaria como atestado de validade
epistémica-politica. Ainda que sedutora, tal ideia soa como um tipo de retorno a um conceito
fundamental da obra de Marilena Chaui, representante fundamental deste modo de filosofar sob
ataque: o conceito de mito fundador. Este artigo busca, ao retragar a construgéo de tal conceito, ndo
apenas ressaltar o papel crucial da autora na génese de um pensamento que possa ser chamado de
brasileiro, mas analisar de que forma este conceito se mantém vivo nao apenas nas relagdes politicas
e sociais de um pais atravessado pela desigualdade e violéncia, mas também nas proposigoes
intelectuais e sociais apresentadas por todos os campos do espectro politico.
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ABSTRACT: Recent discussions about the “essence” of Brazilian philosophy seem to ignore a
tradition of reading and producing thought that was painstakingly established in the history of the
19th and 20th centuries in Brazil, in favor of either a return to heroic thought, property of the
dominant classes with Europeanized colonial roots who need to exclude difference and reaffirm
their lineage at every turn, or the promotion of an idea of the resurrection of an autochthonous
philosophy, which would exist outside the time and space of production of a Brazilian nation or
social community, whose original nature would count as a certificate of epistemic-political validity.
Although seductive, this idea sounds like a kind of return to a fundamental concept in the work of
Marilena Chaui, a key representative of this mode of philosophizing under attack: the concept of
founding myth. By retracing the construction of this concept, this article seeks not only to highlight
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the author's crucial role in the genesis of a way of thinking that can be called Brazilian, but also to
analyze how this concept is kept alive not only in the political and social relations of a country
crossed by inequality and violence, but also in the intellectual and social propositions presented by
all fields of the political spectrum.

KEYWORDS: Brazilian philosophy; founding myth; social authoritarianism; Marilena Chaui

I. Introducao

As recentes discussdes sobre a “natureza” de uma filosofia e de um pensamento
brasileiros parecem ignorar uma tradi¢ao de leitura e producao de pensamento estabelecida
a duras penas na historia dos séculos XIX e XX no Brasil?, em prol ou do retorno a um
pensamento heroico, propriedade das classes dominantes de raizes coloniais europeizadas
que necessitam excluir a diferenga e reafirmar seu pedigree’ a cada instante, ou da
promog¢ao de uma ideia de ressurei¢do de uma filosofia autdctone, que existiria fora do
tempo e do espago de produgdo de uma nacdo ou comunidade social brasileira, cuja
natureza originaria traria validade epistémica-politica. Ainda que sedutora, tal ideia soa
como um tipo de retorno a um conceito fundamental da obra de Marilena Chaui,
representante fundamental deste modo de filosofar sob ataque: o conceito de mito fundador.
Este artigo busca, ao retragar a construcao de tal conceito, analisar sua permanéncia nao
apenas nas relagcdes politicas e sociais de um pais atravessado pela desigualdade e
violéncia, como nas proposicdes intelectuais e sociais apresentadas por todos os campos do
espectro politico. Além disso, busca-se ressaltar a pertinéncia das analises chauinianas na
compreensao da realidade social brasileira, o que permite elenca-las como expressao de um
pensar brasileiro que se apropria, ressignifica e dialoga em pé de igualdade com elementos
intelectuais externos e internos ao ethos brasileiro, produzindo uma filosofia autoral de

timbre genuinamente nacional.

? Cujas origens sdo rastreaveis, cfe. SCHWARZ (1999), ao “sentimento de desproposito” (p. 82)
operante nas relagdes entre referéncias intelectuais estrangeiras e o ambiente social brasileiro. O
quadro esbogado pelo autor em sua analise sobre Machado de Assis, no lapidar ensaio As Ideias
fora do Lugar, parece dialogar com as referéncias de Chaui sobre as caracteristicas do autoritarismo
social brasileiro, como o compadrio, o favor ¢ a dependéncia. Para SCHWARZ (1992, p. 18), na
producdo social brasileira, "com método, atribui-se independéncia a dependéncia, utilidade ao
capricho, universalidade as excegdes, mérito ao parentesco, igualdade ao privilégio, etc.".

? Adotamos pedigree, e ndo linhagem, exatamente pela palavra se referir, modernamente, a atestado
de procedéncia de “raca” e “criagdo” animal. A titulo de analogia, a constante busca de parte da
classe média brasileira — tdo criticada por Chaui — em tragar sua “ancestralidade” europeia ¢
ironicamente similar a este tipo de certificacao.
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Porém, ao nos aproximarmos de conceitos basilares de seu pensamento como os de
mito fundador e autoritarismo social, focos deste texto, ¢ possivel perceber que, de uma
forma muito prépria, tais ideias sdo alvo de debates ndo apenas pelos problemas que
levantam como por motivos que estdo € por motivos que ndo estdo contidos dentro dos
proprios conceitos. Para a autora, muitas vezes, foi negado o reconhecimento ou o titulo de
pensadora e filosofa (substituido por “idedloga” e “ativista” quando criticada pelo campo
conservador; por “elitista” e “ultrapassada” quando aponta as contradi¢gdes do proprio
campo progressista; por “mulher” — até mesmo por colegas de area - ao gerenciar carreira €
maternidade ou por denunciar desde os anos 1960 as conexdes entre as opressoes do
capital, de género, de identidade, de etnia e raca, do patriarcado, etc.; por “desequilibrada”
ao criticar a mentalidade classe média - berco do pensamento fascista nacional que se
metamorfoseou no bolsonarismo, etc. — e por ai vai). Para muitos e muitas, a autora ¢
“esquerda” demais, “esquerda” de menos, “progressista” de mais ou menos... sempre mais
ou menos, de acordo com o interesse e beneficio do grupo que queira impingir-lhe a critica.

Grande parte de tais debates alvejam a pessoa e ndo sua produg¢do intelectual, o que
¢ em si uma manifestacdo do autoritarismo social e da violéncia generalizada dissecada por
Chaui ao analisar a sociedade brasileira. E certo que nio devemos simplesmente concordar
a priori com todas as suas ideias por ela ser quem ela é e por seu papel no debate publico
brasileiro — ou quem projetamos que ela seja. Isso seria a materializacdo de um dos pontos
principais de sua critica a sociedade brasileira: o fato das relagdes de poder — explicitas ou
ndo — que atravessam o dia a dia serem vistas pelo senso comum da populagdo como dons
de Deus ou dados da Natureza, inquestionaveis, sem historia ou passado, e sdo valoradas
por seus simbolos e manifestagdes. Certamente Chaui ndo é um semiéforo* nem um mito
fundador, no sentido que iremos extrair das suas palavras. O préprio titulo de “filosofa” tem
uma carga arbitrdria que, certamente, carrega motivagdo politica. Basta ver que
Merleau-Ponty, Marx e Lyotard, por anos, ndo foram considerados filésofos e um ser
inacreditavel como Olavo de Carvalho ndo apenas foi tratado por muitas pessoas, imprensa,
midia, senso comum, etc., por este epiteto abertamente desde o inicio de suas apari¢des

como o ostentou com orgulho. O que queremos assinalar ¢ que a autoridade que emana

eremos a defini¢do mais atentamente no decorrer do texto, mas podemos resumi-la como um
* Vi defi tent t d do text d |

simbolo que carrega significados extras além do original. Deriva, também, da patente militar de
porta-estandarte.
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destas denominacdes filosoéficas € simplesmente uma outra organizacgao de letras da famosa
frase que, segundo Chaui, captura a quintesséncia da sociedade brasileira: “vocé sabe com
quem esta falando™?

Porém, antes de nos debrucarmos sobre os conceitos em questdo, ¢ importante
fazermos recurso a um elemento da analise histérica encetada pela autora sobre a
constru¢do do imagindrio politico-social brasileiro: a constru¢do do “Oriente”. Esta divisao
entre Ocidente e Oriente carrega e sedimenta um profundo preconceito entre o povo “que
pensa” e os chamados “barbaros”. A ideia do Oriente como o atraso, o lugar fora da
Historia ou onde a historia existe apenas em germe se origina em Platdo’, ¢ aprofundada
pela Igreja nas Cruzadas e utilizada por Hegel, entre outros, como um tipo de justificativa
ao colonialismo. O Oriente ¢ o local impio ao qual o Ocidente, eleito por Deus, precisa se
opor; o local de “origem” e alvorecer da civilizagao, mas que ja cumpriu seu papel histérico
na ideia etapista apresentada pelos idealistas alemaes. Esta histéria descrita em Hegel ¢ a
histoéria das grandes narrativas e dos conceitos universais, das chaves totalizantes de
interpretagdo que acabam sendo impostas sobre a compreensdo do que € o restante do
mundo. A historia para europeu ver e que permite a expansao do ideario da superioridade
ocidental, de evolucao e de progresso, e que justifica tanto a escravidao de povos inteiros
como a aniquilacao e genocidio.

Do Congo a Auschwitz, ao oriental, ou ao absolutamente outro, o estrangeiro,
aquele cuja existéncia ¢ a negacao de tudo que o Ocidente representa pelo simples fato de
existir — e que ndo ¢ alcancado pelos direitos humanos de matriz kantiana e supostamente
universais, somente sdo oferecidas duas alternativas: ocidentalizacao (interpretada como
humanizagdo, como o enfim tornar-se humano) ou aniquilagdo. No centro, a luta entre bem
e mal, repaginada, remitificada e recontada cada vez sob uma nova roupagem. Pessoas
pretas, mulheres, judeus (ndo sionistas, visto que este ¢ um movimento politico e territorial

europeu fundado por Theodor Herzl, ndo a expressdo de uma religiosidade ou comunidade

5 E possivel uma analogia entre a Atlantida conforme descrita por Platio — e revelada por Chaui
como uma cidade persa — ¢ a ideia construida nos séculos posteriores de uma cidade avancada, um
paraiso na Terra, uma utopia nos moldes morusanos e baconianos e que tanto agrada aos tedricos
das conspira¢des alienigenas, dentre eles os proprios nazifascistas, que se viam como descendentes
dos atlantes. Chaui observa o carater “bem X mal” na caracterizagdo do Oriente e do estrangeiro por
Strauss e Schmitt, que acabam por reforcar uma ideia de um resgate — ou salvacao — do que haveria
de “louvavel” nestas sociedades idealizadas do passado por meio das civilizagdes ocidentais
salvadoras e eleitas.
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judaica), populacdes LGBTQIAPN+, povo de santo e de outros credos, palestinos e
palestinas, islamicos...escolham: ou o Ocidente, sua ldgica de identidade, de consumo, sua
historia, valores e mercancias ou sejam aniquilados. Da guerra ao terror a guerra dos
costumes, “o movimento diurno da historia € a ideologia do imperialismo” (CHAUI, 2017,
p. 205).

Mas a imagem deste Oriente ¢ bifronte — ou sua lingua ¢ bifida. Ao mesmo tempo
em que representa o infiel, o atrasado, o limitado, cuja destrui¢cdo ¢, mais do que almejada,

99

necessaria a superacdo das “trevas” na direcdo da “luz”, o Oriente retorna, como o

reprimido, na idealizacdo da terra de leite e mel, no retorno ao Jardim do Eden: “o
reencontro com a origem perdida e o retorno a ela” (CHAUI, 2013, p.197). No caso do
Brasil, terra onde se plantando tudo d4, isso ¢ algo que se esconde a vista de todos. Como
dito por FANON (2208, p. 38), “a expropriagdo, o despojamento, a razia, o assassinio
objetivo, desdobram-se numa pilhagem dos esquemas culturais ou, pelo menos,

condicionam essa pilhagem” - ¢ 0 nosso mito fundador, como toda a narrativa colonialista,
2

¢ a execuc¢do de um esquema de ocultacdo da exploracao de terras, gentes e culturas.

I1. O mito do Brasil que nunca nasceu

Para entendermos sua permanéncia, ¢ importante saber sua origem: ao abordar o
mito fundador, a autora o faz, inicialmente, com fina ironia, criticando cada promessa
embutida nas interpretagdes ufanistas que recheiam e pautam o senso comum — € que
recebemos desde o nascimento. Um leitor desavisado poderia achar que Chaui esta a louvar
tudo que elenca ao abrir o texto no qual crava o conceito do mito fundador: o poema de
Olavo Bilac que exalta as riquezas naturais do Brasil; o suposto orgulho e fé que uma
crianca deveria ter ao nascer no pais; o significado das cores da bandeira: o verde das
riquezas naturais, o amarelo das riquezas minerais, o azul do céu estrelado com destaque
para a constelagdo do Cruzeiro do Sul, simbolizando que fomos abengoados por Deus ao
nascer no Brasil, e o branco de um povo pacifico que vive em ordem e progresso (descritos
por CHAUI, 2013, p. 62).

Gigante pela propria natureza, diverso em culturas e, na época antes dos efeitos das

mudangas climaticas, sem desastres naturais, o pais que é o presente de Deus e da Natureza
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descrito no poema de Bilac, que ecoa as palavras de Rocha Pita, chamado de “o primeiro
historiador brasileiro”, num texto de 1730. Nada acontece por acaso, como mencionado
pela autora. Pesquisas realizadas a época (final do século XX) questionaram os
entrevistados sobre o orgulho de serem brasileiros e as respostas mostraram que,
estimativamente, cerca de 60% da populagdo se orgulhava pelos mesmos motivos. A
representacdo do brasileiro era, grosso modo, a de um sujeito trabalhador, divertido,
conformado, solidario e sofredor.

Chaui destaca que, mesmo sem essas pesquisas, cada um de nds experimenta
diariamente essa representacdo unica que temos do nosso pais e de ndés mesmos. Essa
representacdo nos faz acreditar na identidade e unidade da nac¢do, mas também pode gerar
divisdes sociais e politicas, criando conflitos para manter ou formar essa identidade
nacional.

Ha assim a crenca generalizada de que o Brasil: 1) é “um dom de Deus e da
Natureza”; 2) tem um povo pacifico, ordeiro, generoso, alegre e sensual,
mesmo quando sofredor; 3) € um pais sem preconceitos (€ raro o emprego
da expressdo mais sofisticada “democracia racial”), desconhecendo
discriminagdo de raca e de credo, e praticando a mestigagem como padrao
fortificador de raga; 4) ¢ um pais acolhedor para todos que nele desejem
trabalhar e, aqui, s6 ndo melhora e s6 ndo progride quem nao trabalha, ndo
havendo por isso discriminagdo de classe e sim repudio da vagabundagem,
que, como se sabe, ¢ a mde da delinquéncia e da violéncia; 5) é um “pais
dos contrastes” regionais, destinado por isso a pluralidade econdmica e
cultural. (CHAUI, 2013, p. 150)

Tais fatores, na analise da autora, se completam no imaginario popular a ideia de
que so6 faltariam poucas coisas para o pais sentar-se a direita de Deus, junto aos escolhidos
do mundo: ou seja, um pouco mais de Ocidente e subserviéncia colonial. Essa
representacao ¢ tdo poderosa e fluida que mesmo com mudangas, sua esséncia permanece.
Isso leva algumas pessoas a atribuirem problemas do pais somente a grupos étnicos
especificos (grupos diferentes de si, obviamente) ou a considerarem poténcias estrangeiras
(de acordo com suas convicgdes politicas ou religiosas) como inimigos ou luminares a

serem seguidos cegamente, ignorando as contradigdes que surgem no dia a dia. Ou seja,

alguém pode dizer-se indignado com a existéncia de criangas de rua, com
as chacinas contra essas criancas ou indignado com o desperdicio de terras
ndo cultivadas e os massacres contra os sem-terra, mas, a0 mesmo tempo,
afirmar que se orgulha de ser brasileiro porque somos um povo pacifico,
ordeiro e inimigo da violéncia. Em suma, essa representagdo permite que
uma sociedade que tolera a existéncia de milhdes de criangas sem infancia

210



PROMETEUS - Numero 48 — maio - agosto/2025 - E-ISSN: 2176-5960

e que, desde seu surgimento, pratica o apartheid social possa ter de si
mesma a imagem positiva de sua unidade fraterna, ocultando para si mesma
a violéncia social que a constitui. (idem)

Este paradoxo representacional se exibe sem pejo na figura do dito cidadao de bem -
ou, conforme CHAUI (2014, p.50), o “senhor cidadao”, movido pelo medo ao diferente e
crente na patria unida sob Deus e o evangelho. Como ele ou ela se vé como a totalidade da
nacdo, ndo enxerga o conflito dentro dos seus grupos, que se tornam os universais do
conceito de “povo eleito”. Assim, todo conflito, mesmo o que acontece dentro do seu
ambiente de trabalho, na sua rua, etc., ¢ culpa do estrangeiro, do intruso, do nao-brasileiro.
Tal mascara ideologica se origina do mito fundador brasileiro, enraizado desde 1500, e sua
forca garante sua repeticdo ao longo do tempo. Um lugar tdo coberto de béncdos e de
perfeigdes €, ao fim e ao cabo, inexistente®. O Brasil é um real irreal, uma ficgdo criada por
conquistadores europeus, uma “narrativa de origem” com raizes na Biblia e em concepgdes
milenaristas.

Tal mito deve ser entendido em sentido etimoldgico (mythos: narragao de
realizagdes lendarias), antropoldgico — solucdo imaginaria para conflitos — e psicanalitico
(vinculo com o passado que ndo se resolve e retorna constantemente para o presente). Ele
ndo cessa de se repetir e legitima o populismo e o ufanismo, entre outras ideologias que

mascaram as contradi¢cdes que compdem a realidade, e esconde a violéncia e a injusti¢a na

® Chaui relembra a narrativa mitica da ilha de Hy-Brazil, que remonta aos celtas. A palavra Bress,
de onde alguns estudiosos e estudiosas defendem que derivaria Brasil, significa abengoado — a ilha
Brasil (possivelmente os Agores) teria sido descoberta por Sao Branddo em 500 d.EC, e teria este
nome ndo apenas pela presenga de minerais vermelhos, como o cindbrio (em celta braziel), como
pela vegetacdo paradisiaca. A ilha aparece num mapa cataldo de 1325-1330, no mapa de Dulcert de
1339, no mapa dos irmaos Pizagani de 1375-1378, no mapa do cartografo veneziano Andrea Bianco
de 1436 (onde ja se menciona explicitamente o Mar dos Sargacos). Esta ilha surge também no mapa
atlantico do cartografo veneziano Zuane Pizzigano ¢ no mapa anénimo chamado de Weimar, ambos
de 1424, com o arquipélago dos Acores, ¢ as ilhas Antilia, Satanazes, Saya ¢ Ymana. A cartografia
medieval europeia inclui com grande constancia a Ilha do Brasil, a par da Antilia, da Ilha de Sao
Brandao, das Sete Cidades e das Ilhas Afortunadas, entre as ilhas que existiriam no mar oceano. A
posicdo e as dimensdes da ilha variam de carta para carta, mas a partir de meados do século XIV a
ilha comeca consistentemente a ser colocada no Atlantico Norte centro-ocidental. Desde o oeste da
Irlanda, seu lugar inicial, a posi¢do da suposta ilha migrou para oeste, primeiro para os Agores, onde
a atual ilha Terceira aparece por vezes com esta designagdo e antes de 1500, ja a peninsula fronteira
a cidade de Angra do Heroismo (na Ilha Terceira) ostentava o nome de Monte Brasil, que hoje
mantém. Dos Acores deslocou-se para sudoeste, primeiro para as Caraibas, para depois se fixar no
litoral do atual Brasil. A curiosa lenda serve para mostrar como a ideia de um paraiso terrestre
estava difundida no espirito do tempo das navegagdes.
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falsa imagem do “Brasil como comunidade una e indivisa, ordeira e pacifica, rumando para
seu futuro certo” (CHAUI, 1994, p.12). Faz-se entdo a necessaria diferenca entre os termos
fundagdo e formagdo na construgdo do conceito de mito fundador. A formacgao, além de
aludir a questdes econdmicas, politicas e sociais que causam um acontecimento historico,
traz uma carga de mudanca, ou trans-formacgdo. Ja a funda¢do se liga a um passado
imagindrio, apesar de constante no presente; ela deriva da nossa nagdo e
concomitantemente produz nossa propria nacdo (de qual emana). Por isso fundacdo ¢
também um mito. O mito fundador proporciona variadas representacdes da realidade, onde
em cada momento da formacao historica esses elementos sdo remodelados tanto por uma
hierarquia interna (pelo grupo que detém mais poder sobre os outros) tanto por uma
ampliagdo de sentido — acréscimo de elementos ao significado original. Desta forma, as
ideologias (que compdem o movimento historico da formacdo) se incrementam pelas
representacoes produzidas pela fundagdo, reorganizando-as para adaptd-las a uma nova
representacdo histdrica, produzindo assim novas “‘aparéncias’ para a repeti¢do do mito,
que “ndo cessa de encontrar novos meios para exprimir-se, novas linguagens, novos valores
e ideias, de tal modo que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto mais € a repeticao de si
mesmo”’ (CHAUI, 2013, p.152).

Assim, podemos dizer que o mito fundador € a base sobre a qual a formagao de uma
sociedade se desenvolve e se transforma ao longo do tempo. Ele ndo ¢ apenas uma historia
passada, mas uma narrativa que continua a influenciar representagdes e identidades
coletivas. Por meio do mito fundador, uma sociedade constroi sua memoria coletiva e
reafirma sua identidade, moldando agdes e relagdes sociais. Portanto, ao compreender a
distingdo entre fundacdo e formacdo no contexto do mito fundador, podemos perceber
como a construcao de identidades coletivas e representagdes historicas sdo fundamentais
para a compreensdo do processo de desenvolvimento de uma sociedade. E por meio desses
mitos que as sociedades se constroem e se transformam, moldando suas crencgas, valores e
praticas ao longo do tempo.

A partir desta constatacdo, abrem-se diversas veredas de andlise sobre as
particularidades da constru¢do da ideia do Brasil (ou Brasis). Salientamos, em primeiro
lugar, a histéria “oficial”, com seus herois e heroinas que vieram do alto para salvar os

perdidos de uma terra a-historica, o que nos remete a constatacdo de Chaui sobre o
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populismo como uma estrutura de poder que tem, entre suas caracteristicas intrinsecas, a
eliminacdo das instancias de mediagdo na relagdo entre governante e governados, a tutela, o
favor e o clientelismo como guia das relagdes pessoais, a influéncia e interpenetragao
ideoldgica como constituinte dos lagos sociais na sociedade brasileira. O governante que
desce dos céus adquire um carater messianico para a populacao e, por ver a si mesmo ¢ a
seus iguais de classe como eleitos, permite-se todo e qualquer excesso, visto que vivem no
paraiso num tempo presente:

Esse conjunto de ideias opera admiravelmente como ferramenta de
pacificagdo social, ainda que por certo tempo, pois favorece a divisdo clara
do tecido social em dois campos: aos de cima, os privilégios “em vida”
estao justificados por ndo haver conflito ético ou moral em receber todas as
benesses de uma sé vez, no paraiso atemporal, pouco importando se, na
mesma populacdo, um imenso contingente de pessoas sequer pode sonhar
com o momento de receberem a Graga. Para o restante da populagao, vale a
logica de que, quanto maior a tribulagdo, maior a recompensa posterior até
a chegada do momento em que finalmente seria permitida, a esse povo, a
entrada no Paraiso. Ocorre o amalgama entre a narrativa da Providéncia, a
da patria amada Mae Gentil (local do genos, do cla, e ndo da coisa publica)
que JA E um Paraiso na Terra, e 0 Messianismo baseado em Joaquim de
Fiori, quando, apds uma era de tribulagdes, surgira o reino de mil anos que
antecede a chegada do Céu na Terra (MAESO, 2021, p.60).

II1. O nosso semioforo jamais sera vermelho

Chaui introduz o segundo movimento do conceito trazendo a ideia de que este
imaginario que constroi a identidade nacional ¢ uma cole¢do de semidforos, palavra que
podemos definir, grosso modo, como um simbolo que carrega um significado diferente do
origina. O termo em si, em sua origem, também significa o posto militar de
porta-estandarte ou porta-bandeira — faz-se aqui, entdo, a ligagdo com a descri¢ao cabotina
da bandeira da casa real de Orleans e Braganga apropriada para representar a nacao
recém-nascida. A propria natureza verde-amarela ¢ presente do Deus das familias reais
europeias para o pais nascente.

A importancia do semioforo estd na sua forgca simbdlica, ndo na materialidade,
podendo ser encontrado em objetos, animais, eventos, pessoas e instituigdes. O semidforo €
caracterizado por gerar constantemente novos significados, e por sua capacidade de se
conectar ao transcendente e ao invisivel, como um sinal do passado ou dos céus,

influenciando o presente e o futuro. A visibilidade ¢ essencial para que o semi6foro exista e
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tenha significado, sendo sua exposi¢ao publica fundamental para a comunicagdo e
celebragdo coletiva, promovendo a unido e a coesdo social.

Um semidforo €, pois, um acontecimento, um animal, um objeto, uma
pessoa ou uma instituicdo retirados do circuito do uso ou sem utilidade
direta e imediata na vida cotidiana porque sdo coisas providas de
significacdo ou de valor simbdlico, capazes de relacionar o visivel € o
invisivel, seja no espaco, seja no tempo, pois o invisivel pode ser o sagrado
(um espago além de todo o espago) ou o passado ou futuro distantes (um
tempo sem tempo ou eternidade), e expostos a visibilidade, pois ¢ essa
exposicdo que realizam sua significagcdo e sua existéncia. (CHAUI, 2013,
p.153)

Porém, seria muito simples supor que no capitalismo nao ha semiéforos, pois tudo
se torna mercadoria e esta sujeito a logica do mercado. A base para tal ideia seria tanto Max
Weber e o conceito de desencantamento do mundo, onde ndo ha mais mistérios
inexplicaveis e tudo € explicado pela razao e pelo conhecimento cientifico, como Walter
Benjamim, que aponta, por sua vez, a 'perda de aura' dos objetos estéticos, onde os
semioforos perdem sua singularidade, “aquilo que o faz precioso porque ele € Unico”
(CHAUI, 2013, p. 154), e se tornam iguais as outras mercadorias devido a reproducgdo
técnica em larga escala. No sistema mercantil, a troca de mercadorias leva a perda de
singularidade e raridade, tornando os elementos homogéneos e passiveis de serem trocados
pelo dinheiro, um modulador universal — e um semidforo em si mesmo, pois representa
algo para além da quantidade em si.

No entanto, Chaui nota que essa suposi¢do surgiu no senso comum da préopria
filosofia porque nos esquecemos de uma caracteristica fundamental dos semi6foros: os
signos de poder e prestigio. Essas propriedades estdo presentes naqueles que tém o poder de
criar ¢ manter um sistema de crengas ou instituigdes para controlar uma sociedade, seja
através de liderangas religiosas (com conhecimento sobre questdes sagradas) ou
politico-militares (com sabedoria sobre questdes seculares). E nesse contexto que os
semioforos existem no mercado sem serem destruidos. Assim, possuir semioforos passa a
representar um status de prestigio e riqueza, ja que eles adquirem um novo significado em
que seu valor ¢ medido pelo preco (em dinheiro) e também no que Baudrillard chama de
valor signico da mercadoria. Surge entdo uma disputa pela posse desses semidforos entre as
hierarquias politica, religiosa e econdmica, assim como uma disputa pela capacidade de

produzi-los.

214



PROMETEUS - Numero 48 — maio - agosto/2025 - E-ISSN: 2176-5960

Essa competi¢do levou a criacdo de patrimonios artisticos e historicos nacionais,
promovida pela hierarquia politica. Nesse cendario, os semioforos religiosos sdo
considerados privados (pois dizem respeito a cada crenga em particular), os de riqueza sio
componentes da propria propriedade privada, enquanto os semioforos politicos sao
considerados patrimonios nacionais. Para garantir essa ordem, o poder politico estabelece
um semioforo especial que serve como local e guardido dos outros semi6foros publicos: a
nagdo. Esta ¢ simultaneamente produtora de semidforos nacionais e promove um "culto
integrador da sociedade una e indivisa" (CHAUI, 2013, p. 155), mesmo que ndo exista tal
unidade social.

Percebemos sua existéncia nos ditos signos da brasilidade, sejam futebol, carnaval,
culindria, etc. Ao mesmo tempo que necessarios para a coesdo e para dar certo sentido a
existéncia coletiva, a luta pela apropriagdo e controle de tais simbolos reflete a disputa pela
propriedade do discurso ideologico em terras nacionais: o conceito de nagdo ¢ o locus no
qual a disputa pelo pertencimento ocorre de forma mais dramatica — onde a divisdo nos X
eles se efetua de forma mais brutal. Da camiseta da selecdo nacional — que nunca sera
vermelha — a “propriedade” dos espacos universitarios, aeroportos e restaurantes, a
producao e reproducdo do discurso ideoldgico estd concentrada nos estratos sociais
brasileiros supostamente detentores de capital simbolico (seja religioso, artistico, intelectual

ou moral), que se definem como “de bem”, ou seja, por oposi¢ao ao que ndo compreendem.

IV. O patrio recém-nacionado (ou recém-nascido)

Como acabamos de ver, antes de ser um pais, o Brasil ¢ uma cole¢ao de lembrancas
de viagem encontradas e adquiridas em aeroportos, que precisam ser “colocadas na mesma
estante” por meio de uma narrativa (o mito fundador). A estante aglutina os diversos signos
num semio6foro fundamental, construido pelo poder politico, que sera o lugar e o guardido
dos semidforos publicos: a nagdo. A ideia de patria ndo déa conta da relacao politica que se
ambicionava estabelecer, pois ¢, desde sua raiz, estruturada em uma ldégica familiar:
pater/patriarcal/patrimonio — a sociedade e as posses que pertencem ao pai, assim como 0s
filhos que pertencem a ele (o patrio poder — poder legal, os patricios - filhos do pai, o

homem livre e nobre — e o plebeu, o protegido pelo tribuno, “pai”, da plebe), assim como o

215



PROMETEUS - Numero 48 — maio - agosto/2025 - E-ISSN: 2176-5960

povo soberano senhor do territorio, os Pais da Patria estadunidense e até José¢ Bonifacio,
Patriarca da Independéncia da Patria Brasileira. No caso do Brasil, este quer nascer macho,
0 nosso patrio pai “nada gentil” que desce do alto, como Dom Sebastido, e submete a
patria-mae, a terra que em se plantando tudo da. Brasileiro, o que explora o pau-brasil.

Esta vertente interpretativa, desnudada no recurso que a autora faz ao pensamento
de Eric Hobsbawn, assinala que a criagdo do termo nagdo (referente a origem do conceito
de Estado-nagdo) ¢ dividida em trés etapas de acordo com o periodo historico: “Principio da

29 ¢

nacionalidade”, “ideia nacional” e “questdo nacional”, respectivamente. Para Chauli,

O ponto de partida dessas elaboracdes foi, sem duvida, o surgimento do
Estado moderno da “era das revolugdes”, definido por um territdrio
preferencialmente continuo, com limites e fronteiras claramente
demarcados, agindo politica e administrativamente sem sistemas
intermedidrios de dominag@o, e que precisava do consentimento pratico de
seus cidaddos validos para politicas fiscais e a¢des militares. (CHAUI,
2013, p.158)

No entanto, tal estado enfrentava desafios como incluir todos os habitantes no
campo da administrag¢do e conquistar sua lealdade, dada as divergéncias de classe, religido e
orientacdo politica. Gradualmente, o conceito de nacdo emerge como resposta a questao de
como a divisdo econdmica, politica e social poderia formar uma unidade indivisivel.

No Brasil, a ideia de nagdo se consolida de tal forma que parece que sempre existiu,
como expresso nos textos de Oliveira Vianna e também nos panfletos da Acao Integralista
Brasileira, que em nome do combate ao capitalismo e ao comunismo, promovia algo
proximo de uma religido nacional tendo a patria como objeto de culto (caracteristica lapidar
dos idedrios fascistas). A autora observa, em sua analise sobre o nacionalismo de Corradini,

que

a Nacdo ndo ¢ a simples soma dos individuos vivos, nem o instrumento dos
objetivos partidarios, mas um organismo que compreende a série indefinida
das geragdes cujos individuos sfo elementos passageiros; ¢ a sintese
suprema de todos os valores espirituais e materiais da raca. O Estado é a
encarnacdo juridica da Nagdo” (Ideias que encontraremos reproduzidas
ipsis litteris pelos militantes e tedricos da Acdo Integralista Brasileira, nos
anos 30.) (CHAUI, 1983, p.15).

Assim, o conceito de nagdo precisa, para seu desenvolvimento, de clivagens raciais

(sociais e de género também, diga-se de passagem) operando em seu interior. Para a autora,
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um dos tragos predominantes das ideologias nacionalistas brasileiras ¢ a designagdo do
estrangeiro, do ndo-nacional, como exotico e afrontoso a esséncia da na¢ao. Porém, isso se
aplica especificamente a certos tipos de estrangeiros: os que se originam fora do eixo das
metropoles coloniais ou os que advém de classes sociais vulneraveis. Desta forma, um
nacionalismo sui generis permanece e se solidifica mesmo com a derrocada temporaria do
idedrio fascista, ainda que este sobreviva dentro do capitalismo neoliberal supostamente
apatrida, conforme apontado pelo proprio Ludwig Von Mises em seu livro de 1927,

criativamente denominado Liberalismo:

Nao se pode negar que o fascismo e movimentos semelhantes que visam o
estabelecimento de ditaduras estdo cheios de boas intengdes e que a sua
interveng@o salvou, de momento, a civilizagdo europeia. O mérito que o
fascismo conquistou para si permanecera vivo na histéria. (MISES apud
DARDOT, 2024)

No Brasil, elementos como territério, densidade demografica, expansdo das
fronteiras, lingua, raga, religido, usos e costumes, folclore e belas artes foram fundamentais
para o desenvolvimento do 'carater nacional', que representa a “expressao cultural e a
disposi¢do natural” do povo brasileiro — termos muito entre aspas, pois tais elementos
funcionam para corroborar um ideal do que seria a nagdo ideal, reforcando ndo apenas os
elementos do mito fundador como a exclusdo do outro perpetrada pelo conceito de nagao.
Ja a 'identidade nacional' ¢ definida pela diferenca, pelos parametros internos da nacao que
destacam — ou melhor, isolam - o que ¢ externo. Segundo Perry Anderson, o 'carater
nacional' ¢ mais objetivo, enquanto a 'identidade nacional' possui uma dimensao reflexiva
ou subjetiva. O mesmo autor assinala a existéncia de certa autoconsciéncia nacional, que
“possui uma dimensao reflexiva ou subjetiva, enquanto o cardter pode permanecer, no
limite, puramente objetivo, algo percebido pelos outros sem que o agente esteja consciente
dele” (ANDERSON, 1996, p.152 apud CHAUI). Pergunta-se, entdo, sobre as razdes pelas
quais a sobrevivéncia deste ideario nacionalista ¢ bem-sucedida, inclusive nos campos ditos
progressistas. A “nacdo como semioforo”, a “ideia nacional” ¢ um instrumento unificador
que o capitalismo utiliza para facilitar a dominacao dos povos, sistema este que se viu
ameacado com as lutas populares socialistas, resisténcia de grupos tradicionais e o

surgimento da pequena burguesia, que temia a proletarizacao e aspirava o aburguesamento.
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Porque a luta de classes teve uma capacidade mobilizadora menor que o
nacionalismo? Por que at¢é mesmo as revolugdes socialistas acabaram
assumindo a forma de nacionalismo? Por que a 'questdo nacional' parecia
ter sentido? [...] A possivel explicacdo encontra-se na natureza do Estado
moderno como espago dos sentimentos politicos e das praticas politicas em
que a consciéncia politica do cidaddo se forma referida a nagdo e ao
civismo, de tal maneira que a distingdo entre classe social e nacdo ndo ¢
clara e frequentemente estd esfumada ou diluida. (CHAUI, 2013,
p-162-163)

Esta situagdo ¢, de acordo com a autora, muito visivel no discurso nacionalista das
esquerdas no Brasil nos anos 1950-60. O “cardter nacional brasileiro” pode vir de
elaboracdes ideologicas de cunho positivo ou negativo, e a “identidade nacional” precisa
ser concebida como harmonia e/ou tensdo entre o plano individual e o social. A primeira
tem a nagdo como formada pela mistura de trés ragas — indios, negros € brancos — como
sociedade mestica que desconhece o preconceito racial, sendo o negro visto pelo olhar do
paternalismo branco, enquanto na segunda o negro ¢ visto como classe social, a dos
escravos. Tal dinamica também ¢ perceptivel na elaboragdo da figura do indigena e dos
povos origindrios, assim como extensivel a elaboracdo de qualquer grupo minoritario na

sociedade brasileira.
V. Tudo muda para continuar igual

Porém, pode-se argumentar que a mudanga do papel do pais dentro do sistema
capitalista entre 1830 e 2023 faria as andlises do semioforo-na¢do soarem datadas, pois
estariam baseadas na ideia da falta e do atraso, o que ndo representaria mais nossa
realidade. No passado, a nagdo e nacionalismo foram objeto de discursos partidarios,
programas estatais, lutas civis e guerras mundiais no periodo de 1830 a 1970; mais
recentemente, tais discursos teriam dado lugar ao multiculturalismo e ao direito a diferenca,
e a pratica econdmica neoliberal ndo apenas tirou da cena politica e ideoldgica as
nacionalidades, mas também as colocariam como indices de atraso, importantes apenas em
paises que ndo tem muito peso em termos de poder econdmico ou identidade atravessada
pela religido e que ndo abragariam o novo. Este questionamento, na contemporaneidade,
parece atravessar também a produ¢do tedrica das Humanidades, cujas tendéncias atuais
muitas vezes abandonam categorias de interpretagdo macro da realidade (como luta de

classes, burguesia ou capitalismo), vistas como ultrapassadas, genéricas, desconectadas do
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real e incapazes de realmente apreender a realidade e crueza — a imediaticidade — dos
processos da vida.

Ha controvérsias sobre esta suposta caducidade conceitual, ¢ Chaui ndo se esquiva
delas. Ao trazer Anderson e Hobsbawn ao debate, ela se perfila — e critica de forma
imanente - toda uma tradi¢do intelectual de matriz marxiana’ (de Braudel a Gorender,
passando por Thompson, Alencastro, Novais, Prado Jinior e De Decca) que reforca que a
operatividade da economia e da sociabilidade brasileira nunca foi periférica no
desenvolvimento do capitalismo em escala mundial, sendo aqui um laboratério do que
havia de mais avangado nas formas de opressdo econdmica e social, num sistema de
retroalimentagdo e modificagcdo simultanea de relagdes econdmicas e sociais. Logo, a visao
de que apenas as microrelagdes e micropoderes tem o real peso de composi¢cao da historia,
abandonando as chamadas chaves macro de interpretagdo — e que tanta influéncia tém sobre
certas visoes da decolonialidade, mas ndo todas — também peca por ndo considerar a
dialética (marxiana) que opera nas correlagdes de forcas e processos que compdem a
realidade. O proprio Thompson, lido no Brasil como tedrico de uma “luta de classes sem

classes”, observa que

¢ queixa comum que os termos "feudal", "capitalista" ou "burgués" sejam
demasiado imprecisos para serem Uteis numa analise séria, abrangendo
fendmenos demasiado vastos e dispares. Entretanto, agora encontramos
constantemente o emprego de novos termos, como "pré-industrial”,

A relagdo de parte da produgdo intelectual brasileira com o pensamento de Marx precisa ser olhada
mais de perto: ao mesmo tempo em que as universidades e a intelectualidade sfo acusadas de
promover “doutrinagdo” marxista, boa parte da teoria contempordnea busca afastar-se
conscientemente da tradicdo marxiana, seja por uma seara foucaultiana, seja pelo caminho dos
perspectivismos ¢ da decolonialidade, que se afastariam da pratica politica em prol de uma disputa
cultural. Se, conforme CHAUI (2000, p. 115), “no discurso anticomunista (desde sempre) o
marxismo ¢ acusado como ideologia exética contraria a natureza ocidental e cristd da nacgdo
brasileira, havendo aqui a combinagdo de elementos variados para explicar o “exotismo”, visto ser o
marxismo uma concepg¢do ocidental da histdria (os argumentos nacionalistas vao desde o racismo —
0 marxismo como conspiracdo judaica —, o cristianismo — 0 marxismo como ateu — até o
ocidentalismo geopolitico — o marxismo se implantou no oriente”, de forma torta, muitos
argumentos de campos progressistas apresentam conceitos similares, apontando o “exotismo”
marxiano em seu carater eurocénctrico, antropocéntrico € — no caso das revolugdes e sublevagdes na
Africa e na América Latina, seu fetichismo com o estado-nagdo, visto como contrario a
autodeterminacdo das comunidades. Para MBEMBE (apud OKOTH, 2025, p. 43), isso colocaria o
marxismo e a busca do estado-nacdo como “configuracdes ocas de elementos mortos”. OKOTH
(2025, p. 43), porém, observa que a reivindicacdo de um estado-nacdo independente em moldes
marxianos nunca foi um fim em si mesmo para os movimentos de libertagao do Sul do Mundo, mas
“uma necessidade tragica”.
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"tradicional", "paternalismo" e "modernizagao", que parecem estar sujeitos

praticamente as mesmas objegdes, ¢ cuja paternidade tedrica ¢ menos
precisa. Talvez seja interessante observar que, enquanto o primeiro
conjunto de termos chama a atengdo para o conflito ou tensdo dentro do
processo social, o segundo parece cutucar-nos para que vejamos a
sociedade em termos de uma ordem sociologica autorreguladora. Com um
cientificismo enganador, esses termos se apresentam como se ndo
contivessem julgamentos de valor. Também possuem uma estranha falta de
temporalidade. Desgosto particularmente de "pré-industrial", uma tenda
cujas pregas espacgosas acolhem lado a lado os fabricantes de roupas do
oeste da Inglaterra, os ourives persas, os pastores guatemaltecos e os
bandoleiros corsos. Entretanto, vamos deixa-los felizes em seus bazares,
trocando os seus surpreendentes produtos culturais. (THOMPSON, 1998, p.
27-28 apud MARQUESE, 2013, p. 231)

O autoritarismo entranhado na sociedade brasileira nunca permitiu, de forma plena,
a dita consolidagdo da promessa da nacdo indivisa, existindo sempre uma fissura entre o
Brasil prometido e entregue para alguns e a esperanga de um pais ndo realizado para os
demais. Do ponto de vista civil, ainda que tenham ocorrido inegaveis avancos nas ultimas
décadas (e retrocessos terriveis também, que nos ameagam como espadas sobre nossas
cabecas o tempo todo), permanece um residuo e um abismo entre o que um conjunto de leis
entre os mais avan¢ados do mundo na garantia dos direitos fundamentais (a CF/88) apregoa
e as praticas violentas que atravessam a sociabilidade brasileira, sintetizadas, de acordo
com Chaui, na costumeira e ja citada expressao “vocé sabe com quem esta falando”.

Além disso, cada vez mais o neoliberalismo made in Brazil plasma-se ao
autoritarismo politico e a ideia de “patria do evangelho” por meio da teologia da
prosperidade e do dominio (considerando o avango mundial desta receita barulhenta de
conservadorismo religioso, econdmico e social), dialeticamente turbinadas pela necessidade
pragmatica de que o poder econdmico € inseparavel (e para se fundamentar e manter
também necessita) do poder politico, num mecanismo que se amplifica a cada clique: além
do poder teologico-politico e do poder do discurso competente, componentes da
sociabilidade brasileira, existe a arquitetura de distribuicdo informacional dos algoritmos.
Presencia-se, entdo, uma brasileirizacdo do mundo (conforme a premonitéria expressao de
Paulo Arantes), com a desigualdade se aprofundando radicalmente e sendo mascarada tanto
pela ideologia do pertencimento como pela ideologia do mérito pessoal, ambas turbinadas
por versdes diferentes do cristianismo em nossas terras. O mundo se transforma em uma

imensa zona de espera, com ilhas de prosperidade cercadas de locais onde o tempo (a
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histéria) corre como se nao ocorresse: mais um massacre em (Gaza, mais uma crise
humanitéria, mais resolucdes da ONU sendo sistematicamente ignoradas por Israel. Aos
residentes das zonas de espera, somente sobrevive a esperancga de deixarem o inferno onde
vivem para imigrarem aos paraisos murados de Trump, onde, quem sabe, terdo sua vez.

Ainda assim, mesmo tal esperanga ¢ carregada de matizes que parecem reacender
elementos deste mito fundador fora da historia, do tempo e de /ocus, assim como as
esperancas em sentido contrario, que muitas vezes parecem reforcar elementos que
remetem a posturas neorousseaunianas de retorno ao paradisiaco, ou a tecnofobia presente
no retorno a mundos que ndo existem mais (ou que ao menos nao existem da mesma
maneira que sdo apresentados em debates circunscritos a academia). Estas praticas
intelectuais deslocam o centro do debate (e da acdo) da operagdo no terreno do real para a
discursividade performativa, como se esta pudesse operar de forma transcendente e mitica
as alteragdes desejadas no concreto. Dito isto,

A ideia de buscar em elementos extramundo, no sobrenatural, no utépico,
do originario ao césmico e epistémico-cosmoldgico, as chaves para a vida
nessa sociedade e, que por meio da agdo de tais elementos, a nossa
realidade fatica seria redimida em algum nivel, notadamente politico, ¢
deveras sedutora. Trata-se aqui de uma disposicao pessoal e cultural, ou de
um ethos, o qual tem em si o elemento salvacionista que estaria entranhado
nas formas de pensamento, reflexdo e discurso cotidianas, politicas,
econdmicas e culturais. (MAESO, 2021, p. 70)

Por fim, se a autora enceta uma mordaz critica ao evento “Brasil 500, colocando-o
como pertencente ao campo mitico, um semioforo historicamente produzido, tendo como
funcdo a reatualizacdo da época do nosso mito fundador, o que assistimos desde 2013 — mas
mais escancaradamente a partir de 2015 — foi uma nova atualizagcdo desta ideia de pais
indiviso e idilico que ¢ constituido pela divisdo nos X eles que caracteriza o populismo
brasileiro. A figura arquetipica do senhor cidaddo, com sua camisa da CBF, o resgate da
bandeira que jamais serd vermelha e a prece pela vinda do messias-arma salvador que
restaurara o paraiso do Oriente na Terra e ao mesmo tempo perfilando o Brasil do lado do
Ocidente (visto ser o patriota que odeia o proprio pais) sao os novos semiodforos para mitos

muito antiquados que insistem em dar as caras e que nunca foram embora totalmente.

VI. (des)conclusio
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Em recente palestra na Universidade Federal do Parand, o filosofo Pierre Dardot
analisou a eleicdo de Javier Milei a presidéncia da Argentina e teorizou sobre as
caracteristicas de seu governo, o conceituando como um ultradireitista que rapidamente
abandonou os elementos anarcocapitalistas que empolgaram parte de seu eleitorado,
retornando a politicas de sequestro e instrumentalizagdo do Estado em favor do mercado (e
ndo a extingdo do Estado) tipicamente neoliberais plasmadas a pautas morais das quais o
ancap buscaria distanciar-se. Dardot encarou isto como um tipo de recuo a moldes ditos
mais tradicionais, mas ndo menos perigosos, de politica e o considerou mais perigoso do
que o ex-presidente brasileiro Jair Bolsonaro.

Surgiu a questdo se tal movimento ndo seria também o resgate de uma logica
populista, pois a persona de Milei repete chavoes que, se ndo reproduzem a ideia do pai da
nacdo, apelam a ideia de uma irmandade, do bufao forte que se veste de ledo, do governo
do homem recalcado, que se junta em grupos/matilhas para o resgate do passado idealizado
e do outsider que, apesar de ter diploma de economista, estd contra o sistema do saber. De
certa maneira, reproduz a visdo personalista e a matriz teoldgica de poder que vemos
materializada no mito fundador populista, mas com o semioforo deslocado para a ideia da
libertad, carajo! A ideologia neoliberal

alimenta tudo aquilo que estd presente na matriz teocratica e na matriz
teologica do poder, isto €, a nogao de personalidade e subjetividade como
centro do poder, a indiferenciagdo entre publico e privado, o narcisismo
do governante, a politica como espetaculo, mistério, transcendéncia e
saber acessivel somente aos iniciados, os competentes. (CHAUI, 1994,

p.12)

Ainda que Dardot tenha ressaltado que o messianismo do lider ¢ um dos fatores que
ancorou a ascensao de Milei, visto a idolatria que este granjeou principalmente entre jovens
sem esperanca e de classes sociais mais baixas, o francés hesitou em associar diretamente o
neoliberalismo e a teologia politica, o0 que Chaui faz com maestria e densidade teorica
cabais — ainda que saibamos que os populismos brasileiro e argentino tenham pontos em
comum e divergéncias profundas. Tal fato acaba, neste enfoque, por provocar uma
constatagdo interessante: a teorizacao do dito centro do mundo a respeito dos processos que
ocorrem nas periferias ndo da conta de explicar nossas especificidades, mesmo entre as
teorias ditas mais arrojadas. Sejam as teorias sobre o progresso da historia em dire¢do ao
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Oeste, sejam as narrativas focadas nas dinamicas das micro-relagdes, ao Ocidente falta
molejo para compreender nosso jeito de pensar e agir.

Retornando aos postulados e as impressdes apresentadas no inicio do texto, o
pensamento chauiniano mostra dialeticamente sua originalidade tanto a partir das condigdes
imanentes a sua geracao - conforme BIANCHI e PRECHT (2021), ainda que, por exemplo,
a relacdo saber-poder do discurso competente também seja abordada em algum nivel por
Sohn-Rehtel, a visdo chauiniana oferece a vantagem de estar posicionada num ponto
periférico do capitalismo mundial, o que permite observar os mecanismos de opressao sob a
otica das sociedades que sofrem de forma mais brutal a convergéncia entre racismo,
capitalismo e patriarcado, sociedades que experimentam formas mais violentas de exclusdo
social e epistémica, ou seja, a nossa — como das solugdes que a autora cria para superar tais
condi¢des, promovendo viradas epistémicas e conceituais sobre o canone e propondo
abordagens que fazem sentido nas nossas condi¢des de “temperatura e pressdao”. Um certo
jeito de fazer filosofia para além dos postulados de um departamento francés de ultramar,
mas sem negar o embate e intercAmbio constante com tais correntes teoricas®.

E possivel, entdo, descortinar uma mirfade de questdes a serem exploradas sobre a
obra de Chaui em sua totalidade, e sua vasta produg¢dao abrange desde a critica ao
colonialismo, as filosofias de(s)-contra-anticoloniais, ao chamado canone filoséfico, ao
papel das mulheres na historia da filosofia, as questdes de gé€nero, classe e raga e,
notadamente, & existéncia (ou ndo) de uma filosofia brasileira digna deste nome’. A partir

de didlogos e embates intensos com a tradicao dialética marxiana — para muito além da

¥ Destaca-se a originalidade de suas interpretagdes sobre Espinosa, reconhecidas em escala mundial.
® Em intervengdes como “Indios, livres e capazes ja!”, artigo originalmente publicado no jornal
Folha de Sao Paulo em 1984; “Nos, negros e mulatos”, artigo publicado originalmente na Folha de
S. Paulo em 1985; “Racismo e cultura”, aula inaugural da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras
proferida no Anfiteatro de Histéria da Universidade de Sdo Paulo no Ano Letivo de 1993; “500
Anos — Caminhos da Meméria Trilhas do Futuro,” capitulo de abertura de Indios no Brasil, livro
organizado por Grupioni e publicado em 2000; “Violéncia, racismo e democracia”, palestra
proferida durante o Seminario Tematico "Representacdo Politica e Enfrentamento ao Racismo" que
ocorreu em Salvador, no contexto das preparagdes para a III Conferéncia Nacional de Promogéo da
Igualdade Racial - a III CONAPIR, em 19 de abril de 2013; “Racismo, cultura e midias digitais”,
entrevista que Chaui concedeu a TV Correio Nagd no ano de 2013, entre outros. Agradecemos a
pessoa pensadora Zoia Munchow pelo trabalho de catalogagdo. Recomenda-se também a leitura do
artigo “Reflexdes sobre a Filosofia Brasileira”, de José Criséstomo de Souza, publicado na revista
eletronica A Terra é Redonda. Disp.
https://aterraeredonda.com.br/reflexoes-sobre-a-filosofia-brasileira/
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ortodoxia associada ao termo e com seus pés fincados na realidade, no embate entre reais —
e também com a corrente estruturalista francesa tanto no exterior como em sua difusdo
brasileira, Chaui estabelece uma forma de pensar Unica, brasileira (geo-filosoficamente e
histérico-filosoficamente nao-colonial, sem negar a presenga do pensamento externo em
nossas raizes, mas ressignificando-o) e que, antes de novamente sucumbirmos a modismos
externos, precisa ser (re)valorizada como um dos pontos de partida para a modulacdo do
timbre da filosofia brasileira. Entender um Brasil, para Chaui, significa vocalizar os
contra-Brasis, os contradiscursos que permanecem ditos nas entrelinhas de nossas manias
em repetir as palavras que vem de fora, progressistas ou conservadoras, sejam de que lugar

do mundo venham ou que sotaques tenham.
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