ISSN: 2176-5960

[MpopnBOevg
Journal of Philosophy

n. 50, Janeiro-Abril 26

_ M

APRESENTACAO E TRADUCAO DA DIATRIBE 4.12 DE
EPICTETO DE HIERAPOLIS: SOBRE A ATENCAO'

INTRODUCTION AND TRANSLATION OF DIATRIBAM 4.12.
OF EPICTETUS OF HIERAPOLIS: ON ATTENTION

Danilo Ulhano Patutti®

Qualquer que seja o poder de um homem,
ele jamais sera capaz de adular-se para atingir a felicidade
enquanto ele quiser sair de si mesmo

Ver todos os seus desejos satisfeitos
sem jamais ver as suas aversoes endireitadas,
eis a quimera que o mundo persegue em vdo.

Théodore Colardeau

RESUMO: Este artigo oferece uma breve introdugdo a filosofia de Epicteto de Hierapolis,
seguida de uma andlise da diatribe Sobre a Atengdo. Por fim, apresenta uma tradugdo dessa
diatribe para a lingua portuguesa, baseada no texto original em grego, que ¢ disponibilizado na
integra.
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ABSTRACT: This study offers a concise introduction to the philosophy of Epictetus of
Hierapolis, followed by an analysis of the diatribe On Attention. Lastly, it presents a translation
of the diatribe into Portuguese, based on the original Greek text, which is provided in its
entirety.
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Apresentacao: I-1V

A diatribe 4.12, intitulada Sobre a aten¢do, ¢ a pentltima de As Diatribes de
Epicteto’. Parece ter sido intencionalmente posicionada proxima ao final da obra porque
condensa as principais ideias da filosofia de Epicteto sob o prisma de uma das mais
significativas contribui¢des ao pensamento ocidental®. E o texto mais enfitico acerca da
importancia da capacidade de atengdo e, até 0 momento, mantém-se como o mais antigo
registro historico da tradi¢do ocidental sobre esse tema’.

Epicteto explicitamente afirma que o hdbito de ndo prestar atencdo € o pior entre
todos os habitos e que dele decorre o segundo pior, o da postergacdo do esforco de
atencdo. Ele conclama os seus ouvintes para ndo se habituarem a distragdo nem ao
adiamento do exercicio de prestar atencdo: seria o mesmo que adiar a serenidade, a
dignidade e a vida segundo a natureza®. Por um lado, ndo prestar atengdo a nds mesmos
significa abrir mdo de poder exercer certa influéncia racional sobre as nossas a¢des. Por
outro lado, significa nos abandonar as nossas tendéncias habituais, aos nossos impulsos,
indiscriminadamente. Portanto, necessitamos prestar atengdo a nds mesmos para nos
guiarmos segundo critérios racionais e sermos livres das influéncias das coisas externas

e das opinides alheias.

I. A finalidade da filosofia

O telos da filosofia para Epicteto ¢ aquele mesmo formulado pelo primeiro
Estoicismo’: seguir os deuses, ou seja, viver segundo a Natureza®. Viver segundo a
natureza significa viver em harmonia, a0 mesmo tempo, com a Natureza Coésmica € com
a natureza individual. Em termos praticos, para o ser humano isso significa desenvolver
a sua natureza racional e social trilhando um processo formativo que o conduzird a
sabedoria e a virtude. Este ¢ o projeto e a promessa da filosofia: viver os bens genuinos,
como a liberdade, a tranquilidade e a serenidade de modo imutavel e constante, pois 0s

bens verdadeiros sao plenamente estaveis e seguros.

3 A partir de agora a obra de Epicteto sera referida nas notas de rodapé como segue o exemplo: Diss. 1.4.1
para As Diatribes de Epicteto e Ench. §1 para o Enquiridio de Epicteto.

4 Hijmans, Jr. B. L. AXKHXIX: Notes on Epictetus’ educational system. p.69. Assen: Van Gorcum, 1959.

> Basilio de Cesareia escreveu uma homilia intitulada Preste atencdo a ti mesmo, no século IV da EC.

Cf. Rudberg S.Y., L homélie de Basile de Césarée sur le mot ‘observe-toi toi-méme’. Edition critique du
texte grec et étude sur la tradition manuscrite. Stockholm: Almqvist & Wiksell, 1962.

® Aidos, ou o carater aidemon, ou ainda, a virtude da aidemosyne. Cf. KAMTEKAR, R. AIAQY in
Epictetus. Classical Philology. v. 93, n. 2, p. 136-160, 1998.

7 Referimo-nos ao fundador e aos escolarcas subsequentes, respectivamente: Zendo de Citio, Cleantes de
Assos e Crisipo de Solis.

8 Diss. 1.12.5, 1.20.15, 1.30.4.
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Epicteto ensina que a matéria propria da filosofia ¢ a vida de cada um’, na qual
cada um deve, se se deseja praticar filosofia, voltar os olhos para si e trabalhar sobre si
mesmo'®. A finalidade desse trabalho sobre si é a corre¢do da propria capacidade de
escolha (prohairesis) e da propria razao (logos) segundo o conhecimento objetivo da
natureza''. Embora os seres humanos nasgam com a capacidade racional e com uma
capacidade de escolha livre por natureza, noés nao nascemos sabendo utiliza-las
corretamente e segundo a natureza. Por um lado, usamos mal a razdo e concebemos
erroneamente quais sejam os bens e os males verdadeiros, por outro lado, devido a esse
erro de concepgdo, nds mesmos nos langamos a servidao porque escolhemos agir, sem
nos dar conta, a servico de algo que contradiz o nosso proprio desejo pelo bem e pela

verdade.

II. A liberdade

Como dissemos, embora a capacidade de escolha seja por natureza livre e
desimpedida, n6és ndo somos naturalmente livres porque submetemos a nossa
capacidade de escolha a outros “mestres” sem perceber. Segundo Epicteto, a esséncia do
bem ¢ uma certa qualidade da capacidade de escolha que faz o correto uso das
representacoes que a nossa mente elabora acerca do mundo a partir dos dados
sensoriais'?. A nossa capacidade de escolha atua sobre trés topicos da nossa alma: o
desejo e a repulsa’, o impulso e o refreamento'®, o assentimento e a suspensio do

\

assentimento'’. Quando assentimos a representa¢do'® de algo como sendo um bem,

?1b. 1.15.2: a filosofia € uma bion tekhnes.

10b. 1.4.18: trabalhar sobre a propria proairesis (capacidade de escolha) para harmoniza-la a natureza.
''Tb. 4.8.12: a matéria do filosofo é o logos para ter um ortho logos.

121b. 1.30.4.

13 <A capacidade de desejo (orexis) e de repulsa (ekklisis)’. Orexis é o nome da agdo do verbo orego, que
significa ‘estender ou tender na dire¢do de algo’, donde ‘desejo’, ‘apetite’. Orexis se opde a ekklisis, que
expressa movimento contrario, o de afastar-se”. Nota 152 in Dinucci, A. As Diatribes de Epicteto, livro I,
p-46. Imprensa da Universidade de Coimbra: Coimbra, 2020.

14 “Impulso traduz horme, que, em Epicteto, significa a tendéncia para agir desta ou daquela maneira
diante de determinada coisa. Aphorme é o contrario de horme, dai nossa traducéo por ‘refreamento’”.
Nota 151 in Dinucci, A. 1d. p.47. Cf. Crisipo, SVF, 3.42.

15 Suspensdo do assentimento: epoche. “O assentimento (synkatathesis) esta necessariamente envolvido
na apreensdo cognitiva humana (cf. D.L. 7.49; Cicero, Academica 1.40, 2.145). Nos animais racionais,
dar assentimento a uma phantasia é um ato voluntario, resultante do assentimento a um asserivel. Assim,
logica e estritamente falando, o assentimento ¢ dado a um asserivel.” In Dinucci, A. Rudolph, K. in O
bem humano em Epicteto, p.29, in 2021, O Bem na Filosofia Antiga:Leituras Contemporaneas / The
Good in Ancient Philosophy: Contemporary Retrievals, 2021. T. 77, Fasc. 1, Revista Portuguesa de
Filosofia.

¢ O conceito de phantasia é de fundamental importancia para a compreensio da filosofia estoica por
relacionar questdes logicas, éticas e epistemologicas. Para a lingua portuguesa ele ¢ vertido pela palavra
“representacdo”, tomando como sentido filosofico geral o seguinte: “contetido concreto apreendido pelos
sentidos, pela imaginagdo, pela memoria ou pelo pensamento”. Cleantes e Crisipo concordam em
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concomitantemente engendramos o desejo por esse bem e o impulso de acdo na sua
direcdo para obté-lo. Nesse sentido, o filésofo acredita que podemos atuar diretamente
sobre esses topicos da nossa alma e educé-los corretamente, isto ¢, segundo a natureza
humana e cdsmica. Para isso, devemos examinar a nés mesmos, ininterruptamente,
inspecionando se todas as nossas opinides sobre a vida e o mundo, e juizos de valor
resistem ao discernimento da regra de vida. Para realizar esse exame precisamos
aprender a prestar atengdo em nos mesmos, em particular, as nossas representagdes, €
ainda mais precisamente, aos desejos e impulsos da nossa alma.

A regra de vida epictetiana consiste na distingdo entre as coisas que estdo sob o
nosso encargo (eph’hemin) € as coisas que ndo estdo (ouk eph’hemin)'’. Sob 0 nosso
encargo estdo somente os trés topicos da filosofia de Epicteto, além das opinides e dos
juizos que formulamos a partir dos nossos assentimentos'®. Segundo Epicteto, 0 nosso
bem se encontra dentro de nos, na qualidade do uso da nossa capacidade de escolha'.
Porque ¢ somente através do seu uso correto ¢ que podemos assegurar, continuamente,
0s nossos bens. Para que um bem seja plenamente seguro e imutavel ele deve depender
apenas de si mesmo ¢ o bem moral ¢ o Uinico que depende apenas de nds mesmos ou,
segundo Epicteto, apenas da nossa capacidade de escolha®. Conceber os bens morais

como sendo os Unicos bens verdadeiros ¢ o inico caminho para a liberdade e, a0 mesmo

considerar a phantasia como uma alteracdo, ou modificacdo, da parte diretriz da alma humana
(hegemonikon), embora discordem sobre o significado dessa mudanca. Segundo Crisipo, Cleantes teria
uma concep¢do ingénua de phantasia, segundo a qual as representagdes sensiveis sdo coOpias das
qualidades que os objetos representados possuem, tal como a impressdo do sinete sobre a cera. Crisipo
afirma ndo ser o caso, porque além dos dados sensoriais as phantasiai também sdo articulaveis em forma
linguistica ou proposicional — contém um dizivel, lekton, ou um asserivel, axioma. A concepgdo de
Crisipo foi adotada pelo estoicismo desde entdo: a phantasia tem duas facetas, a saber, uma sensivel, ou
corporea, (pois, ¢ uma modificacdo da parte diretriz da alma) e outra virtual, ou incorporea, (isto ¢, aquilo
que ¢ articulavel em forma linguistica, o sentido que lhe ¢ atribuido pelo pensamento). Cf. nota 144 in
Dinucci, A. Id. p.45-46. Cf. Dinucci, A. Rudolph, K. in O bem humano em Epicteto, p.28, in 1d., 2021.
Cf. D.L. 7.50. Assim, “Essa dualidade ¢ expressa por Crisipo por meio de sua analogia entre
representacdo e luz: assim como a luz mostra tanto a si mesma quanto as coisas iluminadas, da mesma
maneira a representacdo também mostra a si mesma e a coisa que a produziu (Aétius, 1874, 4.12.1-5)” in
Dinucci, A. Rudolph, K. O uso das representagées e os trés topicos da filosofia de Epicteto, p.17, Revista
Nuntius Antiquus, Belo Horizonte, v. 20, n. 1, p. 1-38, 2024.

17 Ench. §1.

18 «“QOs trés topicos da filosofia de Epicteto sdo trés vieses distintos da lida com as representagdes: no
primeiro topico, aquele do juizo ou do desejo, realinhamos nossas concepgdes sobre o mundo através das
distingdo entre coisas que estdo e ndo estdo sob 0 nosso encargo e reencontramos nosso lugar no Cosmos
e na humanidade; no segundo topico, referente ao impulso e a agdo conveniente, moderamos nossos
impulsos naturais e orientamos nossas agdes de acordo com nossos papéis no mundo; no terceiro topico,
reservado aos que dominaram tedrica e praticamente os dois primeiros, cuidamos do assentimento em
relacdo as representacdes persuasivas e intensas (que podemos chamar de ‘tenta¢des’)” in Dinucci, A.
Rudolph, Idem, p.3-4, ver também p.27-31.

' Diss. 1.8.16.

*1b. 2.1.4.
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tempo, para a felicidade, a serenidade, a tranquilidade e todas as outras exceléncias
morais®'. Pois, essa concep¢do, a0 mesmo tempo, proporciona um desprendimento com
relacdo aos bens materiais € um ordenamento dos movimentos interiores da alma —
impulsos e desejos — com relagdo a si mesmo.

O filoésofo parte do principio de que todos os seres humanos desejam viver
seguros, felizes, fazendo tudo aquilo que se deseja sem impedimentos nem
constrangimentos®. No entanto, segundo Epicteto, buscamos o nosso bem onde ele ndo
estd. Concebemos as coisas materiais, as riquezas, as honrarias, a estima publica e as
opinides alheias como sendo os verdadeiros bens quando, na verdade, estas coisas t€ém
apenas um valor relativo e determinado pela maneira como as utilizamos®. O valor das
coisas externas vem do modo como escolhemos fazer uso delas, e o modo como
escolhemos valorizar e fazer uso das coisas externas depende da nossa compreensao
sobre qual seja o verdadeiro bem*.

Por um lado, para Epicteto, a circunstancia ¢ o maior dos senhores da maioria
das pessoas, pois quem comanda a circunstancia comanda aqueles que amam as coisas
materiais®. Por outro lado, o bem moral é o tnico caminho verdadeiro para a liberdade,
a unica saida da servidao, porque podemos assegurar a qualidade da nossa agdo, ou seja,
o nosso valor moral — a nossa dignidade — independentemente das influéncias
externas®®. Nio estariamos sujeitos as perturbagdes e inquietagdes como a ansiedade € o
medo — definidas como movimentos desordenados e irracionais da alma —, pois ndo
temeriamos perder nenhum dos nossos bens, ja que nds mesmos 0s conservamos € 0s
garantimos conforme a nossa escolha’’. Em ultima instincia, o proprio corpo nio ¢
nossa propriedade, mas um intermedidrio entre quem somos ¢ as coisas externas®. O
seu valor estd no uso que fazemos dele, cuidamos e beneficiamos a sua saude, mas
jamais podemos garanti-la. A liberdade estoica ndo ¢ uma liberdade absoluta, nio ¢ ser
livre das leis da natureza nem das contingéncias sociais e historicas. Trata-se aqui da
liberdade moral e, nesse sentido, da liberdade interior. E o poder de determinar o

proprio valor como ser humano, a qualidade do proprio ser — em suma, afirmar a propria

2'1b. 4.1.100-101, 111-112.

2 1b. 4.1.46.

B 1b.2.5.1.

% 1b. 2.5.6.

% 1b. 4.1.59.

% 1b. 4.1.131.

21b. 4.1.77, Cf. 2.17.31: apathe, isto ¢, livre das emogdes negativas.
B1b.3.7.2,2.22.19, 1.9.12.
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dignidade livre e independentemente das circunstancias quaisquer que elas sejam. Isso
significa, na pratica, ser capaz de governar a si mesmo: de conseguir escolher entre os
impulsos e os desejos quais manifestar e a quais resistir, conforme a regra de vida

aplicada ao exame das representagoes.

A esséncia do bem ¢ uma capacidade de escolha de certa qualidade. A esséncia
do mal ¢ uma capacidade de escolha de certa qualidade. (2) Ent3o o que sdo as
coisas externas? Materiais para a capacidade de escolha que, segundo seu
comportamento quanto a elas, construira seu proprio bem ou mal. (3) Como
construird seu bem? Se ndo admirar os materiais. Pois as opinides sobre os
materiais, se forem corretas, tornam boa a capacidade de escolha; mas se forem
tortas e distorcidas, tornam-na ma. (4) Deus estabeleceu essa lei e disse: “Se
quiseres um bem, toma-o de ti mesmo”. Tu dizes: “Nao, o tomarei de outro”.
Nao, toma-o de ti mesmo! (5) De hoje em diante, quando um tirano ameacar e
me acusar, eu direi: “A quem ele ameaga?” Se ele disser “Acorrentar-te-ei”, eu
direi, “Ele ameaga as pernas e os pés”. Se ele disser “Decapitar-te-ei”, eu direi
“FEle ameaca o pescoco”. (6) Se ele disser “Lancar-te-ei na prisao”, direi “Ele
ameaca meu diminuto corpo por inteiro”. E se me ameagar com o exilio, a
mesma coisa.

(Diss. 1.29.1-6. Tradu¢ao de Dinucci, A., 2020).

I11. As acées apropriadas

Na secdo anterior, enfatizamos o aspecto pessoal da liberdade, a saber, o poder
de manter-se independente das influéncias externas e de agir de maneira constante e
invariavel, segundo a natureza, por meio do exame das representagdes utilizando a regra
de vida epictetiana. No entanto, essa perspectiva estd incompleta, faz-se necessario
destacar o aspecto social da liberdade e de todos os bens genuinos. Segundo os estoicos
e Epicteto, os humanos sdo por natureza racionais e comunitarios®. A realizagdo da
natureza humana nao ocorre com o desenvolvimento de uma razdo abstraida e
desvinculada do mundo, mas com a formacao de uma racionalidade que se compreende
e que atua como parte de uma totalidade empirica. O estoico ndo vive isolado porque
viver separado da sociedade ¢ viver contrariamente a natureza e, portanto,
irracionalmente. Nesse sentido, uma agdo estoica jamais serd uma agdo que se
circunscreve a si mesma, ao contrario, sera sempre € necessariamente comunitaria.

As exceléncias morais, ou seja, os bens genuinos sdo agdes, compdem uma
atividade, o saber viver, € ndo se resumem a saber discursar sobre belas ideias. Isso
ocorre porque clas sdo, antes de mais nada, conhecimentos sobre a realidade que

modificam o ser daquele que a conhece e, logo, age de acordo com o seu saber. Em

#1b. 1.23.
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Epicteto, a natureza racional no ser humano coincide com a sua natureza social, pois 0s
bens que sdo proprios aos humanos somente podem ser usufruidos em beneficio dos

1*°. Desse modo, o saber viver é saber conduzir-se segundo as

outros, além do pessoa
agdes apropriadas a cada circunstincia®'. As a¢des apropriadas podem ser percebidas
pela nossa fungdo na relagdo que temos com os outros®’. Por natureza, ndo nascemos
com um bom pai, mas com um pai, € cabera unicamente a ele ser bom, pois nao € nosso
encargo. Do mesmo modo, ¢ nosso encargo ser um bom filho, um bom cidaddo, um
bom vizinho, um bom professor, um bom padeiro etc. Porque ¢ a nossa escolha sermos
bons. Por outro lado, ninguém ¢é senhor da capacidade de escolha do outro e ninguém
pode fazer o outro ser bom ou mal.

E importante destacar que, para os estoicos e Epicteto, agir em beneficio pessoal
se identifica com o agir em beneficio social, porque o bem ¢ a acdo moral justa e
excelente, enquanto o mal € a agdo moral injusta e viciada. Segundo Epicteto, a natureza
humana ¢ dupla: compartilha da carne com os animais irracionais € compartilha da
racionalidade e da inteligéncia com Deus®. Quem se inclina a primeira, age como um
animal, porque obedece somente aos impulsos naturais de autopreservagdo e atua,
supostamente, em beneficio proprio, impedindo o desenvolvimento dos impulsos
morais. Quem se inclina a segunda, age com a racionalidade que compreende as suas
acOes em relacdo com uma totalidade comum. E, nesse sentido, desenvolve os impulsos
de busca pelos bens morais, porque se compreende como uma parte da comunidade
humana e cdésmica, mesmo que isso contradiga os impulsos de autopreservagdo e
conduza & propria morte’. Quem concebe os bens materiais como sendo os bens
verdadeiros jamais desenvolvera a virtude, porque eles sdo limitados e objetos de
disputa entre os humanos. Nesse sentido, enquanto o bem for compreendido como
sendo algo exterior, ndo havera harmonia nem paz social, mas competi¢do, divisdo e

rivalidade.

IV. A diatribe Sobre a atencdo

30 Cf. Dinucci, A. Koinonia cosmica e antropoldgica em Epicteto, in Cosmdpolis: mobilidades culturais
as origens do pensamento, p. 85-88. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2016.

3! Diss. 4.9.16.

32 Ench. §30.

3 Diss. 1.6.

*1b. 1.3.7.
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A palavra prosokhe ¢ utilizada somente oito vezes nos quatro livros que nos
chegaram de A4s Diatribes de Epicteto ¢ apenas uma vez no Enquiridio de Epicteto®. No
Stoicorum Veterum Fragmenta o termo aparece uma unica vez’®, no qual Crisipo,
segundo o relato de Estobeu, estabelece uma distingdo entre bens que sdo em
movimento (en kinesei) e bens que sdo em uma condi¢do estaciondria (en skhesei),
estaveis, como a “aten¢ao viril” (prosokhen epandron). Apesar desse uso de prosokhe
por Crisipo, a obra de Epicteto ainda ¢ o mais antigo registro conservado na tradi¢do do
pensamento ocidental, a discorrer explicitamente sobre o valor filoséfico da capacidade
de atengao.

O valor da diatribe Sobre a atengdo pode ser ainda mais apreciado quando temos
em conta que talvez seja ndo apenas o mais antigo, mas um dos poucos, se nao o unico,
texto filosofico da antiguidade ocidental sobre este tema. Depois de Epicteto, mas em
outro registro do pensamento ocidental, no da filosofia crista no fim da antiguidade, ha
a homilia de Basilio de Cesareia intitulada Presta aten¢do a ti mesmo, na qual o autor
discorre sobre a pratica de prestar atencdo a si mesmo no interior do ensinamento
cristdo’”. Observamos que o arcabougo lexical deste ultimo é marcadamente estoico, no
entanto, a sua andlise ficara para ser feita em outro trabalho.

Apesar dos poucos documentos atestando o valor da pratica da atencdo na
filosofia estoica, Pierre Hadot, por exemplo, afirma que “a atencao ¢ a atitude espiritual

738 Sem duvida, é uma das atitudes fundamentais do estoico.

fundamental do estoico
Mais ou menos diretamente as ideias de estar atento, de prontiddo e de vigilancia
permeiam outros textos da tradicdo, mas com o uso de outros termos. A seguir, vamos
nos deter nos paragrafos da diatribe em questao e realizar uma breve analise.
Paragrafos 1 a 6: sustentar a atencio continuamente. Nas primeiras linhas da
diatribe, Epicteto afirma ser um erro (apoptéve) relaxar (dpinut) a nossa capacidade de
atencdo porque nao nos sera mais possivel, mesmo se quisermos (6¢Aw), mobilizar a
nossa aten¢ao. De modo que todas as nossas atividades e afazeres se tornarao piores,
porque as realizaremos desatentamente. Imediatamente a seguir, no paragrafo 2,
Epicteto nomeia o “pior dentre todos os habitos” (10 méviwv yoiendtatov £€00g): o

habito de ndo prestar atencdo (un mpooéyewv). Relaxar a atengdo € um erro porque

significa 0 mesmo que cultivar o habito de ndo prestar atengdo e esse ¢ o pior de todos,

351b. 1.10.20, 1.20.10, 3.16.15, 3.22.105, 4.12.1, 4.12.2, 4.12.4, 4.12.19; Ench. §33.6.

6 SVF 3.111.

37 Basilio de Cesareia, Op.cit., 1962.

3% Hadot, P. Exercicios espirituais e filosofia antiga. p.25. Sio Paulo: E Realizagdes, 2014.
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porque prejudica todas as partes da vida humana. Acaso hé alguma tarefa na vida, por
menor que seja, mais bem realizada com distragdo do que com atengao?

Além desse, um segundo habito também ¢ engendrado: o habito de adiar o
esforco de atencdo (avoaPdiiecOor v mpocoynv). Ainda nesse paragrafo, Epicteto
equivale o adiamento do esfor¢o de atengdo com o adiamento (Vmeptifechar) da vida
segundo a natureza e o adiamento do bom fluxo de vida (t0 €dpociv). Ou seja, ele
equipara o adiamento do esfor¢o por prestar atencdo ao adiamento da pratica dos
principios mais fundamentais do estoicismo, a saber, conduzir-se e viver segundo a
natureza. Além disso, ele afirma ser o mesmo que adiar a euroia, termo caro a Epicteto,
no qual sintetiza os principios teoricos e os resultados da pratica do ensinamento. Pois,
segundo ele, a atividade propria da exceléncia ¢ a euroia, ¢ viver em um fluxo
harmonioso®.

Entre os paragrafos 3, 4 ¢ 5, em um tom decisivo, o filésofo afirma que se a
postergacao do esfor¢o de atencdo para um outro momento, ou o dia seguinte — esfor¢o
aqui subentendido como sindnimo de pratica da filosofia estoica — for considerado algo
vantajoso, que se abandone completamente esse esfor¢o! Caso contrario, deveriamos
sustentar continuamente a nossa ateng¢do (dmvekt] TV mpocoynv @uAdcocelc). Pois,
nenhuma atividade nos impede de fazé-lo seja, por exemplo, brincar, jogar ou cantar.
Nao ha nenhuma parte da vida sobre a qual o ato de atencdo ndo possa se estender
(drateiverl 10 mpocéyew). Acaso um carpinteiro ou um piloto trabalhariam melhor e com
mais seguranca desatentamente? Nada ¢é realizado pior atentamente e melhor
distraidamente.

Por fim, no paragrafo 6, Epicteto pergunta: “Tu ndo percebes que, quando
relaxas o pensamento, ndo cabe mais a ti recupera-lo, nem o decoro, nem a dignidade,
nem o ordenamento? Mas fazes tudo o que te sobrevém e segues as tuas propensoes”.
Ou seja, relaxar a atengdo € também relaxar, soltar, abrir mao de governar o pensamento
(v yvounv). Significa perder o comando sobre o fluxo dos prdoprios pensamentos,
sobre o discurso interior e, consequentemente, perder o governo sobre as proprias acdes.
Pois, segundo Epicteto, todas as nossas ac¢des resultam das nossas opinides acerca da
matéria com relagdo a qual agimos®. Se nos deixamos assentir a qualquer pensamento

aleatorio por mera influéncia alheia, como que reféns dos estimulos externos, sem nos

% Diss. 1.4.5: ti Epyov apetiic; edpota: “Qual € o trabalho da virtude? A serenidade”.
0 1b. 3.9.2: mavti yop aitiov 100 Tpdooey T ddypa: “A causa de todas as agdes € uma opinido”. Em Diss.
4.1.110 Epicteto estabelece: ndo diga que as coisas exteriores sdo essenciais para vocé e elas ndo serdo.
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guiarmos por principios proprios, as nossas escolhas e acgdes serdo igualmente
aleatorias. Nosso comportamento sera instavel e desordenado porque subjugados as
variagdes das circunstincias. Joguetes dos acontecimentos, sem liberdade interior*.
Com efeito, isso significa abrir mao do decoro e da dignidade, pois ndo ha ordenamento
interior para sustentar a coeréncia dos principios morais. Nesse sentido, agimos em
conformidade ao que nos sobrevém e seguimos as nossas propensdes naturais, isto €,
desejos e impulsos, tendéncias habituais de comportamento, como animais irracionais
reagindo aos estimulos externos.

Paragrafos 7 a 14: prestar atencdo aos principios da filosofia. Exatamente a
qué se deve prestar atencao? Aos principios universais (1ol kafoAkoic). Manté-los a
mao (mpdyepa Eyev) sempre e em todo lugar. Nao dormir, ndo acordar, nem beber nem
comer, ndo conversar com nenhuma pessoa sem estar atento e vigilante aos dois
principios universais. Primeiro, ninguém exerce poder (kbplog) sobre a capacidade de
escolha (mpoaipeoic) de outra pessoa. Segundo, 0 nosso proprio bem e mal estdo tnica e
exclusivamente no uso que fazemos da nossa capacidade de escolha.
Consequentemente, ninguém pode nos prejudicar nem beneficiar, porque somente nds
mesmos temos autoridade (¢£ovsiav) para determinar o bem e o0 mal da nossa vida*.

A observancia dos principios garante ao praticante de filosofia, segundo
Epicteto, a tranquilidade, a completa auséncia de perturbacdes e de temores. Porque ndo
ha razdo de se agitar diante das coisas externas (td €kta), sejam elas o poder autoritario
de um tirano, a opinido alheia, a doenga ou a pobreza®. A origem dos bens e dos males
ndo esta nelas, mas na propria capacidade de escolha, e esta, por sua vez, € por natureza
livre e independente daquelas. Experimenta-se, assim, a seguranca (Ac@aAf) interior de
quem sabe que o seu valor ndo ¢ determinado pela presenga ou auséncia de posses
materiais, nem por relacionamentos com pessoas que veem a si mesmas e sao vistas por
outras, como importantes*.

Em suma, nos paragrafos 7 a 10 o filosofo discorre sobre o objeto do ato de
atencdo, os dois principios universais. A seguir, embora o paragrafo 11 esteja

fragmentado, podemos deduzir o seu significado pautando-se pelo contexto. Ele afirma

*' Em Diss. 4.1.100 Epicteto afirma que todas as coisas exteriores estdo submetidas a circulagdo do
universo. Essa afirmacdo esta de acordo com a concepgdo do Cosmos pelos estoicos, seguindo a opinido
de Heraclito de Efeso, segundo a qual tudo esta em constante movimento e nio ha nada que esteja imovel.
2 Diss. 4.1.82.

“ 1b. 4.1.59-60.

4 Sobre o valor de si mesmo, Cf. KAMTEKAR, R. Op.cit., 1998.
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haver alguém (tivi) a quem agradar, obedecer e se submeter e diz “Por Deus e segundo
ele” e o texto se fragmenta. Poderiamos interpretar que Epicteto estivesse se referindo a
Deus. Mas o paragrafo 12 nos faz entender que ele estd se referindo a si mesmo, ao
dizer que Deus “me pds no comando de mim mesmo e submeteu a minha capacidade de
escolha somente a mim, dando regras para usa-la com retidao”. Com efeito, o fildésofo
esta enfatizando a responsabilidade unica e exclusivamente nossa por ndés mesmos,
ainda que entenda Deus como o provedor da vida e das condi¢des de vida. Destaca, por
essa razdo, o carater livre da nossa capacidade de escolha. Livre, inclusive, das
influéncias de Deus®.

Quantos aos paragrafos 13 e 14, Epicteto afirma que se nos perturbamos com as
acusagdes e censuras dos outros contra nds € porque ndo nos exercitamos o suficiente
nesse topico. Tal como os artistas e artesdos, que sdo mestres no que fazem, ndo se
incomodam, mas ao contrario, riem com as opinides dos ignorantes a respeito de sua
arte, os praticantes de filosofia exercitados nos seus principios ndo se incomodarao com
aqueles que ignoram a finalidade da filosofia e fazem todo o tipo de comentarios
aleatorios.

Paragrafos 15 a 18: aplicacées praticas. Nos paragrafos a seguir, direto ao
ponto, Epicteto reitera que todas as nossas acdes precisam estar fundadas sobre os
principios universais ¢ nada fazer sem eles. E necessario sustentar o esfor¢o de atengio
sobre todo o escopo desses principios (tetdc0at TV Yoy £€ni TODTOV TOV GKOTOV), N0
apenas teoricamente, mas, principalmente, do ponto de vista pratico. Ele encadeia
quatro aplicagdes praticas para orientar o estudante a como realizar o esfor¢o de atengao
em circunstancias concretas.

(i) Primeiro, € necessario conservar diante dos olhos a disting@o entre o que esta
sob 0 nosso encargo e o que nao estd sob 0 nosso encargo. As coisas exteriores, assim
como as acgdes das outras pessoas, sao alheias a nossa capacidade de escolha. Nos
apenas nos relacionamos com elas, isto €, com as pessoas € 0s objetos externos, mas
todos sdo por natureza transitorios em relacdo a nés. Por isso, ndo devemos perseguir as
coisas externas, nem as opinides das pessoas, para que ndés ndo submetamos a nos
mesmos a algo que ndo seja a nossa vontade. E nos restringir a perseguir somente as
coisas que estdo sob 0 nosso encargo, que sdo passiveis de escolha, a saber, 0 nosso bem

moral. E tudo o que estd além de nossa capacidade de escolha, por ser alheio e

% Diss. 1.1.
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passageiro, aceitamos como ¢, seja quando nos ¢ dado, seja quando nos é retirado.
Essa ¢ uma lei da natureza, tal como Deus organizou o universo.

(i1) Segundo, precisamos nos lembrar continuamente quem nés somos e qual ¢ o
nosso nome: nds somos seres racionais e sociais dotados naturalmente da equipagem
necessaria para compreender o Cosmos e contribuir ativamente para a harmonia da
comunidade universal. Isso significa sustentar o esforco de lembrar a si mesmo para
agir segundo critérios racionais e, a0 mesmo tempo, sociais. Cada papel social que
exercemos na comunidade, seja como professor ou padeiro, mae ou irmdo, ou vizinho,
pode ser cumprido segundo os atos adequados, que sao medidos pelas relagdes com as
outras pessoas ¢ a comunidade como um todo. Lembremo-nos, o nosso verdadeiro bem
esta dentro de nds e ndo nas coisas exteriores, ¢ 0 nosso bem moral, ou seja, a virtude. E
0 nosso bem, se ¢ que verdadeiramente o possuimos, por sua vez, somente pode ser
usufruido em beneficio dos outros, em favor da harmonia social. Nunca apenas de si
mesmo.

(ii1) Terceiro, “para que os companheiros ndo nos desprezem e nem noés a eles”
precisamos estar atentos a qualidade das relagdes interpessoais, para nao as prejudicar
por descuidos de comportamento que poderiam ter sido evitados. Por exemplo, ter
sempre em mente o propdsito pelo qual nos relacionamos com tais e tais pessoas. Estar
atento aos momentos adequados para rir ou fazer chacotas. Assim como as situagdes nas
quais fazer comentarios jocosos ndo ¢ prejudicial, mas adequado para o cultivo de
vinculos afetivos e comunitarios.

(iv) Por fim, a ultima orientacao de Epicteto ¢ quanto ao esfor¢co por observar e
preservar a si mesmo (tnpfjoot T 0vTod) nos relacionamentos. E uma recapitulagdo dos
trés pontos anteriores, pois a pratica do exercicio estoico de atengdo exige a unidade dos
principios filosoficos. E necessario, a0 mesmo tempo, estar atento e vigilante a quem
nos somos e qual ¢ o nosso proposito de vida, sempre e em todo lugar, em meio a todas
as interagdes com as pessoas € com o mundo. Em suma, € necessario sustentar a atengao
na direcdo do nosso progresso moral, pois, fundamentalmente, hd apenas duas
alternativas mutuamente excludentes: tentar atender as exigéncias da realizacdo da
natureza humana ou se abandonar as inclinagdes habituais e influéncias externas. Nesse

sentido, Epicteto afirma no paragrafo 18: “Quando te desvias de alguns desses

% Em Diss. 4.1.101 Epicteto questiona: por que lutar contra Deus? Por que tentar se apropriar de coisas
que sdo absolutamente impossiveis de serem apropriadas?
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<principios>, imediatamente ha prejuizo, ndo a partir do exterior, mas da propria agao
<de se desviar>"",

Paragrafos 19 a 21: nio adiar o esforco de atencdo. Nas ultimas linhas da
diatribe, Epicteto expde uma perspectiva empirica sobre o exercicio de atengdo. A
respeito das possibilidades reais de se manter continuamente atento e livre de todos os
erros, ele afirma simplesmente: é impossivel e impraticavel (dunyavov). Parece que o
filosofo estd falando a partir da propria experiéncia: embora seja impossivel
conservar-se atento e sem erros, “¢ possivel continuamente esforcar-se para nao errar”
(dvvatov mpdg 1O un apaptavey tetdobal dmvekdg). Ou seja, € fato e estd posto que
nos distrairemos e cometeremos erros. No entanto, ¢ possivel sustentar o esfor¢o de ndo
errar, quer dizer, ¢ possivel sustentar o esfor¢o de prestar atengdo para ndo nos desviar
do nosso proposito. Nao conseguimos preservar a qualidade da nossa atengao por longas
duragdes de tempo, nem simultaneamente prestar atencdo sobre muitas coisas, pessoas e
n6s mesmos. Epicteto demonstra ciéncia disso. Contudo, demonstra também saber ser
possivel, uma vez que tenhamos nos distraido, retomar o esfor¢o de atencdo. Embora a
nossa forca de aten¢do ndo sustente sempre a mesma qualidade e quantidade de
vigilancia, o exercicio permitird o seu desenvolvimento ainda que jamais alcance a
perfeicao: “E ¢ preciso se contentar, se jamais relaxando essa aten¢do, nos livrarmos
pelo menos de uns erros” (gl UNdEMOT’ AVIEVTEC TOOTNV TNV TPOGOYNV OAlywV ve
AUOPTUATOV EKTOC E00ued).

Por ultimo, o filésofo reforca a importancia de ndo adiar o esfor¢o de prestar
aten¢do, retomando e desdobrando o que foi dito no inicio da diatribe. Se adiarmos para
amanha o esforco de estar atento e se esse esforco significa cuidar das nossas acgoes ¢
dos nossos afazeres, em qual estado ficaremos hoje? Adiar para amanhd significa
descuidar do hoje e cultivar o héabito do adiamento. O “hoje” do amanhd sera
igualmente adiado e assim sucessiva e indeterminadamente. Nao prestar atengdo e
descuidar dos principios filoso6ficos que nos guiam ao nosso verdadeiro bem, isto ¢, em
direcdo a nds mesmos, ¢ nos abandonar a serviddo das coisas externas e opinides
alheias. E abrir mdo de guiarmos a nds mesmos para sermos guiados por outros mestres.
Por isso, Epicteto enfatiza, se amanha sera bom prestar atencao, muito melhor ¢ realizar
esse esfor¢co hoje. De modo que amanha, por causa do exercicio de hoje, teremos mais

possibilidades de nos esforcar e progredir e menos de adiar.

" Em Diss. 4.1.120 Epicteto afirma que a punigdo, ou o dano (Y| {npia), de quem age injustamente € a
propria agdo injusta.
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Segundo o filésofo, tudo o que ¢ exercitado ¢ desenvolvido, assim como o
oposto®. Se vocé quer abandonar um habito sera preciso criar um hébito contrario. Se
vocé quer ser um leitor, leia. Se vocé quer ser um escritor, escreva. Logo, se vocé quer
desenvolver a sua atengdo, preste aten¢do. Enfim, a capacidade de atengdo pode ser
exercitada e aprimorada desde que, conclui Epicteto, ndo relaxemos a nossa atengado e
nos esforcemos continuamente para prestar atencdo e nao errar, de maneira a estender a

atenc¢do da nossa alma sobre toda a abrangéncia dos principios universais.

8 Diss. 3.12.
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Diatribe 4.12 — Sobre a atencao

Sobre a atencdo

(1) Quando por pouco tempo
relaxas a atencdo, ndo fantasies que,
quando quiseres, tu irds recupera-la. Mas
tem a mao isto: por causa desse erro de
hoje, necessariamente serdo piores os teus
afazeres. (2) Primeiro, porque o pior de
todos os habitos, o de ndo prestar atengao,
vai nascer em ti. Depois, <porque> o
habito de adiar a ateng¢do <vai nascer em
ti>: assim, de tempos em tempos,
habituando-te a adiar o bom fluxo <de
vida>, o ser decoroso, o ser e o dispor-se
segundo a natureza. (3) Portanto, se a
postergacdo ¢ vantajosa, ¢ mais vantajosa
a sua completa posterga¢do! Se ndo ¢
vantajosa, por que ndo sustentas
continuamente a atencao? (4) “Hoje quero
brincar”. Entdo o que te impede de prestar
aten¢do? “Cantar”. E o que te impede de
prestar atencdo? Pois ndo ha nenhuma
parte da vida a excluir a qual nao se
estenda o ato de prestar aten¢do? Pois o
que pior tu fards prestando atengdo e
melhor ndo prestando aten¢ao? (5) E o que
na vida se torna melhor nao prestando
atencao? O carpinteiro sem prestar atencao
<trabalha melhor>? O piloto sem prestar
atencdo dirige com mais seguranga?
Dentre as menores tarefas, <ha> alguma
que se realize melhor com desatencao? (6)
Tu ndo percebes que, quando relaxas o
pensamento, ndo cabe mais a ti
recupera-lo, nem o decoro, nem a
dignidade, nem o ordenamento? Mas fazes
tudo o que te sobrevém e segues as tuas
propensoes.

1B’ Iepil mpocoyiis.

(1) "Otav aoefig mpog OAlyov TV
TpocGoynNv, U todto Qovtdlov, Ot
omotav  BEANG, avoAqyn  ovTnv, QAL
EKEIVO pOYEPpoV E0T® GO1, OTL TaPA TO
onuepov GuapmOiv &g TGAAa  yEipov
avaykn oot ta Tpdypata Exew. (2) Tpdtov
pev yap 10 mdvtov yorenotatov £0og Tod
U mpocéyswv &yyivetau, et £0o¢ TOd
avafaiiecOor v Tpocoynv: a[i]ei &’ &ig
dAhov kol dAhov  ypovov  elwBog
VeptifecOot TO e0PoEiv, TO €OGYNUOVELY,
10 Kotd Quow Eyewv kal oelhysw. (3) &l
ugv odv Avorteg 1) vmépbecic dotiv, M
TOVTEMG amootooclg  avtilg  €0TL
Aotteleotépa” €1 0° 0V Avciteled, Tt ovyl
dmvekn TV wpocoynv o¢vidccels; (4)
‘ouepov moifon 0éhm.” Tl oDV <koAvEr>
npocéyovio;  ‘Goot.”  Ti oDV KoL
npocéyovta, un yop faipeital Tu pépPog
T0D Bilov, £€p 6 oV dwoTeivel TO TPOGEYELY;
YEPOV Yap 0VTO TPOGEYWV TOWOELS,
BéATov 0¢ un mpocéywv; (5) kol ti AL
TV é&v 1@ Pilo kpegicoov VIO TAOV W)
TPOCEYOVI®MV  YiVETOL, O TEKTOV W)
TPOGEYDV  ......... ; <0 KvPepvitng un
TPOGEYWV> KLPEPVA AoPaAESTEPOV; GALO
0¢ T T®V WKpoTépev  Epywv VIO
anpoceéiog émredeltan kpeiooov; (6) ovk
aioBavn, Oti, €mewdav Aefc TV yvounyv,
ovKk &1t émi ool €otv avakoiécacOot
avTV, OUK €mi 1O €boyNUOV, OVK &mi TO
aidfpov, oK &mi TO KaTeEGTAAUEVOV; GAAN
v 10 €meABOV motelg, Toic mpobupiong
EMOKOAOVOETS.
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(7) Entdo, a que me €& preciso
prestar atencao? — Primeiro, aqueles
<principios> universais ¢ té-los a mao e
ndao dormir, ndo acordar, ndo beber, ndo
comer, ndo <se> reunir com os humanos
sem eles: que ninguém <exerce> poder
sobre a capacidade de escolha de outro e
que nela, somente, jaz 0 bem e o mal. (8)
Entdo, ninguém <tem> poder nem para me
fazer um bem nem para me envolver num
mal. Mas, nesses assuntos, somente cu
tenho autoridade sobre mim mesmo. (9)
Quando entdo essas coisas <estdo>
seguras para mim, que <motivos> eu
tenho para ser agitado pelas coisas
externas? Qual tirano serd temivel, qual
doenga, qual pobreza, qual obstaculo? (10)
— Mas ndo agradei a fulano. — Por acaso
ele é obra minha, ¢ um juizo meu? — Nao.
— Entdo por que ainda te preocupas <com
isso>? — Mas parece ser alguém
<importante>. (11) — Por um lado, ele se
vé <assim>, € a outros <assim> parece.
Por outro lado, eu tenho alguém que me ¢
preciso agradar, alguém <a quem me>
submeter, alguém para obedecer: Por Deus
e segundo ele ......... (12) Ele me pos no
comando de mim mesmo e submeteu a
minha capacidade de escolha somente a
mim, dando regras para usi-la com
retiddo. E, quando as sigo, ndo me perco
nos silogismos de nenhuma das coisas
ditas por outro, ndo levo em consideracao
as colocagdes ambiguas de ninguém. (13)
Entdo por que os acusadores me
incomodam tanto? Qual é a causa dessa
perturbagdo? Nao ¢ outra coisa sendo que
ndo me exercito neste topico. (14) J& que
toda a tua ciéncia ¢ desdenhosa quanto a
ignorancia e aos ignorantes, € ndo apenas

as ciéncias, mas também as artes. Toma o
sapateiro que quiser, e ele rird acerca do
que os muitos <acham> sobre o seu
trabalho. Toma o carpinteiro que quiser.

(7) Ticw ovv 8&i e Tpocéyev; —
[Mpdtov pev ékeivolg 1oic kabolkoic Kol
gxelva mpoyepa Exev Kol yopig EKEivov
un kabevdety, un daviotacHor, pn wivew,
un €oliev, un copPariey avlpomolc 6t
TPOAIPECEMS AALOTPiag KOPLog ovdelg, &v
a0t O0¢ povn TayoBov koi kokov. (8)
008l oLV KOpog 00T dyabdv pot
nepmotijcal odte Kok®d pe mEPPAAET,
OAL" €y® oavTOg Epovtod Kath TODTO
gEovoiav &ym povoc. (9) étav odv Tadta
4opaAf pot 7, T Exm mepi A EKTOC
tapdooectat; moiog TOPAVVOS @oPepdg,
moia  vocog, molo  mevia, — moiov
npockpovopa; (10) — AAL’ o0k fipeca T@
Seivi. — M odv 8kgivog £udv oty
gpyov, pf Tt pov kpipa; — OB, — Ti odv
&1 pot pédet; — AAAGL dokel Tig eivar. (11)
— "Oyeton odTdg Kol oig Sokel, &ya &
&, Tivi upe Oel  apéokely, Tivt
vrotetdyOat, Tivi meibecbor T® Oed Kol
UET’ EKEIVOV ......... (12) éue éxeivog
OLUVEGTNOEV  €UOVTH Kol TNV EUnV
npoaipeoy Vmétagev €uol pOVE Sovg
Kavovog g ypfiotv avtiic v 6pOMv, oig
0tov  KatakoAoLVONo®, €v GLAAOYIGUOIG
0VK EMIOTPEPOLOL OVOEVOG TV GAAO TL
Aeyoviov, €v petamintousty ov @povtilm
00devoc. (13) St i odv &v 1toig peilooty
avidGi pe ol yéyovteg; Ti 10 aitov Tadg
g Topayfic; ovdev dAAo 1| OTL €v TOVT®
1@ TOm® AyOdpvootoc eipn. (14) énel tou
TAGO EMCTAUN KATOPPOVNTIKY €0TL THG
ayvoiog Koi T®dV Ayvoouvi®mv Kai oV Hovov
ol émothpat, GAAL Kol ol Téyval. eEpe OV
0élelc okvTén Kol TAV TOADY KOTOYEAY
wepl O avtod Epyov: @épe OV BEAEIC
TEKTOVO.
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(15) Primeiro, portanto, tem a mao
essas coisas ¢ nada facas sem elas, mas
tenciona a tua alma sobre todo o escopo:
perseguir nenhuma das coisas exteriores,
nem o que pertence a outros, mas as coisas
passiveis de escolha, conforme aquele que
detém o poder as dispds; e dentre as coisas
alheias, <aceite-as> tal como foi dado.
(16) Além disso, lembrar quem nds somos
e qual ¢ o nosso nome, para tentar guiar as
<nossas> capacidades pelas relagdes e os
atos adequados: (17) qual é o momento de
cantar, qual ¢ o momento de brincar, na
presenca de quem? Isso estara de acordo
com a situagdo? Para que os companheiros
ndo nos desprezem e nem nds a eles:
quando fazer comentarios jocosos quando
€ com quem gracejar, quando € com quem
se relacionar e por qual razdo; por fim,
como observar a si  mesmo nos
relacionamentos. (18) Quando te desvias
de alguns desses <principios>,
imediatamente ha prejuizo, ndo a partir do
exterior, mas da propria acdo <de se
desviar>.

(19) E entdo? J& ¢é possivel ser
<alguém> sem erros? Nao, impraticavel.
Mas isto ¢ possivel: continuamente
esforcar-se para ndo errar. E ¢ preciso se
contentar, se jamais relaxando essa
aten¢do, nos livrarmos pelo menos de
alguns erros. (20) Mas quando vocé fala
“amanhad prestarei atencdo”, sabe que ¢
isto o que dizes: “Hoje serei impudente,
inoportuno, submisso! Estard sob o
encargo dos outros me afligir! Hoje ficarei
irado e invejarei”. (21) Veja quantos males

voltas contra ti mesmo. Mas se amanha ¢é
bom para ti, tanto melhor hoje! Se ¢
vantajoso amanha, muito mais hoje, para
que possas também <prestar atengdo>
amanhd e ndo adiar novamente uma
terceira vez.

(15) Hpétov pgv obv tadta Exewv
TpoYEPA Kol Pndev diyo ToVT®V TOLETV,
oA teTtdoBat TV Yoy €ntl Todtov TOV
okomov, Unogv t@v EE® OlMKEWV, UNOLV
TOV  dAlotpiov, AGAL ¢ Oiétalev O
SLVAEVOG, TO TPOALPETIKA £E AmavTog, TO
O’ Ala g av dddrat. (16) émi Tovtolg 68
pepvicBar, tiveg éopev kai T Nuiv dvopa,
Kol TPOg TAG OLVAUES TOV OYECEDV
nepdoor o kadnkovia dmevBiverv: (17)
Tl Koupdg @Ofic, Tig Koupdg moud[g]dg,
tivov  mapoviov: 1t €otoar  Amd  TOd
TPAYUOTOS U TL KATAPPOVICOGIY HUDV
<oi> ouvvovteg, Un Tt NUEG avTtdV: ToTE
oKOYOL Kol Tivag Tote Katayehdoot Kol
émi tivt moTé ovumepleveydijval kal Tivi,
Kol Aowmov &v T ovumEPLPopd  THG
mpioat 10 avtod. (18) Omov & av
amovedong amod Tvog TovTev, evdug Inuia,
ovK EEwOEv mobev, AL’ €€ avThg TG
gvepy<e>iag.

(19) Ti ovdv; Suvatdv dvapdptniov
Hon elvar; dpnyavov, GAL dkeivo duvotdv
POg 1O un  auoptdvewy  tetdobot
dmvek®dG. ayamntov yap, €1 pndémot’
GVIEVTEG TOOTNV TNV TPOCOYNV OAy®V Ve
apopTNUaTOV €KTo¢ écdueba. (20) viv &’
Otav ginng ‘dmavprov mpocéEw’, 1601 dtL
0010 Aéyelg ‘onuepov goopat
avaioyvvtog, dxapog, TOmEWOG &’
dAholg €oton TO ALTEIV pet dpylsOncopoan
onuepov, eBoviow’. (21) PAéne, doa KoKd
ceonT® EmTPEMelS. AAL” €l o<or> avplov
KOADG &xel, TOG® KPETTOV ofuepov: &l
abPlOV GUUPEPEL, TOAD HOAAOV GNLEPOV,
tva kol adpov duvnOfg xol un moiw
avaPain eig Tpity.
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16

20

(1v, 11, 8218, 5) Al 1ff 447

of’. ITepl wpocoydjs.

“Ovav agijs meog dAlyov iy mgocoyyv, wy todro
pevedfovy 0ti, Omdrev Bélng, dvelfyn adriv, &AL
ExEIVO TQOYELQOY €6TG GOL, OTL TAQE TO GIUEQOV (UuQ-
Pty elg valde ysigov avdyxy 6oL & TodyuaTe ExqELy.
TORTOY UiV YaQ 1O VIOV yulewdratoy Edog ToU uy
nooGéyew dyylverar, slre Edog tov dvaBalisodar Tiv
woGoyv: aftlel 0 el &Alov nel &Adov yodvov siodag
VaEQT(PEGTaL TO EVQOEIY, TO EDGYNUOVEIV, TO XUTE V-
G Exev xal Oeldysw. &l pudv ovw Avairedng 1) Vaéo-
Secig dotiv, 1 Wavrelye amideTadig avtiig 6T AvGLTe-
leatégu” &l O o0 Avairedel, Tl oyl Ovexi] Ty wgos-
oxnY YuAdeeeig; ‘Grjuseov maifut Fédw.” T oD (uwive)
poGéyovra; ‘aéar.” Tl oV xOAVEL wPoGEyovTa; Wi péo
Eenpeital TL uégos ot Plov, &g’ & ov Juarelver TO
TQOGEYEWY; YELOOY PaQ VT TEOGEYRY ToljGELg, félTiov
0t w1 mooceymv; xnal Tl &Alo TdV év 1 Plo xpeigeov
VIO TOV U1 MQOGELOVT@Y YPIVETL; O TEXTOV W1 TOOG-
EQov . ... .. — ; (6 mvfegmijtng uny mEoGEY@Y)> Hv-
Beové degpaléarepov; &Aoo 0 TL TV winEoTEQOY EQYOV

8 cf. Ench. 51, 1.

2 a@fis Kron.: gnel S; dois cor Sy; apfic 6v §; d@fis nav
Wolf ; cojfis cov Metb.; dproye Cor.; &gfis, ¢nei, meods ego
olim  meocyoyxny vel mooyoyny S: corr. m. pr. 8 «isi S: corr.
Cor. 8-—9 glwdag dmwepridecden seripsi: txadt (vel rodag) dmeo-
rtdéusvog S; sldda (¢a®f Schw.) dmeoridéusvos (-ov Trinc.)
s slodey dmeoriPecon Wolf; émodeiv (éEndeiv Cor.) vmep-
ndépevoy Is. Casaubonus; slodrer vmepridépevor (diclervda-
veuv) r; vmwoeesl dmeentdépevoy R; Médnbag dmseritéusvog Elter
9—10 (nal) v0 nor gvoww Eyov duefdysry Meib, 10 Avorredng S
(¢t corr.) 11 ¥erar Cor. (erit Wolf) 18 (xwider) add. C. Schenkl ;
riovv; (od deb) S, 18 0 rénzov] 0 wofeeviTngs 18 8q. lacunam

11 adriic] 7jyovy tijs mpodoyis: S, tnter lin.

2
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448 APPIANOY TON ENIKTHTOY ATATPIBQN

U0 ampoGeElag Eriveldeitar npeiaeov; ovx aleddvy, bri,
éxadav apiig Ty yrounw, odx &ru éxl 6ol éoTiy dvaxe-
Aéoactrar altijv, ovx €xl 10 sboyuov, oVx Exi TO al-
dijuov, ovx émi 10 xere6TRANEVOV; GAAC TAY TO EmEADOV
otels, Talg meodvuinig éxaxoiovdeig.

Tloww ovv del us wpoaéysiv; — IlpdToy uty éxelvolg
T0is xedolixois wai éxncive molyerpe Exewv el yoolg
Exelvov wy xadevdew, wiy dvicracdar, wy xivew, uy
éodiety, py ovufdileay dvdoodmors: Gvt mpowtgéoemg
cAhorolog xvgLog 0ov0elg, év tadry 0t udvy va-
yadov xal xaxdv. oddslg oy xvgiog obr dyadiv
1oL meQumoLijoot ovre xox@ ps wegfeleiv, all’ dyd av-

9 10g uavrod xate ravre Sovelay Eyw udvog. Brav ovw

10

11

i2

168"

tadte acpeli] wot 1, tf &xo meol @ dxrdg TapUEGEGTaL;
woiog TVouvvoes pofieeds, moic véGog, mole wevic, woiov
noo6RQovGUe; — ALY odx fjpeeun td Osivi. — My odv
dxelvog dudv fotiv Egyov, wij tv dudv xglue; — OH. —
Tt oV ére wor uéler; — AAAe doxel tig elvar. — Ope-
rar adTdg xal olg doxel, dyd & o, Tive us déi d-
0éexELY, TivL Vmotevdydal, tive melPeaPar o Hed nal
uetr éneivov ... ... guE ExEVOg GUVEGTNGEY EUaVTE) Kol
v uny moowlpecy Umérakev Euol udve dodg xavives
gig yoijowy adrijg myv dothijw,! olg Brav xaraxoiovihijcw,

tndie. Upt. Cod, N quo (rsxzozwe:, axgifiécreoov; (melend xcd-
Loy Kron,) o xvﬁsgvntng un weocéywy > suppleta sunt, et Wolf,
qus (05::06”0;»5; walliov; ¢ wvfiegvring) suppl.

1 ampocetics S (oss m ras.) 2 super yvouny adscr. 6ov
(ut vid.) S., sed rursus del. super éml 6ot adscr. fjror ¢&ov cot
m. rec.(S.) b raig] masag Cor. émanoloviav vel émarolovdi-
cag Wolf; post émaxoloviels sign. inlerr. pos. Flter 17 éxsivo
Cor. 20 meifreoPar; vd dist. B 21 (-mf.g) wer’ éxeivov S, (cf.
Szmpl ad Ench. 32, p. 156* H.); pst’ éxsivoy {vois &yodois dv-
dodoty (CEpol) .Dw?s Cépavrdy Kron.) ego 23 sqq. nor. v
cvid., dist. S corr.
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10

20

(1v, 12, 6—17) Al 449

év 6vidoyiouols ovx EmieToiponnt 000evog TV EAko
1L Aepdvrov, év ustamizrovaw ol ggoviife ovdevdg.
due tf 0vv év voig pelloorv avidel us of Péyovreg; Tl
70 altiov tavrng tijg regayis; ovdiv &Ado 1) bt év tov-
TO TG TOME QyvUveeTos &lut. vl ToL EGe ExXLGTHW)
xaTepovyTIXY] E6TL TiG Ayvolug nal TOV Aproovvi®v
xol o0 wlvov of émievijuor, alle xal ol Téyver. @épe
ov dlerg oxvrie wal TOV WOAAOY naTepedd mEQL TO
avTod EQyov: @éps Ov Féleg TéxToOVA.

Ilpdrov pév ovv tabre Exewv medyeioe nal pndiy
0y rovtov woteiv, alla terdedar Ty Yoy €xl Tob-
Tov TOV Oxomlv, undiv tév & duwxew, undiv tdv
aAhorglov, aid s dieraber O dvwvdusvog, Ta mEOKLQE-
rixe €8 dxavrog, ra 8 dlie ©g Av duddTar. éml Tovrolg
0¢ pepvijedar, tiveg éoptv xul Tl quiv Svouw, xal wEog
Tag OVVANEL TOV GYEceny aeQdddar té xadijxovra
amevPver: tlg noupdg @oijg, Tig xatog waidle|ig, Ti-
YV Tepbvtov: 1l E6Tal ard Tod medyuntog’ wif TL xe-
tagpoovieacty nudy {ol) Gvvivreg, w1 Tt NuElg cdTOV"
xote Gxddpar xol tlvag mor: reraysldcar xal xi tive
TOTE OUUTEQLEVELTTVar %ol Tive, nel Aowwov év 1)) Guy-
EQLPOPE WRG THQTGaL TO wdToD. Omov O dv amovev-

7 8qq. cf. M. Anton. VIII, 50, 1.
20 8¢q. cf. Ench. 16.

8 aut xol delendum aut xoaroyeldosrow scribendum esse cont,
Cor. 9 advod S: corr.s 10 Eyery (dei) s 17 wardelag S: corr.
Upt. cod., Wolf 18—19 xaragpovijcovsiy Schwe. 19 {oi) suppl.
S, 20 woti (corr. m. rec.) - x«l Tivdg motre -~ - £ml TLvi WOTE - -
weel Tive (wad Tive m. rec) 8 wivag; mors - - éml Tive; wore (sim.
tam Salm.) Kron. 22 mas {gen)> Sy avrovs S: corr. Upt.

2 mrdosoy S,
11 scholion in marg. evanuisse videtur.
EricTETvs ed. Schenkl, ed. alt 29

13

14

16

16

17



450 APPIANOT TQN EIIIKTHTOT ATATPIBON

1697 18 6)j¢ dmd TLvog TovTeY, DOV Enuin, 0vx EEndéy odey,

19

20

21

aAd’ €& adrig tijg dveoy{e)las.

Tt ovv; dvwardv dvaudoryrov 0y &lva; dwfyevor,
ald’ éxeivo Ovvardv meog 1O Wi duagrdvely TETdedal
Ouqvexig. ayamnrov pdo, & undeémor’ cwievres TadTny
Y @oGoyy OAywmv ye quegtnudTv Extdg é0dusde.
viv 0’ Orav elmpg ‘dmevgiov mpocééw’, led: Ot rodro
A€perg “Grjuegov EGopar dveleyvyTog, Exai0g, TETEWSS
én’ &Adoig Eotauw 1O Avmsiv ue dpyiadjconct Grucoov,
povijew’. PAéme, Goc nound csevrd Smivoémers. GAL el
6{ot) abgiov xadidg Eyxel, w66 xeslvrov Giusoov’ &l
aVQLov Guupegst, modd udllov crjuegov, tve xel atiglov
dvvydijg xal wy mdlw dvafddy sis Toltyv.

ty’. IHoog Tovg eVvxdlwg éxpégovrag Ta
aVT V.

“Orav g quiv axiodg 06ky Sietdéydar wegpl TV Eav-
To¥ woayudrev, mog more sEayousda xal adrol mwEog
10 npépeLy wPOg wdTOY TE fevTdY GadpenTe xel TobTo
amloty oldusde elver: moddrov udv Ot &vicov &val
doxel abTOV piv dxnrodvar ve vod mAnclov, wiy wivrol
peradidbven xdxelve v té udost TV Nusréowv. &Y
Ote oldueda ovy enddv dvdoodmor mapiley adrois pav-
tacley Gondvreg e [Ote. quéler mollddxig elddaciy
Aépawv ‘dpdd oor wdvre Tdpavrod slonre, 6V por 0vEv

2 fveoyias S pr. 8 postovw dist. Salm. 7 [&n’] ab. vel én’ ab.
Salm.; écadoroy Upt. 10—11 &l gor seripsi: el S; i s 11 &l]
7 Salm. 13 dvafalf S (j corr) elg {zaw) Sy 15 adray S:
corr. s 17 mdg S: corr. Trinc. 20 adrov] adrovg Salm. 23 slo-
dace S corr. .

16 v 798 dmopavrixd
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