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Resumen

En los origenes del cristianismo, las cosmogonias se constituian en base al relato genesiaco de la
creacion en combinacion con las tesis del platonismo medio respecto de la supuesta eternidad de
la materia. Los gndsticos setianos, en cambio, recurrieron a la medicina vigente en su tiempo
para elaborar el mito de la Sabiduria caida, a partir de la cual se habria formado el cosmos. En
tal sentido, se aprecia en los textos de Nag Hammadi que pertenecen a esta corriente del
Gnosticismo el uso del lenguaje técnico de la escuela metddica de medicina, con énfasis en las
doctrinas embriologicas y ginecoldgicas de Hipocrates, Aristoteles y Galeno.

Palabras-clave: gnosticismo; medicina griega; iitero; cosmos; setianos.
Abstract

In the early days of Christianity, cosmogonies were based on the Genesis account of
creation combined with the theories of Middle Platonism regarding the supposed
eternity of matter. The Setian Gnostics, on the other hand, drew on the medicine of their
time to develop the myth of Fallen Wisdom, from which the cosmos was formed. In this
regard, the Nag Hammadi texts belonging to this branch of Gnosticism reveal the use of
technical language from the methodical school of medicine, with an emphasis on the
embryological and gynecological doctrines of Hippocrates, Aristotle, and Galen.

Keywords: gnosticism; Greek medicine; uterus; cosmos; setians.

La aparicion de la materia primordial o sustrato de la creacion, fue objeto de
numerosas especulaciones en el siglo II. Entre las diversas teorias, se destacan las de los
gnosticos, quienes construian sofisticados mitos para justificar la aparicion de la materia

amorfa o substantia materiae como el producto de una ignorancia y defeccion acaecida
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en el seno del Pléroma. Estas tesis que estaban animadas por los caracteristicos
prejuicios platonicos contra la materia, se configuraban recurriendo al conocimiento
médico de la época con respecto al caracter de lo femenino. En la concepcion gndstica
de Dios, el elemento femenino, inherente a su realidad apartada de toda posibilidad de
ser conocida, es constituyente de su uni-trinidad Padre-Madre-Hijo.

Las principales escuelas gnosticas, tales como las de los valentinianos, ofitas,
barbelognodsticos y basilidianos, concordaban en que la aparicion de la materia amorfa
obedecia a una degradacion de la sustancia divina como consecuencia de un pdthos
ocurrido en el Pléroma, que devino en la expulsion de esa substantia materiae a
“extramuros” de la plenitud divina. Esa pasion fue suscitada por la ignorancia de
Sophia, la hipostasis divina concebida como agente o ayudante de Dios en la creacion
del mundo, que queriendo conocer al Padre Desconocido desencadend una tragedia
cosmica. Esta materia amorfa contenia de modo caotico todas las sustancias del cosmos,
y al surgir de un desorden producido en el mas alto rango ontologico, se la considerd
causa de todos los males inherentes a lo sensible. Al mismo tiempo, por provenir de una

pasion, constituia el origen de las pasiones humanas.

El conocimiento médico de la Pardfrasis de Sem

Uno de los textos cristianos antiguos que mejor refleja el conocimiento que los
adeptos mas cultos y controvertidos de la nueva fe, a saber, los gnosticos, poseian de la
medicina de la época, se encuentra en un libro que inicia el cddice VII de la coleccion
de Nag Hammadi, llamado Pardfrasis de Sem. Este escrito conservado en copto
sahidico, pero seguramente redactado en griego a fines del siglo III o comienzos del IV,
corresponde a la tradicion addmico-setiana, una de las mas arcaicas del gnosticismo
cristiano, segun la cual Sem, el primogénito de Noé¢, se constituye en uno de los
eslabones privilegiados en la progresion hacia la manifestacion plena del Salvador al
que llaman Derdequeas o “el hijo de la Grandeza”. Precisamente, el contenido del libro,
se basa en una supuesta revelacion onirica que Derdequeas le otorgd a Sem''.

Como lo ha demostrado F. Garcia Bazan, el lenguaje esotérico del libro revela una

aplicacion de profundos conocimientos de la escuela metodica de medicina relativos a la

"' Cfr., Pifiero, A., Montserrat Torrents, J., Garcia Bazéan, F., Textos gndsticos. Biblioteca de Nag
Hammadi Ill: Apocalipsis y otros escritos, Madrid, Trotta, 2000, pp. 131-132.
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embriologia y a la ginecologia, al servicio de la soteriologia y antropologia gnosticas,
enmarcadas en el horizonte mas amplio de su particular cosmologia®.

Uno de sus pasajes mas significativos se expresa asi:

Y al momento la naturaleza se dividi6 en cuatro partes. Fueron nubes
que variaban su forma. Se llamaron Himen (hymén), Corion (khorion),
Poder (dynamis) y Agua. Pero el Himen, el Corion y el Poder fueron
como fuegos agitados. Y el intelecto fue sacado del medio de la
Oscuridad y del agua (puesto que el intelecto estaba en medio de la
naturaleza y de la potencia) para que no se adhirieran a ¢l las aguas
nocivas, para que el intelecto retornara a su potencia, que estando
mezclada con él, la raiz tenebrosa, habia tomado de éI*.

La descripcion del cosmos es la de un ser viviente femenino, representada por la
naturaleza o matriz de acuerdo a la configuracion del utero como 6rgano reproductivo
pero en posicion invertida, es decir, la membrana del himen vaginal arriba vy,
sucesivamente, el corion, el amnios y el liquido amnidtico, que equivalen a las tunicas
de carne que cubren al pneima de las que se hablara mas adelante como las tlnicas o
membranas de la matriz.

En esta cosmogonia biologica, el Agua o liquido amnidtico corresponde a la Luna
y su zona de influencia sublunar. Desde aqui se quiere elevar el intelecto y, en ese
camino de ascenso, intervienen en colaboracion la esfera del Himen o Mercurio, la del
Corion o Venus y la Potencia o Amnios, propia de la esfera del Sol.

Las formas vivientes particulares que se encuentran entre el cielo y la tierra se
reproducen entre si, pero Derdequeas “viniendo sobre el agua y dominandola” pondra
fin a la reproduccion natural perecedera. La naturaleza es interpretada aqui como una
matriz, principio del deseo procreativo y una potencia que debe ser erradicada para que
el mundo como un todo viviente deje de proceder de manera ilusoria en cuanto a la
reproduccién natural. Sorano de Efeso, el gran ginecologo de la escuela metédica,

afirma algo semejante en detrimento de tal reproduccion:

La matriz —métra— es igualmente denominada hystéra y delphys. Se
dice métra porque es la madre —méter— de todos los embriones
provenientes de ellas, o porque ella permite a los seres que la poseen
ser madres, o incluso, segin algunos, porque ella fija la medida
—meétron— del tiempo en las reglas y el parto. Se la llama asimismo

22 Cfr. Garcia Bazén, F., “La exégesis gnostica de las “tinicas de carne” en la Pardfrasis de Sem (NHC VII
I, 5-6) y la embriologia de la escuela metddica de medicina”, en Augustinianum, ano XLVII (II),
diciembre de 2007, pp. 229-243.

3 Pardfrasis de Sem 5, 25-6,5, en Pifiero, A., Montserrat Torrents, J., Garcia Bazén, F., op. cit. 111, p. 142.
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hystéra, porque manifiesta su actividad con posterioridad o porque
estd detras de todas las visceras, aproximadamente. Finalmente,
delphys, porque engendra hermanos y hermanas (adelphoi) [...]. No se
debe pensar que la matriz tenga una importancia vital, pues no sélo
sufre aversiones, sino que ha sido extraida quirargicamente a algunas
mujeres sin consecuencias fatales, como lo ha mostrado Themiston
[...]. Algunos autores han presentado la virginidad prolongada como
favorable a la salud, otros como desfavorable. Los primeros ofrecen
este discurso: el deseo genera sufrimiento para el cuerpo y, de hecho,
en los enamorados vemos palidez, languidez y flacura. Por otro lado,
la virginidad, sin experiencia en los placeres del amor, desconoce el
deseo. Ademas, la emision de semen es perjudicial, tanto a las
hembras como a los machos, por lo tanto la virginidad es un factor de
salud, puesto que ella representa un obstaculo para la emision seminal.
También los  animales avalan este razonamiento [...]. Estas
comprobaciones se imponen también en el caso de los humanos,
puesto que los hombres que permanecen castos son mas fuertes, mas
robustos y de mejor salud que los otros y se sigue que para las mujeres
la virginidad en general es saludable en una medida analoga.
Efectivamente, los embarazos y los partos agotan el cuerpo femenino
y lo marchitan profundamente, en tanto que la virginidad, evitando a
las mujeres los estragos de este origen, es correcto calificarla de
saludable [...]. Nosotros sostenemos que la virginidad prolongada es
saludable, por motivo de que el acto sexual es en si nocivo, como lo
hemos mostrado en detalle en nuestra Higiene.**

En el caso de los cristianos mas cultos, sus interpretaciones del cosmos y de la
naturaleza iban a la par de las actualizaciones de la escuela metodica de ginecologia,
que siguiendo la tradicién especulativa de la medicina hipocratica la perfecciono
mediante la observacion.

Tal especializacion se consolido con el descubrimiento por parte de Herofilo de
los ovarios en el 300 a. C. Sorano y Galeno fueron los principales frutos de estas
investigaciones. La valoracion aparentemente negativa de la naturaleza y la generacion
por parte de los gnosticos responde a que para estos cristianos el mundo material es sede
del hombre Aylico y del psiquico, el lugar en que se encuentra atrapada la chispa divina
y en el que se oprime a los hombres pneumdticos. De ahi que para estudiar de una
manera cientifica el mundo, recurrian a los conocimientos mas autorizados de aquel
tiempo, que eran los de la escuela médica de los metddicos. En el ambito cristiano, los
gnosticos fueron los mas analiticos en el estudio de estas teorias, y con gran habilidad
las integraron a la antropologia, la soteriologia y la cosmologia elevando la reflexion

cristiana al maximo nivel del didlogo cientifico de la época.

* Sorano, Gynaecia 1, 4, 1-10; 4, 131-135; 9, 1-121, en Garcia Bazan, F., op. cit., p. 240.
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Teorias vigentes sobre la generacion humana

Los gnosticos no solo eran eximios conocedores de la filosofia de su tiempo,
sino también de los mitos que nutrian el esoterismo judio asi como de las principales
teorias médicas que se sostenian en torno a la naturaleza y funcion de lo femenino,
especialmente en lo que respecta a la reproduccion. Como hemos podido apreciar en los
textos precedentes, la caida de Sophia es descrita por los heresidlogos con el
vocabulario sexual que impregna el contenido del mito, en el que se destacan términos
como “deficiencia” [hystérema], “matriz” o [hystéra], “Otero”. Asi, por ejemplo Ireneo,
quien al referirse al Demiurgo como dios inferior y creador de este mundo, dice: “Este
Creador, que como lo hemos dicho, estos impios blasfemadores dicen que es ‘fruto de
deficiencia’ [hysterématos karpon]”. Y agrega mas adelante: “He podido resumir otros
escritos que vienen de ellos, en los que exhortan a destruir las obras de hystéra;

designan bajo este nombre al autor del cielo y de la tierra™®.

Sophia, el ultimo edn pleromatico emitido por la pareja Anthropos y Ekklesia,
experimentd una pasion cuya realizacion es imposible, pues consistia en la busqueda del
Padre (zétsein tou Patros) cuya grandeza e inaccesibilidad no lo permitian. Este
sentimiento de amor (storgé) constituye, como hemos visto, un desbordamiento que la
condujo a una situacion de conflicto agoénico (pdany agoni genomenon). Segun Ireneo,
este amor (agape) debe ser considerado como ‘“‘audacia” (tolme) por la insalvable
distancia y ausencia de una relacion reciproca (koinonia) con el Padre. Esta accion la
hubiera llevado a disolverse en la sustancia universal atraida por la dulzura del Padre, si
el Limite superior que consolida a los eones y los mantiene fuera del Padre no lo
hubiera impedido deteniendo y consolidando a Sophia. Volviendo sobre si misma desde
aquel acto “irreflexivo”, fue restablecida en su matrimonio con su consorte Théletos y
abandon6 aquel pensamiento junto con “la pasidbn que sobrevino por aquella
desconcertante maravilla (syn t6 epigenoméno pathei ek tou ekpéktou ekéinou
thaumatos)””’. El Pensamiento o Deseo (Enthymesis) de Sophia junto con su pasion,
fueron expulsados del Pléroma por carecer de plenitud, ya que esa pasion habia sido

experimentada sin la intervencidn (dneu tés epiplokés) de su consorte masculino. El

> Ireneo, Adversus haereses (Adv. haer.) 1, 19, 1, en Rousseau, A., Doutreleau, L., Irénée de Lyon. Contre
les hérésies, Livre 1, Tome 11, Paris, Cerf, 1979, p. 285.

% Ireneo, Adv. haer. 1,31, 2, p. 387.

7 Cft. Ireneo, Adv. haer: 1,2, 2, p. 39.
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término epiploké es utilizado para designar una relacion intima entre los sexos™,

mientras que el fruto emitido es llamado “débil” y “femenino™:

Dio a luz una sustancia amorfa, una sustancia tan amorfa como la
puede producir una mujer... Pero el Pensamiento junto con la pasion
que le sobrevino fue crucificado en el Limite y echado fuera del

Pléroma. De ahi brotd una sustancia espiritual, pues se trataba
del impetu natural de un e6n, sin forma ni figura porque no recibid
ninguna; y por eso lo llaman su fruto débil y femenino (karpon
asthené kai thélyn)”.

La debilidad e imperfeccion de ese fruto radica en que fue engendrado sin la
intervencion del semen masculino, cosa posible segun la embriologia y ginecologia

vigente en la medicina del siglo II.

Ya Platon en el 7imeo sostenia que el ttero es un o6rgano viviente con actividad

propia e independiente:

Y a su vez, por los mismos motivos en las mujeres, la matriz y el
llamado “atero’ poseen dentro de si como un ser viviente anhelante de
procrear nifios. Donde éste permanece estéril durante mucho tiempo,
mas alla de la época apropiada, acarrea violentas irritaciones y vaga
por todo el cuerpo, bloquea las salidas de aire impidiendo Ia
respiracion y pone a la mujer en dificultades extremas provocandole
todo otro tipo de enfermedades. Y esto ocurre hasta que el deseo de la
mujer y el amor del hombre los llevan a unirse y obtener un fruto
como los que cosechamos de los arboles''.

Areteo, médico de fines del siglo II, sostiene que la matriz es un zéon en zoo,

“un viviente dentro de un viviente” y que, por lo tanto, tiene una naturaleza errante''"'.

La creencia en el movimiento erratico del utero es afirmada por los textos del
Corpus Hippocraticum pero negada por Sorano de Efeso y Galeno. Los textos
hipocraticos describen el sintoma de “sofocacion uterina (apndia hysteriké o hysteriké
pnix)”, de donde pas6 a la Edad Media. Ciertos escritos de magia recopilados en griego

alrededor del siglo IV lo registran entre sus multiples conjuros:

8 Aparece en Diodoro de Sicilia y Plutarco. Cfr. Garcia Bazan, F., Presencia y ausencia de lo sagrado en
Oriente y Occidente, Madrid, Biblioteca Nueva, 2001, p. 111, n. 41.

* Ireneo, Adv. haer. 1, 2, 3-4, pp.41-43.

1919 Platén, Timeo 91c, en Platon. Didlogos VI, traduccion F. Lisi, Madrid, Gredos, 2006, p. 254.

" Cfr. Garcia Bazan, F., Presencia y ausencia de lo sagrado, p. 118.
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Te conjuro, Matriz, por el que estaba en el abismo antes de que
existieran cielo o tierra o luz o mar o tinieblas; el que cred los angeles,
el primero de los cuales es Amicamcu y chouchaéechéréei oneiachd
odou proseiongés y el que se sienta sobre el querubin, sosteniendo su
trono particular; siéntate de nuevo en tu asiento y no te inclines al
costado derecho ni al izquierdo, ni muerdas en el corazén como un
perro; por el contrario, quédate aqui y permanece en tus lugares
particulares, sin consumirte...'?'%,

Los escritos hipocraticos relativos a las enfermedades de las mujeres que son
atribuidos a la escuela de Cnido, aunque no sin ciertas vacilaciones, contienen esta
representacion zoomorfica de la matriz y le atribuyen una serie de organos que
justifican su autonomia, tales como dos bocas, una inferior y otra superior, cuello y
labios. Incluso, prescriben un tratamiento basado en una hipotesis que perdurd hasta el
siglo XVII de nuestra era, segin la cual la matriz podia ser atraida por aromas de

perfumes suaves y rechazada por olores fétidos:

Pero lo mejor es una fumigacion con aceite de foca; se ponen brasas
sobre un trozo de teja y se cubre a la enferma, aun, aunque su cabeza
debe sobresalir para que entre en ella todo el humo posible; ir
echando el aceite y que aspire para arriba el olor, pero conviene que
mientras tanto tenga la boca cerrada. Y esto es lo que hay que hacer
cuando la matriz se desplaza hacia arriba."*"?

El deseo insatisfecho de Sophia encaja perfectamente en esta teoria del “Gtero
errante” que hunde sus raices en dos papiros de la medicina egipcia, a saber, el de Ebers
que contiene temas médicos en general y el de Kahoun referido a temas ginecologicos

en particular'*'*, Seglin esta teoria, la histeria es la enfermedad del deseo cuya causa es

1212 Calvo Martinez, J. Sanchez Romero, D., Textos de magia en papiros griegos, Papiro VII, 260, Madrid,
Gredos, 1987, p. 209.

1313 Hipdcrates, Enfermedades de las mujeres 11, 126, en Tratados hipocrdticos 1V, trad. L. Sanz Mingote,
Madrid, Gredos, 1988, p. 220. Cftr. Dioscérides, Plantas 1, 48, introduccidn, traducciéon y notas de M.
Garcia Valdés, Madrid, Gredos, 2008, p. 53.

1414 Como ejemplos del segundo pueden citarse las siguientes referencias. La primera, relacionada con una
mujer que padece un dolor en los ojos que se extiende hasta la nuca y esta incapacitada de la vision: “Esto
es lo que ti deberas decir a este sujeto: estas son las sustancias uterinas llamadas (...) que estan entre los
ojos. Esto es lo que ti deberas preparar para este sujeto: fumigala con la resina de terebinto, grasa o aceite
nuevo; fumiga su vagina con eso; fumiga sus dos ojos con patas de pajaro rodillas. Seguidamente, tu
deberds hacer que coma higado de asno fresco.” (Kahoun 1, 1-5). El segundo ejemplo contiene la
descripcion médica de la afeccion de las piernas y el andar de una mujer por causa de las sustancias
uterinas: “Esto es lo que ti deberas decir a este sujeto: estas son las sustancias uterinas llamadas Khadou.
Esto es lo que tu deberas preparar para ella: sus pies y sus piernas seran untadas con limon hasta que ellas
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la falta de actividad sexual, pues la sequedad del ttero lo lleva a un movimiento erratico
dificultando ademas el fluyjo menstrual. Provoca ademds un estado general de
abatimiento marcado por el silencio, mandibulas apretadas, tez livida, respiracion
jadeante, insomnio, rechinar de dientes, mareos, desmayos, pérdida de conciencia e
incluso locura. Sophia, quien experiment6 la pasion sin su conyuge masculino, padecid
tales sintomas a los que el mito presenta como ignorancia, tristeza, temor y perplejidad.
La solucién es la misma que propone Hipdcrates, es decir, la intervencion masculina:
“La joven debe convivir con un hombre lo antes posible. Si queda embarazada, se

curard”"

Con respecto a la emision de un fruto deficiente, los gndsticos apelan para su
explicacion a las teorias embriologicas vigentes en su tiempo, que van desde
Hipdcrates hasta Galeno. Para comprender mejor la trama del mito en que se relata la
caida de Sophia, conviene recensionar las hipotesis que sustentaba la medicina del siglo

IT sobre la reproduccion humana.

Los médicos griegos basados en la empiria se vieron en la necesidad de explicar
dos fendmenos. Por un lado, el hecho de que los mismos hombres y las mismas mujeres
fueran capaces de engendrar indistintamente hijos e hijas. Por otra parte, la razén por la

cual los hijos se parecen a sus padres o a sus madres, 0 a ambos'®'¢,

a. Hipocrates

La teoria hipocratica de la generacion se despliega en un pequefio tratado
perteneciente al Corpus conocido como De la generacion [Peri gonés]. El autor afirma
que tanto el varén como la mujer, poseen cada uno una simiente masculina y otra

femenina. Esta teoria conocida como de “la doble simiente”, se fundamenta —segun el

sean curadas.” (Kahoun VII, 1, 23-25). Cfr. Lopez Pérez, M., “La transmision a la Edad Media de la
ciencia médica clasica”, en: Antigiiedades cristianas XXIII (2006): “Espacio y tiempo en la percepcion de
la Antigiiedad Tardia”, pp. 899-911.

1515 Hipécrates, Sobre las virgenes V111, 468, en op. cit., p. 329.

1616 Para un estudio mas completa de esta Gltima cuestion, recomendamos el estudio de Boudon-Millot, V.,

“Por qué los hijos se parecen a sus padres: la teoria de la generacion y de la filiacion en Galeno”, en: de
Navascués Bellonch, P., Crespo Losada, M., Saez Gutiérrez, A. (eds.), Filiacion. Cultura pagana, religion
de Israel y origenes del cristianismo 1V, Madrid, Trotta, 2012, 85-99.
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autor hipocratico— sobre la evidencia que proporciona la siguiente observacion:
“Muchas mujeres habian tenido hijas con su marido, pero, después de sus relaciones con

otros hombres, tuvieron hijos. Y estos mismos hombres, con los que las mujeres tenian

hijas, después de relaciones con otras mujeres, han tenido hijos™!""".

Sostiene también que la semilla masculina es mas fuerte que la femenina. En la
generacion, el sexo del embridon serd determinado por la simiente que participe en
mayor cantidad, pues tanto el varon como la mujer emiten una sola semilla en cada
ocasion, sea la masculina o la femenina: “La secrecion del mismo hombre no es siempre
fuerte, ni siempre débil; es a veces lo uno, a veces lo otro, y es lo mismo para la mujer.

No hay que extrafiarse, pues, si las mismas mujeres y los mismos hombres engendran

tanto hijos como hijas”'#!®,

A veces la secrecion de la mujer es mas fuerte, a veces mas débil;
sucede lo mismo con el hombre. Este posee a la vez la simiente
femenina y la masculina; igualmente la mujer. El macho es mas fuerte
que la hembra; es preciso, por tanto, que provenga de una simiente
mas fuerte. He aqui lo que sucede: si la simiente mas fuerte proviene
de los dos cohabitantes, [el embrion] es macho; si es la mas débil, es
hembra. Cualquiera que sea la que predomine en cantidad, el embrion
le corresponde. En efecto, la simiente débil es mucho mas abundante
que la fuerte; ésta, dominada y mezclada con la débil, se torna en
simiente femenina; pero si la simiente fuerte es mas abundante que la
débil y ésta a su vez es dominada, esta ultima se torna en simiente
masculina™".

Segun el autor hipocratico, el esperma procede de todas las partes del cuerpo, es
decir, es resultado de todos los humores tales como sangre, bilis, agua y linfa. La

dindmica del esperma a través de todo el cuerpo es explicada en estos términos:

Venas y nervios van desde el cuerpo entero hasta el sexo [...]. La parte
mas fuerte y més grasa [la del esperma] llega a la médula espinal.
Pues llega alli desde el cuerpo entero y se extiende desde el cerebro
hasta los flancos, el cuerpo entero y la médula [...] Después de haber
llegado a la médula, el esperma pasa a lo largo de los rifiones [...] De
los rifiones, el esperma pasa por medio de los testiculos hasta el pene,
no por el canal de la orina, sino por otro que tiene alli.**

"7 Hipocrates, Sobre la generacion VI, 1, en Tratados hipocrdticos VIII, introduccidn, traduccion y
notas por J. de la Villa Polo, Ma. E. Rodriguez Blanco, J. Cano Cuenca, I. Rodriguez Alfagene, Madrid,
Gredos, 2003, p. 253.

1818 Hipocrates, op. cit. VIL, 3, p. 254.

1919 Hipécrates, ibidem VI, 1-2, p. 253.

2020 Hipdcerates, idem 1, 1-3, p. 247ss.
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En el libro VIII, el autor se ocupa de la transmision de la simiente y su
distribucion en el cuerpo de la mujer, no sélo para explicar el sexo del nifio sino también

el parecido con sus padres:

La simiente viene al cuerpo entero de la mujer y del hombre, débil
desde las partes débiles, fuerte desde las partes fuertes. Estas
cualidades son inevitablemente transmitidas también al nifio. Si una
parte cualquiera del cuerpo del hombre aporta mas a la simiente que la
de la mujer, la parte correspondiente del nifio se parece al padre; si es
una parte cualquiera del cuerpo de la mujer, la parte [correspondiente
del nifio] se parece mas a la madre. No es posible parecerse en todo a
la madre y en nada al padre o al contrario, ni tampoco parecerse en
anda a ninguno de los dos; al contrario, es necesario parecerse a
ambos en alguna cosa, pues la simiente viene desde los cuerpos al
nifio. A quien contribuye mas a la semejanza en mas lugares del
cuerpo, el nifo se le parece mas. Es posible que una hija en la mayoria
de los rasgos se parezca mas al padre que a la madre y que un hijo se
parezca mas a la madre que al padre.”'”!

b. Aristoteles

El estagirita se ocupa del tema en Reproduccion de los animales, donde afirma
que sélo el macho emite simiente, y con ella el principio de la generacion y del
movimiento, mientras que la hembra sdlo contribuye con la causa material: “El macho
proporciona la forma y el principio del movimiento, y la hembra, a su vez, el cuerpoy

la materia”?*?2,

Por otra parte, cuestiona la teoria de la panspermia defendida por HipOcrates,
argumentando que el esperma no puede provenir de todas las partes del cuerpo, a pesar
de que esto explicaria muy bien el parecido de los hijos con sus padres, pues el rol que
cumple la hembra en la generacidon no consiste en aportar su parte de esperma. Si el
esperma procediera de todo el cuerpo, aportaria los contenidos de los dos progenitores

y, por lo tanto, nacerian dos seres en vez de uno®*. Ademas, las semejanzas en la voz,

2121 Hipocrates, idem VIII, p. 255.

222 Aristételes, Reproduccion de los animales 1, 20, 729a 10, introduccién, traduccion y notas de E.
Sanchez, Madrid, Gredos, 1994, p. 113 (en adelante, las paginas citadas de esta obra corresponden a la
presente edicion).

B2 Aristoteles, op. cit. 1, 17, 722b 5, p. 88.
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los gestos y otras cualidades que no son producidas por el esperma, como el hecho de
que muchos hijos se parecen a sus ancestros de quienes no han recibido nada, ponen en

crisis —segun Aristoteles— la teoria hipocratica de la panspermia®*®*.

Si las hembras poseyesen simiente y el esperma procediera de todas las partes del
cuerpo, serian capaces de engendrar ellas solas por estar dotadas del recepticulo
adecuado (ttero) para albergar al embrion®*. Para explicar por qué no sucede esto,
Aristoteles proporciona una compleja teoria. Comienza por distinguir entre el liquido
seminal (goné) que circula tanto en el macho como en la hembra y el esperma (spérma)
propiamente dicho que contiene los principios procedentes de los dos sexos

2626 Afirma también que el liquido seminal es un residuo del alimento

acoplados
transformado en sangre, como la orina y los excrementos y que, tras un proceso de
coccion culmina en la produccion de esperma en el varon o de la menstruacion en la
mujer. La presencia de dos residuos diferentes en el varén y en la mujer, son la prueba

definitiva para Aristoteles de que las hembras no emiten esperma:

Puesto que esto (el flujo menstrual) es lo que se produce en las
hembras como el liquido seminal en los machos, y no es posible que
se formen dos secreciones espermaticas a la vez, es evidente que la
hembra no contribuye con esperma a la reproduccion. Pues si tuviera
esperma, no tendria menstruaciones: de hecho, por producirse éstas,
no existe aquél*’”’.

Por otra parte, un nifio se parece a una mujer en la forma y la mujer es
como un macho estéril (drren agonon). Pues la hembra es hembra por
una cierta impotencia: por no ser capaz de cocer esperma a partir del
alimento en su ultimo estadio (esto es sangre, o su analogo en los no
sanguineos) a causa de la frialdad de su naturaleza®®*®,

En la generacion, la simiente del macho asegura la coagulacion de la materia
aportada por la hembra, al igual que la coagulacion en la leche”. La diferenciacion
embriologica de sexos se produce, segin Aristoteles, por la fuerza del esperma

masculino que impone su forma a los menstruos produciendo machos, en el caso de que

2424 Cfr. Aristoteles, ibidem 1, 18, 722a 5, p. 86.
2325 Cfr. Aristoteles, idem 1, 18, 722b 13, p. 89.
2626 Cfr. Aristoteles idem 1, 18, 724b 12, p. 96.
2127 Aristoteles idem 1, 19, 727a 25, p. 107.

2828 Aristoteles idem 1, 20, 728a, p. 110.

¥ Cfr. Aristoteles idem 1, 729a 11, p. 113.
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se trate del esperma mas fuerte, o hembras en caso de fuera el mas débil y, por lo tanto,

incapaz de producir la coccidn, ya que las hembras resultan por la falta de calor®.

Aristoteles ve aqui la razon de que los padres jovenes, cuyo esperma no es aun ni
muy caliente ni muy fuerte, engendran hijas con mayor frecuencia que los padres en la

plenitud de la edad®'.

c. Galeno

Frente a las dos hipotesis anteriores, Galeno expone su propia teoria sobre la
generacion en un tratado posterior al afio 169 redactado luego de su segunda estancia en
Roma. Estd compuesto por dos libros, el primero de los cuales estd dedicado a la
simiente femenina mientras que al segundo, a la masculina. Algunos manuscritos
medievales registran un tercer libro bajo el nombre de Galeno, pero es considerado

pseudoepigrafico.

El tono polémico de la obra obedece a su intento de refutar las tesis de Hipdcrates
y de Aristoteles acerca de la procreacion, tan es asi que la obra comienza con una critica
a las teorias de Aristételes, quien segiin Galeno no aporta ninguna confirmacion de sus
afirmaciones a través de los datos anatdmicos que ofrece. Por lo tanto, se apoyara en sus
propias observaciones anatomicas para demostrar sus teorias, asi como en las respuestas
obtenidas de mujeres a las que interrogd y a quienes selecciond entre aquellas que,
seglin su parecer, eran las mas cultivadas y atentas al cuidado de su cuerpo. Estas
declararon experimentar durante el acto sexual, un cierto movimiento del titero, como si
se retorciera y replegara sobre si mismo cuando recoge toda la simiente (epeiddn
syllambadnosi té spérma)**. Galeno toma la expresion “recoger la simiente” y la
relaciona con el término “concepcion” (syllepsis) y de ese vinculo deduce que el

esperma del macho se mezcla con el de la hembra en la matriz.

Contra Aristoteles, Galeno afirma que tanto el macho como la hembra emiten un

esperma cuya mezcla da como resultado la concepcion de un feto, si bien reconoce que

30 Cfr. Aristoteles idem 1V, 1, 766a 18, p. 242 y 766b 15, p. 245.

3U Cfr. Aristoteles idem IV, 2, 766b 29, p. 246.

32Cfr. Galeno, Sobre el espermal, 2, 6-9, en Ph. De Lacy (ed.), Galeni De semini. Galen on Semen, CMG
V, 3, 1, Berlin, Akademie Verlag, 1992, p. 67.
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no estd en condiciones de discernir la exacta correspondencia entre ambos espermas
que, por otra parte, estdn plenos de “pneuma vital” (82, 15). Sostiene que la simiente de
la mujer es menos abundante y mas fluida que la del hombre (101, 1 y 150, 13), excepto
en aquellas que sufren histeria, en las viudas y en las de edad avanzada, pues éstas

emiten un esperma mas abundante y mas espeso.

En base a estas afirmaciones, puede comprobarse que Galeno reconoce —frente a
Aristoteles— la participacion activa de la mujer en la procreacidon, pero en su obra De
usu partium corporis (Sobre la utilidad de las partes del cuerpo) escrita entre el 169 y
el 175, dird que “al igual que el hombre es el mas perfecto de todos los seres vivos, el

hombre es mas perfecto que la mujer™.

La teoria de la doble simiente habia sido seguida por Sorano y se basaba en las
observaciones anatomicas de los ovarios hechas por Herophilo hacia el 300 a. C.
Retomada por Galeno se impuso a la de Aristoteles, de la que solo se admiti6 la

afirmacion de que lo masculino es superior a lo femenino.

Galeno toma distancia de Aristoteles en cuanto al modo en que se produce la
diferenciacion de los sexos en el proceso de la generacion. El médico de Pérgamo
sostiene que la diferencia entre el macho y la hembra no se reduce exclusivamente a los
genitales, sino que concierne a la totalidad del cuerpo, como lo comprueba el simple

hecho de que a primera vista es posible distinguir un varén de una mujer.

Tampoco es posible defender la hipotesis segiin la cual los hijos varones se
forman cuando predomina el esperma masculino y las hijas cuando prevalece el

femenino, ya que las hijas pueden parecerse al padre como los hijos a la madre.

Seglin Galeno, la explicacion de la diferenciacion sexual radica en el equilibrio de
las cualidades resultantes de la mezcla de ambos espermas. Tales cualidades pueden ser
activas, como lo caliente y lo frio, y pasivas, a saber, lo seco y lo humedo. Si en la union
de los dos espermas se produce una mezcla en la que dominan lo caliente y lo seco, se
engendra un vardn, mientras que si predominan lo frio y lo himedo, el resultado es una
mujer. Para fundamentar esta teoria Galeno acude a observaciones que pueden
clasificarse en dos planos: a) relativas a la duracion de la gestacion y b) anatomicas. En

cuanto a las primeras, el pergamense afirma que la gestacion de los varones es mas lenta

33 Galeno, Sobre la utilidad de las partes del cuerpo (En adelante: De usu partium) X1V, 16, introduccion,
traduccion y notas de Mercedes Lopez Salva, Madrid, Gredos, 2010, p. 648.
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y prolongada, debido a que todo lo que es seco, como por ejemplo, los huesos, demora

mas tiempo es formarse que las estructuras himedas como la carne.

Respecto de las observaciones anatdmicas, coincide con Hipocrates en que la
parte derecha de la matriz como el testiculo derecho, por ser mas calientes que la matriz
y testiculo izquierdos, engendran mas frecuentemente machos que hembras. Sostiene
que los canales que conducen a la matriz y testiculo derechos aportan sangre mas pura,
mientras que los canales del lado izquierdo transportan sangre impura y contaminada
por detritos. Esto hace que las partes alimentadas por sangre pura sean mds calientes

que las que reciben la sangre impura y, por lo tanto, mas apta para engendrar machos*.

Galeno avanza mas all4, al punto de afirmar que incluso en la pubertad, de
acuerdo al testiculo que esté mas desarrollado en el varon, sea el derecho el izquierdo,

se podra deducir si el varon estd mas apto para engendrar hijos o hijas.

Las disecciones de numerosas hembras de animales le posibilitaron a Galeno
una cuidadosa observacion de los genitales, como utero, trompas y ovarios, de los que
aporta una descripcion no del todo precisa, pero util. Por ejemplo, por haber
diseccionado so6lo animales y no seres humanos, describe al Gtero como formado por
dos cavidades, de acuerdo a lo que veia en otros mamiferos *°. Por otra parte, advirtio
que el varon y la mujer poseen los mismos organos sexuales, pero en disposicion

invertida:

Todas las partes del hombre se encuentran también en la mujer. No
existe diferencia mas que en un punto, y es preciso acordarse de ello
durante todo el razonamiento: que las partes de la mujer son internas y
las del hombre, externas, a partir de la regiéon llamada perineo.
Tengamos en cuenta las primeras que vengan a nuestra imaginacion,
cualesquiera que sean, volvamos hacia afuera las de la mujer,
invirtamos y repleguemos las del hombre y encontraremos totalmente
semejantes unas de otras.*

34 Cfr. Galeno, De usu partium X1V, 7, p. 633.
35 Cft. Galeno, De usu partium XIV, 4, p. 623.
3% Galeno, De usu partium X1V, 6, p. 626.
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De acuerdo a esta observacion, el escroto equivale al utero, los testiculos
situados a cada lado del cuerpo se corresponden con los ovarios; el pene con el cuello

del ttero y la extremidad distal del pene mas el prepucio, con la vagina.

Mas alla de considerar a la mujer menos perfecta que el vardn, la teoria galénica
de la procreacion es la que le concede un lugar mas importante a la mujer en el elenco
de las hipotesis antiguas. Asi, por ejemplo, considera que la sangre menstrual no es s6lo
materia (hyle) sino que posee ademas una dynamis en la medida en que después de la
coccion es capaz de transformarse en esperma. En efecto, el esperma procede de la
sangre y es el resultado de una coccion tan perfecta que aquella es capaz de
transformarse en un liquido blanco. Segun Galeno, si el esperma posee una fuerte
facultad activa y un débil principio material, por el contrario, la sangre menstrual esta
dotada de una débil facultad activa y una importante facultad material. Esto explica que
el nifio, aunque se parezca a sus dos padres, por lo general se parece mas a su madre,
porque la facultad del esperma femenino estd reforzada por la de la sangre menstrual y

porque esta semejanza tiene nueve meses de gestacion en la matriz para reforzarse®”.

La generacion por contemplacion

En algunos textos gnosticos se registra un tipo de engendramiento sin sexo, que
obedece a la contemplacion de lo bello. Se trata de una doctrina que encuentra un
antecedente remoto en el libro del Génesis, en que se narra el nacimiento de las cabras
del rebafio de Laban, suegro de Jacob, que se aparearon a la vista de varas de alamo

rayadas y engendraron crias rayadas, moteadas y manchadas:

Entonces Jacob se procur6 unas varas verdes de alamo, de almendro y
de platano, y labré en ellas unas muescas blancas, dejando al
descubierto lo blanco de las varas. Luego hincd las varas asi labradas
en las pilas o abrevaderos a donde venian las reses a beber, justo
delante de las reses, con lo que éstas se excitaban al acercarse a beber.
O sea que se excitaban a la vista de las varas, y asi parian crias
listadas, pintas o manchadas. Luego separ6 Jacob los machos,
echéandolos a lo listado y negro que ahora habia en el rebafio de Laban,
y asi se fue formando unos hatajos propios, que no mezclaba con el
rebafio de Laban.*®

37 Cft. Galeno, De sperma 11, 2, 20-24, pp. 165-167.
3% Gn 30, 37-40.
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En el célebre discurso de Diotima del Symposium de Platon, se afirma que el amor

es la generacion en la belleza:

Asi que en verdad, lo que los hombres aman no es otra cosa que el
bien [...] Pues bien, dijo ella, puesto que el amor es siempre esto (el
deseo de poseer siempre el bien), ; de qué manera y en qué actividad
se podria llamar amor al ardor y esfuerzo de los que lo persiguen?
(Cual es justamente esta accion especial? ;Puedes decirla?

—Pues yo te lo diré —dijo ella—. Esta accion especial es,
efectivamente, una procreacion en la belleza, tanto segun el cuerpo
como segun el alma.

—Lo que realmente quieres decir —dije yo— necesita adivinacion,
pues no lo entiendo.

—Pues te lo diré mas claramente —dijo ella—. Impulso creador,
Sécrates, tienen, en efecto, todos los hombres, no solo segin el
cuerpo, sino también segun el alma, y cuando se encuentran en cierta
edad, nuestra naturaleza desea procrear. Pero no puede procrear en lo
feo, sino so6lo en lo bello. La union de hombre y mujer es,
efectivamente, procreacion y es una obra divina, pues la fecundidad y
la reproduccion es lo que de inmortal existe en el ser vivo, que es
mortal. Pero es imposible que este proceso llegue a producirse en lo
que es incompatible, e incompatible es lo feo con todo lo divino,
mientras que lo bello es, en cambio, compatible. Asi pues, la Belleza
es la Moira y la Ilitia** del nacimiento. Por esta razén, cuando lo que
tiene impulso creador se acerca a lo bello, se vuelve propicio y se
derrama contento, procrea y engendra; pero cuando se acerca a lo feo,
cefiudo y afligido se contrae en si mismo, se aparta, se encoge y no
engendra, sino que retiene el fruto de su fecundidad y lo soporta
penosamente. De ahi, precisamente, que al que esta fecundado y ya
abultado le sobrevenga el fuerte arrebato por lo bello, porque libera al
que lo posee de los grandes dolores del parto. Pues el amor, Socrates,
no es amor de lo bello, como tu crees.

—Pues, ;/qué es, entonces?

—Amor de la generacion y procreacion en lo bello.*

Para una valoracion més completa de este discurso, es necesario recrear el
contexto en que la sacerdotisa de Mantinea lo pronuncia. Diotima, quién por su caracter

de sacerdotisa reune en si misma las virtudes de la magia, la adivinacion, el ritual y el

* Tlitia es la diosa que acompafiaba a una o varias Moiras en los nacimientos. Ella los presidia mientras
las Moiras asignaban a cada recién nacido el lote que les correspondia en la vida. La Belleza
personificada asume aqui las funciones de ambas entidades en toda clase de parto, sea material o
espiritual.

0 Platén, Banquete 206a-207a, en Didlogos 111, introducciones, traducciones y notas de C. Garcia Gual,
M. Martinez Hernandez y E. Lledo Inigo, pp. 251-253.
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nexo entre el suefio y la vigilia tiene a su cargo el sexto discurso, el cudl recapitula y
supera a los cinco anteriores, a saber, pronunciados en orden cronoldgico por Fedro,
Pausanias, Aristofanes, Eriximaco y Agaton. Resulta perfectamente coherente que del
discurso este personaje perteneciente a la familia de los hombres demonicos, surja la
intuicion del eros demonico, es decir, aquel que se alcanza después de haberse elevado
desde la atraccion que suscita la belleza de los cuerpos sensibles a la belleza de las
almas, de éstas a la de las nobles ocupaciones y de los saberes, de aqui a la hermosura
de las realidades inteligibles, hasta alcanzar el ultimo grado de la ascesis, la belleza
inimaginable que descubre en si misma al Bien. Como sostiene Garcia Bazan, este
elemento liberador de eros que posibilita superar la actualizacion de la reminiscencia en
el alma y el conocimiento ideal, completa las tres dimensiones que Platon admite en el

amor: cosmica, demonica y liberadora*'.

Entre las bases literarias sobre las cuales Platon parece haberse sostenido, es
ineludible mencionar a Homero (/liada 16, 208), Hesiodo (7eogonia 116-122 y
195-201), Ferécides de Sira (Proclo, In Timaeo 11, 54, 25), el fragmento 13 de
Parménides y Empédocles®. Pero entre estos antecedentes exegéticos destaca una
teogonia oOrfica conservada en una de sus tres versiones en el Discurso sagrado en
veinticuatro rapsodias, escrito redactado en los primeros afios del cristianismo y
transmitido en fragmentos por apologistas cristianos y filosofos neoplatonicos. En esa
version, Fanes o Eros, androgino, quien al tener capacidad para unir los elementos era
necesario para el nacimiento de los dioses, procede de un Huevo cosmico sin semilla
que surge de la unidon de Caos y la Noche. Un documento 6rfico conocido como Papiro
de Derveni, presenta una redaccion significativa del poema cuya datacion parece
remontarse al siglo VI a. C. En la comedia Las aves de Aristoéfanes encontramos esta
bonita version:

En un principio reinaba el Caos, la Noche, el negro Erebo y el vasto
Tartaro. La tierra, el aire y el cielo no existian. En el seno infinito del
Erebo, la noche de negras alas puso un Huevo sin germen, del cual
nacid, al correr del tiempo, el Amor, al cual toda cosa aspira, con alas
de oro resplandeciente en la espalda y rapido como la tempestad.
Unido, en el seno del vasto Tartaro, con las tinieblas aladas del Caos,
engendrd nuestra raza (la de los péjaros), la primera que vio la luz. La

raza de los inmortales no vivia todavia, antes que el amor hubo
operado la mezcla de todas las cosas. De esta union de diversos

*! Garcia Bazan, F., Jesus, Jestaba casado?, Buenos Aires, Lumen, 2013, p. 77s.
2 Cfr. Eggers Lan, C., Julia, V. E., Los filésofos presocrdticos 1, Madrid, Gredos, 1978, p. 451.
# Cfr. La Croce, E., en Eggers Lan, C., Los filésofos presocrdticos 11, Madrid, Gredos, 1979, p. 189.
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principios, nacieron el Cielo, la Tierra y la raza eterna de los
Bienaventurados.*

El tema de la concepcion sin semilla se proyectard con notables influencias en el
gnosticismo®. Algunos textos de Nag Hammadi y la Pistis Sophia afirman que la
renuncia al sexo es caracteristica del mito de Sabaoth. El Apdcrifo de Juan describe la
manera en que el Padre engendré al Hijo y, mas adelante, el modo imperfecto de la

generacion del creador del mundo:

El (Espiritu) mir6é hacia dentro de Barbeldé por medio de la pura luz
—Ila que rodea al Espiritu invisible y su resplandor— y ella concibio
del ¢él. Engendro6 una centella de luz semejante a la luz beata, aunque
sin igualar su magnitud. Este es un unigénito del Padre eterno que se
habia manifestado, un unico vastago, el Unigénito del Padre, la pura
luz.*

La Sabiduria, que era un edn, concibié en su interior un pensamiento,
una reflexion acerca del Espiritu invisible y de la presciencia. Dese6
manifestarse en una imagen salida de si misma sin el querer del
Espiritu, que no lo consentia, y sin su consorte, que no daba su
aprobacion. Y aunque no lo consentia su personificacion masculina, y
sin haber obtenido su acuerdo, y a pesar de haberlo premeditado sin el
consentimiento del Espiritu y de no contar con el acuerdo (de su parte
masculina), ella se hizo adelante. Puesto que habia en ella una
potencia invencible, su pensamiento no permanecié inactivo, y a partir
de ella se manifestd una obra imperfecta y distinta de su forma, pues
la habia producido sin su consorte. No se parecia en nada a la figura
de su madre, sino que tenia otra forma.’

La expresion “se hizo adelante” es equivalente a “alumbro6”, “dio a luz”. El pasaje

se ilumina a partir de un paralelo en Ireneo:

Ensefian que en seguida el Angel que esta de pie junto al Unigénito
emitié el Espiritu Santo, al que también llaman Sabiduria y Pranico.
Esta vio que todos los demads tenian su conyuge, pero ella no lo tenia.
Entonces buscé a alguien con quien unirse en matrimonio. Pero como
no encontrd, se enloquecid y se volvio hacia las regiones inferiores,
pensando que alli encontraria un marido. Pero, como tampoco lo hall6,

# Aristofanes, Los pajaros 690, 2-700, en Comedias 11, introducciones, traduccién y notas de Luis M.
Macia Aparicio, Madrid, Gredos, 2007, p. 392s.

* Cfr. Garcia Bazan, op. cit., p. 75s.

* Apécrifo de Juan (ApJn) (NHC 1I 1), 6, 10-19, en Pifiero, A., Montserrat Torrents, J., Garcia Bazan, F.,
op. cit. 1: Tratados filoséficos y cosmoldgicos, Madrid, Trotta, 20002, p239.

47 ApJn 9, 24-39, en Pifiero, A., Montserrat Torrents, J., Garcia Bazan, F., ibidem 1, p. 241s.
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se consumi6 de tristeza porque se habia exiliado sin el beneplacito del
Padre. Mas tarde, lanzada hacia adelante por la simplicidad y la
bondad, engendr6 una obra mezclada de Ignorancia y Presuncion: éste
es el Protoprincipio, el que fue el Hacedor de toda la creacion de este
mundo.*®

En otro texto de Ireneo se afirma que la divina Sophia Achamot engendrd

contemplando los angeles del Salvador:

Una vez que Achamot se vio libre de la pasion, concibid con gozo la
vision de las Luces que lo acompafian (al Salvador), es decir, los
Angeles. Ensefian que, alegrandose al verlos, ella dio a luz frutos a su
imagen (de los Angeles); es decir, un parto espiritual a semejanza de
los guardias del Salvador.**

Segun el mito valentiniano la Madre superior engendr6 a Jesus cuando pensaba en
las cosas sublimes: “Cristo no habria sido emitido por los Eones del Pleroma; sino que

la Madre, una vez que se hallo fuera del Pleroma, lo engendr6 de acuerdo con la

memoria que conservaba de las realidades superiores [...]"".

5151

Los ofitas®", por su parte, decian que Jaldabaoth engendré al Nous contemplando

la materia, luego de lo cual oy¢ la voz de la madre celestial y cre6 al hombre:

El mayor de ellos (el primogénito de la Madre), Jaldabaoth, por
desprecio a su Madre y sin su permiso engendrd hijos y nietos, que
son los Angeles, Arcangeles, Poderes, Potestades y Dominaciones.
Estos, apenas nacidos, se volvieron contra su Padre para disputarle el
gobierno. Por eso, Jaldabaoth se entristecid y desesperd, contempld la
hez de la materia que se hallaba debajo y sinti6 una fuerte
concupiscencia de ella. Dicen que de esa pasion nacid un hijo, que es
la Mente, retorcida en forma de serpiente, y de ésta el espiritu, el alma
y todas las cosas del mundo [...]. ****

8 Ireneo, Adv. haer. 1,29, 4, p. 363.

9% Treneo, Adv. haer. 1, 4, 5, pp. 73.

3939 Treneo, Adv. haer: 1,11, 1, p. 168.

131 Toman el nombre del término griego dphis, “serpiente”. En apariciones posteriores son conocidos
como naasenos, por el hebreo ndhds, que en el texto masorético de la Biblia es una serpiente venenosa.
Estos nombres obedecen a la valoracion positiva que los gnosticos tenian por la serpiente, a la que
consideraban instructora y elemento de liberacion. Mas informacion en Garcia Bazan, F., EI gnosticismo:
esencia, origen y trayectoria, Buenos Aires, Guadalquivir, 2009, Capitulo V: “El gnosticismo antiguo:
ofitas, naasenos y setianos y sus fuentes judias”, pp. 94-113.

3252 Treneo, Adv. haer: 1, 30, 5-6, p. 368-372.
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Los arcontes, en cambio, crearon al hombre mientras contemplaban una figura

luminosa en el cielo:

Siete de los Angeles fabricaron el mundo y todo cuanto hay en él. El
hombre seria hechura de los Angeles, pues se les habria manifestado
de lo alto una Potestad suprema de brillante apariencia. Pero no
pudiendo ellos retenerla porque de inmediato se volvio a los lugares
superiores, se dijeron uno al otro: ‘Hagamos al hombre a nuestra
imagen y semejanza’ (Gn 1, 26)%,

El tratado sobre el Origen del mundo contrasta la manera en que fueron

engendrados Adan y Eva de Zoé con la generacion del Adan terrenal. En cuanto a los

5454

primeros, se dice que la divina Prénoia>** vio un angel que era el Adan celestial;

identificada con €l hizo fluir sobre la tierra gotas de luz, que fueron veneradas por los

arcontes como la “sangre de la Virgen”, de la que fueron generados Adén y Eva de Zo¢:

Entonces Pronoia vio al dngel y lo amo. Pero ¢l la odiaba porque ella
estaba en la oscuridad. Ella deseaba adherirse a ¢l pero no pudo. Al no
poder satisfacer su amor, vertio su luz sobre la tierra. Desde este dia
este angel fue llamado "Adan de luz’, cuyo significado es “el luminoso
hombre de sangre”>. Y la tierra [sobre la cual la luz se desparramo]
fue llamada ‘santo Adamas’, cuyo significado es ’santa tierra®®°
adamantina’ (o de hierro). Después de aquél dia todas las potestades
honraron la sangre de la virgen (Pronoia).””’

A continuacion, el autor introduce en medio de este relato sobre el origen de
Adan, el ciclo de Eros tefiido de un fuerte caracter encratita, como lo demuestra su
rechazo al matrimonio y a la copula sexual. Su significado filos6fico como demon
intermediario entre los dioses y los hombres arraiga en el Banquete de Platon, mientras
que su sentido teologico resulta incierto:

A partir de esta primera sangre se manifestd Eros, que era androgino.
Su masculinidad es Himireris, un fuego que proviene de la luz. La

feminidad que esta en ¢l es un alma de sangre que proviene de la
sustancia de Pronoia. Es bellisimo en su hermosura y supera en gracia

3333 Treneo, Adv. haer. 1,24, 1, p. 232.

3454 Este término puede ser entendido tanto “Presciencia” como “Providencia”; en este mito es la conyuge
de Jaldabaoth.

3355 Aqui se juega con el significado del término hebreo dam (o7), “sangre”.

3636 Del hebreo adamd (7n7X), “tierra”.

157 Origen del mundo (OgM) (NHC 11, 5), 108, 1-28, en Pifiero, A., Montserrat Torrents, J., Garcia Bazan,
F., idem 1, p. 403.
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a todas las sustancias del caos. Entonces, cuando todos los dioses y los
angeles vieron a Eros, lo amaron. El se hizo manifiesto en todos ellos
y los encendid, tal como de una sola lampara se alumbran otras
muchas: la luz es una sola y en la primera ldmpara no se debilita. Asi
es como FEros se dispersd en todas las creaturas del caos sin
debilitarse. Como si se tratara de surgir en el lugar intermediario entre
la luz y la oscuridad, Eros se manifestd en el lugar intermediario entre
los dioses y los hombres, y asi es como se consumo la copula erdtica,
de tal modo que de la tierra broto el primer placer. La mujer sigui6 a la
tierra; entonces el matrimonio ha seguido a la mujer y la generacion
ha seguido al matrimonio; la disolucién siguié a la generacion.
Después del mencionado Eros, de la sangre que habia sido esparcida
sobre la tierra broto la vid. Por esta razon los que beben de ella hacen
brotar en si mismos la concupiscencia de la copula.”™®

El Adan terreno, por su parte, surgi6 del semen derramado por los arcontes sobre

la tierra:

La generacion del instructor’® tuvo lugar del siguiente modo: Cuando
Sofia Zoé hubo arrojado una gota de luz, ésta se desparramé sobre el
agua, y acto seguido se manifestd6 el hombre androgino. Sofia
configur6 la gota en primer lugar como un cuerpo de mujer, luego la
configuro en el cuerpo de la semejanza de la madre (Pistis Sofia) que
se habia manifestado. Esto lo completé en doce meses. Nacido un
hombre andrégino al que los griegos llaman hermafrodita. A su
madre, los hebreos la llaman Eva de Zoé, esto es, la instructora de la
vida [...]. Esta es la primera virgen; engendrd sin el concurso de su
conyuge y sola, siendo su propia comadrona. Por esto se dice que dijo:
‘Yo soy la parte de mi madre, yo soy la madre, yo soy la esposa, yo
soy la virgen, yo soy la que esta encinta, yo soy la comadrona, yo soy
la que imparte consuelo por las penas; mi esposo es quien me
engendrd y yo soy su madre y €l es mi padre y mi sefior, ¢l es mi
potencia; lo que desea, lo dice convenientemente. Yo voy pasando,

pero engendré un hombre, un sefior’.%*

996161

Otro grupo gnostico conocido como “peratas e inclinados a la astrologia,

fueron recensionados por Ireneo®®

e Hipdlito de Roma, quien nos proporciona un
registro del mecanismo fisiologico que estos cristianos proponian para conectar el

pensamiento con la generacion:

358 OgM 109, 1-29, en Pifiero, A., Montserrat Torrents, J., Garcia Bazan, F., idem 1, p. 404.

399 Se refiere al hijo de Sofia Zoé, creado con el fin de que instruyese a la creatura engendrada por las
potestades acerca del modo de despreciarlas y asi librarse de ellas.

860 OgM 113, 21-114, 15, en Pifiero, A., Montserrat Torrents, J., Garcia Bazan, F., idem 1, p. 407.

6161 Tos que “rebasan (gr. perdsai) la corrupcion”, Hipdlito, Refutacion de todas las herejias (en adelante:
Ref)) V, 16, 1.4, en Montserrat Torrents, J., Los gnosticos. Textos 11, Madrid, Gredos, 2002, p. 75.

6262 Cft. Ireneo, Adv. haer: 1,2, 3, pp. 40-42.
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A mayor abundamiento aducen como prueba la anatomia del cerebro,
argumentando que el encéfalo es imagen del Padre debido a su
inmovilidad, mientras el cerebelo e imagen del Hijo a causa de su
movimiento y de su parecido con una serpiente. Y dicen que el
cerebelo absorbe inefable e inexplicablemente a través de la glandula
pineal la sustancia espiritual y engendradora que fluye de la boveda
craneal; el cerebelo la recibe al igual que el Hijo, quien introduce en la
materia las formas, y lo comparan con la médula de la espina dorsal, a
través de la cual fluyen las simientes y las razas de los que nacen
segin la carne. Por medio de esta comparacion creen introducir
elegantemente sus inefables misterios, transmitidos de modo
inexplicable.*%

El mito de Sophia

Con las hipotesis fisiologicas estudiadas acerca de la generacion el mito de
Sophia se ilumina ofreciendo una inteleccion precisa de sus elementos. La conducta
erratica del ultimo edn es propia de las mujeres que en la antigiiedad eran repudiadas
por una supuesta inversion de la actividad sexual, la cual, al volverse agresiva, era
considerada como mas propia del hombre por tener los 6rganos sexuales en ubicacion
externa. En un tratado gnostico de Nag Hammadi conocido como la Exposicion sobre el

alma (NHC 11, 6) se atribuye esta conducta adulterina al alma cautiva en el cuerpo:

Los sabios anteriores a nosotros dieron al alma (psyché) un nombre
femenino. Por su naturaleza también es realmente mujer, e igualmente
tiene su matriz. En tanto que estaba sola con el Padre era virgen y un
andrdégino por su aspecto, pero cuando cayd en un cuerpo y vino a esta
vida natural, cayd en manos de numerosos bandidos y los
insolentes se la fueron pasando unos a otros y la mancillaron. Unos la
violaron, otros la sedujeron con un regalo ilusorio. En una simple
palabra, fue mancillada y perdi6 su virginidad, se prostituyd en su
cuerpo y se entregd a cada uno, pensando que aquel al que se unia era
su marido [...]. El Padre, entonces, tiene misericordia de ella, desvia
su matriz de las realidades exteriores y de nuevo la dirige hacia
el interior. El alma recupera su posicion propia. Pero  no sucede con
el alma como con las mujeres, porque las matrices corporales estan en
el interior del cuerpo como las demas entrafian, mientras que la matriz
del alma esta vuelta hacia lo externo, igual que los 6rganos viriles son
exteriores.****

38 Hipolito, Ref. V, 17, 11-12, p. 82s.
8464 Exposicion sobre el alma 127, 18-128, 3; 131, 19-25, en: Pifiero, A., Montserrat Torrents, J., Garcia
Bazén, F., idem 1, p. 221s.
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El fruto malogrado de la audacia amorosa de Sophia en su anhelo del Padre es
una sustancia estrictamente abortiva, producto de una generacion ilusoria. Esta
aparicion del deseo generativo que es el limite en el que la naturaleza paterna se duplica
o aparece el fenomeno de la bisexualidad, en el caso del e6on femenino Sophia, carecié
de impresion masculina, condicion ineludible para que lo engendrado sea considerado
hijo. Se hacia necesario pues que en una Sophia previamente reubicada y consolidada,
se realizara una terapia o cuidado progresivo que le permitiera activar su deseo de
conocimiento o produccién de un vastago en potencia, y esta es precisamente la obra de

la salvacion.

El hombre gnostico, por consiguiente, al llevar dentro de si la chispa divina,
simiente femenina de Sophia, necesita de la fecundacion del pneiima por el semen
masculino del Salvador, que no es otra cosa que la recepcion de la Gnosis para que esa
naturaleza pneumdtica extraviada en el mundo se active y adquiera la autoconciencia de
su linaje superior. En consecuencia, puede decirse que el gnostico es un andrdgino
arrojado al mundo, alienado en la trama de un tiempo histérico que no es verdadero,
sino ilusorio. Cumplidos el alumbramiento y la regeneracion total, aquello que era fruto
de debilidad se disolvera y el pneima liberado reingresara en el Pléroma o “camara
nupcial” para el restablecimiento de aquella Totalidad que se viera conmovida por la

pasion de Sophia.

A modo de conclusion podemos advertir que la adhesion de los gndsticos a la
dindmica interna de la trama conceptual de la medicina para configurar este mito,
permite deducir importantes consecuencias. Por un lado, la minusvaloracion de este
mundo como producto de una sustancia abortiva engendrada de manera imperfecta,
explica el extrafiamiento y sensacion de extravio que el hombre gndstico experimenta
hacia el cosmos. El antinaturalismo de los gnosticos se explica por su anticosmismo que
ve en los elementos hylicos una estructura fantasiosa y espuria que aprisiona a la
naturaleza verdadera. Por otra parte, esta concepcion arroja nueva luz sobre una
categoria antropoldgica tan radical como lo es la de filiedad, pues un hijo es la
revelacion en la madre de la presencia e imagen del padre en ella. Es la voluntad y
conocimiento paternos que se imprimen en la madre. El deseo desordenado de Sophia,
por el contrario, generd una proyeccion o imagen fantastica carente de identidad.
Trasladadas estas consideraciones sobre el concepto gnostico de Dios, entendemos por

qué en El se da la uni-diversidad de Padre, Madre e Hijo en una unidad incondicionada
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y radical que es anterior a toda escision o proyeccion externa, puesto que la misma se da

en el “seno (kolpos) del Padre”.

Finalmente, resulta notable el valor que los gnosticos otorgan a lo femenino en
su mito fundacional, pues tanto en el caricter andrégino de Dios como en la aventura
pleromatica de Sophia con su deseo femenino insatisfecho atestiguan elocuentemente el
protagonismo otorgado a este elemento. Esto se encuentra en concordancia con las
abundantes referencias a la mujer y su participacion en los misterios divinos que
trasunta la literatura gnostica descubierta en Nag Hammadi, entre la que se destaca un
Evangelio de Maria. De haber prevalecido la manera gnostica de vivir la experiencia
cristiana en la continuidad historica del cristianismo, tal vez otro seria en la actualidad

el rol de la mujer en la Iglesia de Occidente.
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