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RESUMO

A presente reflexdo constitui uma contribuigdo introdutéria ao estudo da moda como fendmeno sociologico e,
para isso, buscou-se realizar um dialogo com o campo da histéria e da antropologia de modo a contrastar moda e
costume. A partir de alguns autores cldssicos das ciéncias humanas, procurou-se contrapor a sociedade da moda
a do costume. Enquanto uma estd alicercada na tradigdo e constrdi suas referéncias olhando para o passado, a
outra é marcada pelo culto das fantasias, a febre das mudancas e a temporalidade efémera. Conclui-se o texto
argumentando que a moda como fendmeno socioldgico s existiu no Ocidente e foi impulsionada pelos processos
de secularizagio, pelo capitalismo e pela liberdade adquirida no contexto da vida urbana moderna.
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FROM THE COSTUME SOCIETY TO THE FASHION WORLD: INTRODUCTORY CONSIDERATIONS
TO THE SOCIOLOGY OF FASHION

ABSTRACT

The present reflection constitutes an introductory contribution to the study of fashion as a sociological phenomenon
and for that, an attempt was made to carry out a dialogue with the field of history and anthropology in order to contrast
fashion and custom. Based on some classic authors of the human sciences, an attempt was made to contrast the society
of fashion with that of custom. While one is rooted in tradition and builds its references looking to the past, the other
is marked by the cult of fantasies, the fever of change and ephemeral temporality. The text concludes by arguing that
fashion as a sociological phenomenon only existed in the West and was driven by secularization processes, capitalism
and the freedom acquired in the context of modern urban life.

Keywords: fashion; costume; sociology.

DE LA SOCIEDAD DEL TRAJE AL MUNDO DE LA MODA: CONSIDERACIONES INTRODUCTORIAS
A LA SOCIOLOGIA DE LA MODA

RESUMEN

La presente reflexion constituye un aporte introductorio al estudio de la moda como fenémeno socioldgico y para ello
se intentd dialogar con el campo de la historia y la antropologia a fin de contrastar moda y costumbre. Tomando como
base algunos autores clasicos de las ciencias humanas, se intent6 contrastar la sociedad de la moda con la de la costum-
bre. Mientras uno se arraiga en la tradicion y construye sus referencias mirando al pasado, el otro esta marcado por el
culto a las fantasias, la fiebre del cambio y la temporalidad efimera. El texto concluye argumentando que la moda como
fendémeno socioldgico solo existié en Occidente y estuvo impulsada por los procesos de secularizacion, el capitalismo y
la libertad adquirida en el contexto de la vida urbana moderna.

Palabras clave: moda; vestuario; sociologia.
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INTRODUCAO

Até bem pouco tempo atras, os estudos académicos que versavam sobre a moda eram bem raros, mas,
atualmente, ja existe um vasto numero de publica¢des tendo a moda como objeto de estudo, cada autor
tratando-a seu modo. Muitas publicacdes ajudam-nos a compreender a dimenséao do fendmeno, outras
nem tanto.

A moda é um fendmeno social de dificil defini¢do, dada a sua amplitude e a diversidade de opinides de
que tem sido objeto. Nao por acaso, ela esta envolvida em uma extraordindria imprecisdo conceitual.
Entendemos que tal imprecisdo se deve ao fato de ela ter sido apropriada — como objeto de estudo
— por muitos campos da ciéncia, dentre os mais importantes, destacam-se: economia, semiologia,
psicologia, histdria, filosofia e sociologia. As abordagens de cada um destes ramos da ciéncia levam o
leitor-investigador a um novo olhar. Por esse motivo, ndo é de surpreender que as investigagdes sobre
a moda apresentem interpretacdes diferentes a cada novo volume que se 1. Isso por si sé ndo é ruim,
pelo contrario, oferece ao leitor-investigador novos prismas de interpretacio desse objeto.

Por que o homem se veste? Para responder a esta pergunta essencial surgiram muitas respostas, entre
elas destacam-se trés: pudor, protegdo e ornamento (Baldini, 2006). Das trés respostas plausiveis, ape-
nas a terceira faz sentido nas reflexdes socioldgicas sobre a moda, e mesmo ela deve ser analisada
dentro de uma perspectiva tedrica bem especifica. Embora o debate sobre pudor esteja no espectro de
investigacdo das ciéncias humanas, a revisdo da literatura sugere que quando ele envolve a vestimenta
e o cobrir do corpo, parcial ou totalmente, constitui um debate corolario da moda. O mesmo principio
pode ser aplicado a protegio.

No entender de Lipovetsky (1989), o fen6meno da moda sé efetivamente existe quando o ornamento
assume uma caracteristica bem peculiar: o prazer estético. Quando a vestimenta e seu uso despertam
na sociedade os desejos puros da fantasia. Somente quando o vestudrio é consumido, comprado e
abandonado pelo simples desejo de mudar a aparéncia, em uma continua rota¢ao dos produtos, ai sim
podemos encontrar uma sociedade de moda.

Tentaremos, neste pequeno artigo, compreender o fendmeno da moda contrastando-o teoricamente
com o costume e observando os seus desenvolvimentos na medida em que as sociedades consuetudi-
narias definham.

1. ONDE HA MODA NAO HA COSTUME

Moda e costume sao fendmenos que se excluem mutuamente. Vejamos mais detalhadamente a plau-
sibilidade dessa afirmagdo. Uma apreciacdo simples sobre o costume ¢ liga-lo a uma obrigatoriedade
dentro de uma determinada conduta coletiva. Costume, ou mores, palavra com o mesmo significado
no latim, refere-se aos padrdes ou regras sociais resultantes de uma prética comportamental reiterada
milhares de vezes dentro de uma dada sociedade, resultando dai uma convicgdo de obrigatoriedade.
Do ponto de vista da sociologia juridica, o costume apresenta duas dimensdes constitutivas importan-

tes: a externa e a interna.
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A externa refere-se ao uso, que é palpével e percebido pelos sentidos. E a constancia da repeticio dos
mesmos atos, a observancia uniforme de um mesmo comportamento, capaz de gerar a convicgdo de
que dai nasce uma norma juridica. Ja a interna é subjetiva e esta associada a consciéncia coletiva de que
aquela pratica é obrigatéria. Fundamenta-se na convic¢do de que a observéncia da pratica costumeira
corresponde a uma necessidade juridica. Tal convic¢do deve ser geral, quer no sentido de que toda
sociedade a cultiva, quer a0 menos uma parcela ponderavel da comunidade a observa. Esta convicgio,
que seria o fundamento de sua obrigatoriedade, revela-se na conformidade de seu reconhecimento
como habil a regular a conduta individual, de forma a justificar a sua aplicacio compulsdria aos que
ndo se submetem a ela.

Partindo dessa premissa, os costumes estdo intimamente associados as formas de controle social, sobre-
tudo nas sociedades nas quais o passado é mais importante que o futuro. Em tais sociedades, a vida e
as acoes humanas sdo carregadas de uma aura sagrada e os usos representam as formas externas desse
numinoso presente. Popper (1987a) classificou-as como sociedades fechadas, contrastando-as com as
sociedades abertas. Durkheim (1977) criou os conceitos de solidariedade mecénica e organica para
analisar os grupos sociais com as mesmas caracteristicas. Ferdinand Tonnies (1947) usa os conceitos de
comunidade e sociedade para aprofundar o debate sobre as caracteristicas distintivas entre estes dois
tipos de agrupamentos humanos e analisa o termo comunidade semelhantemente a Popper (sociedade
fechada) e Durkheim (solidariedade mecénica). Vejamos como alguns destes autores podem contri-
buir teoricamente nas diferenciacdes conceituais de costume e moda.

Para Popper, a passagem das sociedades fechadas para a sociedade aberta foi um dos mais impor-
tantes elementos para o surgimento da moda. O autor define sociedade fechada como uma socie-
dade magica, tribal ou coletivista. Do ponto de vista durkheimiano, seria uma sociedade em que
vigora o tipo de solidariedade mecénica, na qual os individuos se identificam através da familia,
da religido, da tradi¢do e dos costumes. Em tais grupos sociais hd uma maior homogeneidade
quanto a crenga nos mesmos valores, nos mesmos sentimentos e nos mesmos objetos sagrados,
sobretudo porque os membros pertencem a uma coletividade. Nas sociedades em que a solida-
riedade mecénica domina, costumeiramente os atores sociais estdo unidos por lacos de paren-
tesco, vinculos sagrados, ou por estruturas totémicas. Ali, o lugar de cada um ¢ estabelecido pela
consanguinidade ou pelo totem. A estrutura dessa sociedade é, via de regra, simples e a maioria
das institui¢des sociais estd condensada em formas prototipicas, embora possam funcionar bem,
atendendo satisfatoriamente as demandas sociais.

Quebrar uma regra em tais sociedades é colocar em perigo a existéncia do préprio grupo. As socieda-
des tribais sdo os melhores exemplos de sociedades fechadas de tipo de solidariedade mecanica. Nestes
grupos sociais, a suprema importincia é dada a tribo (ao coletivo), sem a qual o individuo nio é nada.
O coletivismo, seja ele de estamento, raga, credo ou nagao, fica acima do individuo. Sociedades tribais
tém como trago marcante a rigidez social, sendo a vida determinada por tabus sociais e religiosos.
Cada um tem seu lugar definido, um lugar “natural’, que lhe foi destinado pelas for¢as que regem
o mundo desde os tempos miticos. Em sociedades coletivistas ndo existem condi¢des sociais para o
desenvolvimento de uma individualidade tal qual encontramos nas sociedades modernas. Néo é que
elas ndo existam, é que nédo sdo alimentadas socialmente de maneira a poder se manifestar e ter sua sin-
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gularidade acolhida, cultivada e valorizada. Pelo contrario, a busca pela individualidade, singularidade
e pela diferenciagéo social, de um modo geral, é condenada. Por isso, falar em moda em tais sociedades
ndo faz sentido, ndo no plano tedrico das ciéncias humanas.

Por outro lado, a sociedade aberta é aquela em que os individuos sdo chamados a tomar decisdes pes-
soais. No entender de Baldini (2006, p. 34), “é uma sociedade pronta a receber a inovagdo e a mudanga’,
um espago que amplia de modo significativo as liberdades e as escolhas individuais, que abandona as
formas conservadoras da imitagdo — traje e tradigdo. Ainda segundo o referido autor, na sociedade
aberta, a distincia entre classes tende a diminuir, se ndo do ponto de vista econdmico, sobretudo no
nivel da consciéncia. Uma das grandes caracteristicas dessas sociedades é o fato de nelas ser permitido
que os estratos inferiores economicamente imitem as classes mais altas (Tarde, 1890; Simmel, 1961).
Partindo desse principio, Barnard (2003, p. 38) afirma que “a moda é produto de uma sociedade com
mais de uma classe no seu interior, e onde o movimento ascendente entre as classes é tdo possivel
quanto desejavel”.

Se retomarmos a perspectiva durkheimiana, podemos classificar estas sociedades como aquelas em
que vigora o tipo de solidariedade orgénica. Esta é fruto das diferencas sociais, e sdo essas diferencas
que unem os individuos pela necessidade de troca de servigos e pela sua interdependéncia. Os mem-
bros da sociedade na qual predomina essa forma de solidariedade estio unidos em virtude da divisao
do trabalho social' e ndo por lagos de sangue ou totem. Nas sociedades dominadas pela solidariedade
organica ha uma redugdo da consciéncia coletiva e, consequentemente, as diferenciacdes sociais se
ampliam. Por isso, nestas ultimas, em oposi¢do as primeiras, ocorre um enfraquecimento das reagdes
coletivas contra a violagdo das proibi¢cdes sociais naqueles contetidos que remetem a ampliagdo da
individualidade e da singularidade da personalidade, havendo uma margem maior na interpretagao
individual dos imperativos sociais quanto ao que ¢ permitido.

Sendo seu fundamento a diversidade, a solidariedade organica implica uma maior autonomia, com
uma consciéncia individual muito mais livre. No entender de Lipovetsky (1998), a moda ¢é fruto do
amadurecimento da afirmacédo do “eu”, da valorizagéo social do individuo, da sua personalidade. Esse
padrio moral s6 pode ser obtido em sociedades abertas nas quais predomina a solidariedade organica.
Por esses motivos, a moda somente encontra espago para se desenvolver neste tipo de agrupamento
humano, pois a autonomia e a liberdade individual sdo condi¢des sine qua non a moda. Sobre isso,
Lipovetsky (1989 p. 27-8) assevera que:

Sem Estado, nem classe e na dependéncia estrita do passado mitico, a sociedade primitiva é orga-
nizada para conter e negar a dindmica da mudanca e da histéria. Como poderia ela entregar-se
aos caprichos das novidades quando os homens ndo sdo conhecidos como os autores de seu pro-
prio universo social, mas sdo colocados como resultantes de um tempo fundador que se trata e
perpetua numa imutavel imobilidade, quando a antiguidade e a perpetuacio do passado sio os
fundamentos da legitimidade.

1 Os limites fisicos deste artigo ndo permitem uma digressio pormenorizada na descrigdo analitica que Durkheim elabora sobre a
divisédo social do trabalho.
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Nas sociedades fechadas, de solidariedade mecénica, predomina o costume e ndo existe moda. Sio cul-
turas conservadoras que avangam no tempo lenta e insensivelmente aos caprichos humanos. Tais socie-
dades nao sao favoraveis as novidades, sdo desconfiadas e agem com hostilidade quando a mudanca se
apresenta. Tentardo a todo custo protegerem-se contra as influéncias estrangeiras e as novidades que
podem por em perigo a rigidez dos tabus tribais.

Mas como aproximar teoricamente moda e costume? Spencer (1882) considera a moda como um nivelador
do costume e, em especial, um nivelador da distingdo original das classes sociais. Na medida em que as
distingdes de nascimento deixaram de promover qualquer privilégio na Europa Ocidental, os individuos
foram obrigados a construir suas qualidades pessoais para ocuparem as posi¢des na sociedade que ja ndo
estavam garantidas pelo nascimento. Em tais sociedades o costume paulatinamente vai caindo em descré-
dito e, opondo-se aos antepassados, que olhavam para tras, os homens modernos passam a se referenciar no
futuro. Uma apreciagio de Gabriel Tarde (1907) é bem elucidativa desse processo. Ele definiu a moda como
a imitacdo dos contemporéneos e se diferencia do costume, que seria a imitacao dos antepassados. Assim, a
moda ganha terreno na medida em que os costumes sdo dessacralizados e relativizados, estando ambas as
tendéncias associadas a ascensdo da burguesia e ao desenvolvimento da sociedade industrial. Conforme o
passado cai em descrédito social, a moda, que é a encarnagio social do novo, ganha espago.

O declinio das leis suntudarias® na Itélia e na Francga, por exemplo, colocou todos os homens, nobres e
burgueses no mesmo patamar, em todos os sentidos, inclusive no que se refere a livre escolha da vesti-
menta consoante cada gosto ( Duby & Ariés, 1990). O modelo de sociedade pautado no individualismo
e na visdo desencantada do mundo, além de erradicar os cddigos sociais e morais, estimularia tam-
bém a autonomia na decisdo individual e a liberdade comportamental, tipico de uma sociedade aberta
(Veblen, 1985; Heller, 1982). Uma vez que as leis suntudrias deixaram de ser impostas, as referéncias
dos individuos agora ndo vinham mais de uma forma linear, como encontramos nas sociedades tribais,
ou estamentais (caso da Europa por mais de 1.000 anos), mas sim de uma estrutura lateral de estimulos
sociais. Como ndo existem mais leis que determinam o que pode ou nao ser consumido, o consumo
passa a ter uma referéncia na escolha individual. No entender de Barbosa (2004, p. 22): “E o império da
ética do self, em que cada um de nds se torna o arbitro fundamental de suas proprias opgoes e possui
legitimidade suficiente para criar sua propria moda de acordo com seu senso estético e gosto pessoal”

A moda ¢é um fendmeno sociolégico recente e particularmente ocidental. Uma frase marcante na obra
de Lipovetsky ¢ a de que ela “ndo pertence a todas as épocas, nem a todas as civilizagdes” (1989, p. 24). E
obvio que o vestudrio desempenhou, entre todos os povos, tanto a funcéo de prote¢io quanto de adorno,
sejam quais forem as sociedades consideradas, desde as primitivas até as contemporéaneas. A preocupagio
com o adorno é encontrada em todas elas, mas como observa Koing (1985), a volubilidade que encontra-

mos no vestudrio — com suas formas extremas cujas novidades e caprichos durante algum tempo colo-

2 Asleis suntuarias eram leis que regiam o modelo tradicional de sociedade no qual a posi¢ao social herdada pelo nascimento definia
o estilo de vida de cada sujeito. Para Barbosa (2004), tais sistemas de regras regiam as escolhas de roupas, as formas de lazer, os habi-
tos alimentares e até as manifestagbes comportamentais. A aboli¢ao das leis suntudrias foi fundamental para a transi¢io da sociedade
de corte & sociedade de moda.
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cam inesperadamente em primeira mao uma determinada invengdo sé para depois cair no ostracismo

com a mesma rapidez que subiu ao topo — sé encontramos no Ocidente, em que impera a moda.

Por milhares de anos, a vida coletiva dos povos esteve centrada no respeito ao passado, desenvolveu-se
sem o culto das fantasias, a febre das mudangas e a temporalidade efémera da moda. Por vezes existia
um gosto muito vivo pelas ornamentagdes e efeitos estéticos, mas nada que se assemelhe ao sistema
da moda tal como ¢é visto no Ocidente. No entender de Queiroz (2002, p. 51), povos antigos como os
romanos, gregos, egipcios e chineses “nao se deixaram levar pelas variagdes que procedem a uma légica
estética autdbnoma, que traduzem o imperativo da renovagio regular prépria da moda” E verdade que
esses povos e civilizacoes sofriam influéncias advindas sobretudo do processo expansionista de seus
impérios, que permitia o contato com outros grupos sociais, culturas e modos de viver.

Todavia, nas situacdes em que isso ocorreu, as mudan¢as mais significativas ocorriam no interior da
cultura dos conquistados e ndo dos conquistadores, de modo que os vencedores obrigavam os vencidos
aadotarem determinados padrdes de vestimentas ou corte de cabelo ou padrio cultural/moral. Este foi
o caso, por exemplo, dos gregos, que foram obrigados a cortar a barba por ordem de Alexandre. Com
efeito, assevera Lipovetsky (1989, p. 30), mesmo as sociedades e civilizagdes mais febris apaixonadas
pelo luxo e exibigdo, ndo puderam aproximar-se “do que se chama moda, ou seja, do reino do efémero
sistematico, das rapidas flutuacdes” ou do abuso permanente de excentricidades. Esse fendmeno s vai
ser sentido com o aprofundamento do processo de secularizagio.

2. AS SOCIEDADES SECULARES E O DESENVOLVIMENTO DA MODA

Definir sociologicamente o que é secularizagido nao é menos complicado do que definir moda, uma
vez que esta temdtica também tem sido objeto de muita discussao, infindaveis andlises e interpretagdes.
Entre outros grandes autores, Marx, Durkheim e Weber forneceram importantes elementos para o
entendimento do processo denominado secularizagdo da sociedade moderna.

No entender de Berger (1985), um grande leitor de Weber, a secularizagido possui duas dimensdes:
objetiva e subjetiva. A primeira refere-se a um gradual processo de separa¢do entre Estado e Igreja. De
um modo geral, o processo de secularizagao envolve uma ininterrupta libertagdo da sociedade da tutela
e do dominio da religido. Nos grandes centros urbanos enriquecidos, esse fendmeno é mais fortemente
sentido. O lado subjetivo do processo de secularizacgdo refere-se ao fato de um nimero cada vez maior
de individuos recorrerem a outros sistemas explicativos que ndo a religido para aclarar a vida ordindria.
E 0 que Berger chamou de secularizagio da consciéncia. Para Weber (1988), o fendmeno da seculariza-
¢do faz parte de um processo societario de diferenciagdo das esferas da vida. A religido perde poder na
sociedade, deixando de influenciar o campo econdmico, estético, erdtico, politico, a ciéncia, o direito
e, acrescentariamos aqui, deixa também de influenciar o campo do gosto. A religido, ja no final do
século XVIII, havia perdido muito do seu valor cultural e de sua forga social no Ocidente. Se antes ela
constituia uma forca central na vida cultural e humana, agora ela se desvaloriza frente a um processo
sem volta’. Para Pierucci (2000, p. 122):

3 Segundo Pierucci (2000, p. 115), “O homem moderno é simplesmente incapaz de entender e de construir imagens mentais da época
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A secularizagdo nos remete a luta da modernidade cultural contra a religido, tendo
como manifestacao empirica no mundo moderno o declinio da religido como potén-
cia in temporalibus, seu desestablishment (sua separagdo do Estado), a depreciagdo de
seu valor cultural e sua demissao/liberagao da fungao de integragao social.

Em termos juridicos, o Ocidente assume uma singularidade em relagdo ao resto do mundo, pois o
desenvolvimento do processo de racionalizagdo chega a esfera juridica, e a Igreja, com suas leis sagra-
das, torna-se cada vez mais apartada da jurisdi¢do secular. Constata-se um nitido processo de sepa-
ragdo entre o direito canodnico e o direito secular ja no inicio da modernizagao capitalista. Cox (1968)
assevera que o fendmeno da secularizagdo pode ser entendido como o desagrilhoamento do mundo
da compreensio religiosa ou semirreligiosa que tinha de si mesmo. E a libertacdo do homem do con-
trole religioso e do controle metafisico sobre sua razio e linguagem*. Bolan (1972, p. 29) acrescenta
que ela pode ser definida como “a mudanga do quadro de referéncia geral religioso por um quadro de
referéncia geral intramundano da sociedade”. O fendmeno promove uma situagdo nova na histéria do
Ocidente: a disponibilidade de uma sociedade em aceitar mudangas, um processo crescente de descris-
talizacdo da vida social. Observa-se que o contexto por exceléncia dos processos de secularizagio é o
mundo urbano ocidental (Europa Urbana, mas também América), que se caracteriza pelo aumento da
mobilidade social, o anonimato, o planejamento racional e a organizag¢do burocratica.

O processo de secularizagido é um fenémeno de dimensdes globais e, assim como a moda, de raizes
ocidentais. E o resultado de mudangas culturais, tecnolégicas e socioecondmicas da sociedade. Para
além de sua defini¢do originaria, implica uma sociedade com novos valores, em que o pensamento
humano se reorganiza e promove novas mudangas sociais. O avango do racionalismo e do Ilumi-
nismo desencadeou um processo continuo e avassalador de mudangas sociais, politicas e ideologicas
que influenciaram a sociedade e modificaram as estruturas do Ocidente em todas as suas dimensdes
(social, cultural, moral, econémica etc.). O exponencial aumento da credibilidade do campo cienti-
fico e das ideias racionais promoveu a superag¢io de explicagdes magico-religiosas por outros sistemas
explicativos mais eficientes em muitos circulos e setores da sociedade.

No campo da cultura, ha uma revolu¢do nos padrées de comportamento, de crengas e de organizagao
social. Desabam as convengdes, a cultura e o modo de vida tradicional. Segundo Jaspers (1966), o
fendmeno da secularizacdo promove uma mudanga radical na histéria do mundo, diferindo de todos
o0s progressos passados. Como consequéncia imediata do aprofundamento da secularizagdo ocorre
o desenvolvimento do mundo da moda, também afastado dos grilhes da religido e do costume. Os
grandes centros urbanos do mundo moderno sio os lugares por exceléncia de individuos seculariza-
dos, que recorrem cada vez menos a religido para explicar sua vida ou ao costume para orientar suas
escolhas de vestimentas. No entender de Baldini (2006, p. 36), a moda ¢é filha das cidades, especial-
mente dos grandes centros cosmopolitas, onde o comércio e o capitalismo imperaram:

em que o além era tudo”.

4 O célculo racional e o progresso do conhecimento técnico e cientifico (Galileu, Darwin) poem em cheque a legitimagao e as afir-
magdes supraempiricas e totalitdrias da Igreja. Mas, secularizagdo, em ultima instincia, pode também ser definida como a leitura do
mundo a partir das realidades intramundanas (Welterfahrung em oposig¢ao a Heilerfahrung). “Experiéncia do mundo” em oposigao
a “experiéncia religiosa”. (Bolan, 1972, p. 29).
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A moda nasceu nas cidades economicamente ricas, nas cidades em que os comer-
ciantes e os banqueiros rivalizavam com os consumos da nobreza. O terreno que
alimenta a moda ¢ constituido pela acumulacio da riqueza e, por outro lado, pelo
aparecimento do relativismo e da secularizagéo.

A vida nas grandes metrdpoles favoreceu muito o desenvolvimento do cosmopolitismo, pois obrigou
os cidadios a conviver, no mesmo espaco urbano, com diferentes padrdes culturais. Assim, as tradicoes
consideradas sagradas ou naturais sdo relativizadas nas grandes metropoles pela diversidade cultural
que ela abriga. Entre os primeiros elementos a sofrerem mudangas estavam as roupas e os penteados.
Em todos os lugares onde existiram grandes centros urbanos e intenso comércio a moda se desenvol-
veu. O sentido da moda aqui tratado nio diz respeito apenas a mudanca, mas uma mudanga que visa
superar o passado, uma mudanca que se faz por cima das cinzas dos costumes.

CONSIDERACOES FINAIS

A moda, um fendmeno social que se direciona sempre para a frente, destruindo valores, usos, costumes
e tradi¢bes, teve muitos inimigos ao longo da histéria, mas conseguiu consolidar-se nas sociedades
modernas. Durante os séculos em que o olhar dos ocidentais ainda nio estava plenamente direcionado
para o futuro, os produtores do novo foram tratados com grande desprezo. Coiffeurs e costureiros,
nesse periodo, eram associados a figuras diabdlicas. Religiosos, moralistas, fildsofos e tedlogos associa-
vam a moda ao mal. Segundo Baldini (2006), de certo modo, os conservadores morais desse periodo
tinham o que temer, pois a moda tem a capacidade de despertar a vaidade, a soberba, a luxtria, a inveja,
entre outros “defeitos” da alma em dissonancia com a moral cristd da época. Mas, mais do que isso, ela
tem o poder de destruir os padrdes sociais, os costumes e as regras ha muito existentes.

A moda sé efetivamente vai se consolidar quando o sistema de costume é destruido e outro sistema
inverso ao encontrado nas sociedades primitivas se estabelece. Ali, onde se consagram a iniciativa esté-
tica, a fantasia e a originalidade, e onde se exalta 0 novo em oposi¢éo ao modelo imemorial fundado na
submissdo ao passado coletivo, em tais sociedades existe moda.

E somente quando estas condigdes sociais encontram-se estabelecidas que os humanos podem se
entregar aos deliciosos desejos mundanos que a moda instiga. Para Baldini (2006), finalmente os defei-
tos da alma — a vaidade, a soberba, a luxdria e o desejo de ser invejado — puderam ser satisfeitos. Por
mais que a esfera religiosa combatesse o fendmeno da moda, seu gosto pela mudanga, seu olhar sempre
para adiante e sua aversdo pela tradigdo ou valores religiosos, ela ndo obteve sucesso.

Por essas razdes, o fendmeno da moda néo pode ser visto em outras sociedades ou em outras épocas

nas quais o costume ou a religido exercem grande for¢a de conformismo social. Para se desenvolver em
plenitude a moda precisa de condi¢des sdcias, e somente no Ocidente moderno elas estavam presentes.
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