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A primeira vez que tive, em meu trabalho de campo, uma viséo geral

a respeito dos Novos Movimentos Eclesiais (NMEs) da Igreja Catolica
Apostodlica Romana (ICAR), em Belém, Parg, foi durante a chamada |
Jornada dos Movimentos Eclesiais da Arquidiocese de Belém (ela in-
cluia antigos e novos movimentos), no dia 11 de abril de 1999, um do-
mingo. Participei desse evento quando fazia pesquisa, mais especifica-
mente, sobre a Renovagdo Carismética Catdlica (RCC). A Jornada tinha
sido organizada e proposta pelo entdo bispo auxiliar de Belém, D. Carlos
Verzeletti, que, alias, foi o principal orador do evento. Estiveram pre-
sentes representantes dos seguintes movimentos: Encontro de Casais com
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Cristo, Equipes de Nossa Senhora, Vicentinos, Serra, Renovagéo
Carismética, Legido de Maria, Focolares, Neo-Catecumenato, Apostolado
da Oracao e Cursilhos de Cristandade. O encontro durou o dia todo. Cada
representante de movimento presente era convidado para ir a frente falar
sobre sua organizagéo.

No final da manha, quando todos os movimentos ja tinham se apre-
sentado, D. Carlos tomou a palavra e fez uma longa prelecéo. Falou, ba-
sicamente, sobre os dons do Espirito Santo e sobre como o Espirito os
ofereceu aos fundadores de cada movimento ali presente, outorgando-
Ihes os carismas necessarios, em cada momento da historia da ICAR e a
cada situacao particular que se apresentasse. Pareceu-me que, em sua
fala, ele estava dizendo que os carismas ou dons do Espirito Santo ndo
sdo um privilégio da Renovacgdo Carismatica®. Por outro lado, todos es-
ses carismas, segundo ele, continuavam sendo necessarios no momento
presente para o desenvolvimento do trabalho da Igreja na Arquidiocese
de Belém. Ao lado disso, falou sobre a relacdo entre hierarquia e laicato,
mostrando que os dois sdo importantes para o trabalho eclesiastico.
Ambos, por sua vez, sdo inspirados pelo Espirito. Quando a hierarquia
excede suas func¢des, o Espirito suscita nos leigos um movimento que
serve para vivificar a Igreja e, quando os leigos se excedem, a hierarquia
atua controlando os exageros. Ficou claro, para mim, que D. Carlos, na
delegacéo de tarefas a ele destinadas por D. Vicente Zico, o arcebispo —
também ali presente -, era quem de fato estava exercendo, com habili-
dade, pelo menos naquele momento, um papel controlador. Mas a fala
de D. Carlos — que infelizmente ndo pude gravar e apenas tentei
reconstituir de memoria logo ap6s o término do evento — tem outras
implicacdes e esta vinculada a intenc@es controladoras mais amplas, que
espero deixar claras, mais adiante, neste artigo, ao tratar dos novos bis-
pos nomeados pelo Vaticano para o Brasil.

Nessa mesma época eu estava acompanhando um Grupo de Oragéo
carismatico denominado “Familia de Nazaré”, ao qual pertencia a pro-

1 Havia, na época, uma clara preocupacdo da arquidiocese, identificada por vérios
informantes como originaria do préprio D. Carlos, de controlar o que era visto pela mesma
como “excessos” dos carismaticos.
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pria coordenadora arquidiocesana da RCC em Belém, Dona Elza de
Oliveira Silva. Esse Grupo, segundo Dona Elza, era diferente dos de-
mais da arquidiocese, pois ndo se reunia na pardéquia, cComo 0S ou-
tros, sob responsabilidade do paroco. Embora se reunisse na chama-
da Comunidade S&o Bras, pertencente a pardoquia de Nazaré, uma
das mais importantes de Belém - por ser a sede do culto a Nossa Se-
nhora de Nazaré, em homenagem a qual se realiza o conhecido Cirio
de mesmo nome -, esse grupo ndo pertencia propriamente a essa pa-
roquia, sendo composto por casais de varios lugares e estava ligado
mais diretamente a coordenacdo geral do movimento, na
arquidiocese. Ele pertencia ao que a coordenadora chamava de “Pro-
jeto Agape” e se destinava a congregar ndo apenas membros isola-
dos, mas familias, incentivando-se, pois, a participa¢do, no mesmo,
tanto dos casais como de seus filhos?. Assim, por exemplo, D. Elza
participava do grupo, juntamente com seu marido e sua filha; coisa
semelhante ocorria com varios participantes, inclusive o coordena-
dor do grupo, um corretor de seguros, com sua mulher e filha.
Dessa forma, a RCC, em Belém, buscava contemplar melhor uma
dimenséo considerada fundamental por sua coordenagéo e a gran-
de maioria de seus membros, isto é, o papel da familia na vida cris-
ta. Nesse grupo foi possivel constatar, numa perspectiva mais redu-
zida, embora muito importante, a relevancia conferida pela ICAR
as questdes de familia, incluindo a indissolubilidade do casamento,
o relacionamento entre pais e filhos, dos filhos entre si, do namoro
e do noivado, da interdi¢do do relacionamento sexual fora do casa-
mento — inclusive entre os namorados e noivos — e muitas outras
guestdes. A observacdo desse grupo de oracdo, bem como de ou-
tros, assim como de varios tipos de eventos de que pude participar
— encontros, cenaculos, seminarios etc. — permitiu ainda perceber
0 preconceito muitas vezes presente em relagéo a pessoas (sobretu-

2 Valelembrar que a palavra “adgape”, segundo o dicionario eletronico Aurélio, tem o seguinte
significado: “[Do gr. agape, ‘afeto’, ‘amor’; ‘refeicdo de confraternizacdo’.]. 1. Refeicdo
que os primitivos cristdos tomavam em comum. 2. P. ext. Banquete, almoco ou outra
refeicao de confraternizagdo por motivos politicos, sociais, comerciais, etc. 3. V. caridade”.
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do mulheres) cujo casamento tinha sido desfeito, mesmo que esse
fato néo tivesse se originado por vontade do cdnjuge em questao®.

Encontrei também, de forma muito evidente, essa mesma preocupa-
¢do entre os Focolares, especialmente quando, em 17 de abril de 2005,
participei, pela primeira vez, de um evento coletivo desse movimento. O
nome era significativo: “Familyfest” e estava sendo realizado, simulta-
neamente, em varios paises. O evento, freqlentado, principalmente, por
pessoas de classe média, mereceu destaque no principal jornal de Belém,
“O Liberal”, que publicou, no dia seguinte, a manchete: “Focolares: Duas
mil pessoas na festa pela paz” e uma foto destacada do mesmo. Acho
gue esse numero foi muito exagerado, mas, de qualquer modo, havia
muitas pessoas presentes no ginasio do Servico Social do Comércio
(SESC), situado em uma das principais avenidas da cidade, popular-
mente chamada Doca de Souza Franco. Na entrada, havia pessoas
recepcionando quem chegava e entregando um adesivo que se colava na
roupa, de cor laranja, com o desenho de uma flor em cor branca e os
dizeres: “Familyfest 2005 — O Amor constréi a Paz”. No interior do gi-
nésio estava sendo distribuido um folheto, colorido e muito bem im-
presso, do ponto de vista grafico, de uma editora chamada “Cidade Nova”,
com, entre outros, os seguintes dizeres: “Familyfest 2005, a familia en-
tra em cena. Um megaevento mundial apresenta a familia como prota-
gonista na construcéo da paz e da fraternidade”. No interior do mesmo,
textos mais completos e significativos:

A sexualidade ndo é uma dimensé&o acessoria, mas um componente
fundamental do ser humano, que diz respeito a toda a pessoa (...). A
sexualidade influéncia (sic) qualquer tipo de acdo e comportamento
da pessoa, dando um carater préprio também a sensibilidade, aos
interesses, as percepcdes e, em resumo, as personalidades masculina
e feminina de qualquer ser humano. Ela estende sua influéncia inclu-
sive a dimensao espiritual da existéncia (...) Se os conjuges se amam

3 Infelizmente, por motivos varios, esse grupo acabou se dissolvendo, durante o periodo
em que desenvolvi o trabalho de campo e por isso tive de acompanhar outros grupos de
oracdo na continuacao da pesquisa.
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de fato, inclusive do ponto de vista fisico, esse amor se manifestara
inconscientemente na ternura do seu relacionamento diario e, para
os filhos, continuara sendo sempre o ponto de referéncia da futura
atividade deles®.

Destaco, aqui, para ser breve, apenas um aspecto do ritual, a partir
do registro escrito que fiz, mais tarde, jA em minha casa. A reuniéo co-
megou com um animador que pedia a manifestacio das pessoas presen-
tes, que pertenciam as diversas cidades participantes do evento:
Abaetetuba, Acara, Ananindeua, Benevides e varias outras do interior
do estado. Seguiram-se nimeros de musica, danca, declamag6es de po-
emas e testemunhos. Os testemunhos iam desde criancas que confessa-
vam pequenas faltas e apontavam gestos considerados louvaveis, como
ajudar os pais na lavagem de louca, passando por casais de adolescentes
gue faziam relatos sobre seus namoros (chamando atencéo para a prati-
ca da castidade que mantinham em seu relacionamento), até casais que
falavam sobre suas desavencas, entendimentos e desentendimentos fa-
miliares, tudo isso baseado no “amor familiar e no amor cristdo”, segun-
do diziam. Um marido contou uma estéria que pode ser considerada
exemplar: teria ficado fora de casa durante um més, atraido por uma
“namorada”, mas, ao longo desse periodo, “sofreu muito”, até que, fi-
nalmente, reconhecendo seu erro, voltou para junto da esposa e dos fi-
Ihos, retomando seu casamento cristao®.

Quanto ao ECC, retiro de sua prépria pagina oficial, na internet, al-
guns pontos do resumo da fala do bispo diocesano de Rio Branco, Acre -
Dom Joaquim Pertinez, a quando da realiza¢do do XVII Congresso Na-
cional desse movimento, no periodo de 15 a 17 de julho de 2005 (o ulti-
mo congresso nacional realizado até quando este artigo foi originalmente
escrito), tendo como tema “Rela¢Bes Familiares: Manjedoura da

4 As citacoes, segundo o folheto da editora, retiradas das paginas 23-24 e 45, pertencem
a um livro chamado “O Amor Tem Mil Faces”, de autoria de Raimundo Scotto e pertence
a colecdo Espaco e Familia.

5 Minha pesquisa sobre o movimento dos Focolares estd sendo desenvolvida com a
participacdo da bolsista de IC Ana Paula de Campos Barra, estudante de Ciéncias Sociais
da Universidade Federal do Para.
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Santissima Trindade na Vivéncia da Paz e da Solidariedade”. O texto
comeca dizendo que o bispo “lembrou que o tema e o lema (do Congres-
s0) sdo inspirados na missdo da Igreja no Brasil, em comunhdo com a
Igreja Universal, sem perder de vista o ponto focal: A FAMILIA”. Trata,
a seguir, dos “desafios atuais da familia”, que sdo “o aumento do divoér-
cio, a difuséo do aborto, do infanticidio e da mentalidade antinatalista,
bem como o abuso sexual, a esterilizagdo programada das mulheres,
sobretudo das mais pobres e marginalizadas”. Todos esses desafios con-
correm para o enfraquecimento da familia e, por isso, nas proprias pala-
vras do bispo, torna-se “urgente (...) reafirmar o ideal cristdo da comu-
nhao conjugal e da vida familiar, que inclua uma espiritualidade da pa-
ternidade e da maternidade”. Segundo o documento, a “familia, insti-
tuicdo primaria, estd submetida a uma variacdo continua, por isso pre-
cisa realizar um permanente ajustamento de suas fungdes, evitando-se,
assim, os extremismos da concepc¢ao ‘naturalista’ e a consideracao
‘historicista’, totalmente relativizadora”. Destaco, para finalizar este t6-
pico, as proéprias palavras de Dom Joaquim: “Chegou a hora da familia
reconhecer sua identidade e assumir a lideranga na renovagéo da socie-
dade. O homem e a mulher, sendo imagem e semelhanca de Deus (Gen.
1, 27), que é amor, sdo chamados a viver no matriménio o mistério da
comunhao e relagao trinitaria (...). A manjedoura € a imagem da familia
gue enfatiza a Trindade pelo fato de ter acolhido Aquele que a revela”
(Pertinez, 2005).

Os Novos Movimentos Eclesiais na ICAR

Tendo em vista que os Novos Movimentos Eclesiais (NMEs) na ICAR
tém sido pouco estudados no &mbito das ciéncias sociais, especialmente
no Brasil, dedico este tépico a eles, para dizer de sua importancia e, es-
pecialmente, para mostrar que ndo devem ser confundidos com a ecloséo
recente dos chamados Novos Movimentos Religiosos (NMRs), que Ihes
séo, de alguma forma, contemporaneos. Estes, os NMRs, ndo sdo neces-
sariamente cristdos e nem pertencem, também, necessariamente, a ICAR.
Se considerarmos o chamado neopentecostalismo como um NMR e in-
cluirmos a RCC nessa categoria, como forma de “pentecostalismo ca-
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tolico”, entdo a RCC poderia ser, talvez, considerada como parte da cate-
goria inclusiva de NMRs, que, nesse caso, se interpenetraria no conjunto
classificatério dos NMEs. Para expor, de forma um tanto sumaria, a emer-
géncia dos NMRs, tendo em conta especialmente a realidade social brasi-
leira, escolho um texto de Leonildo Campos, que assim se expressa:

Com a perda de hegemonia por parte do catolicismo e protestantismo
sobre o campo religioso, surgiram e cresceram (...) os Novos Movimen-
tos Religiosos, tanto os de tradi¢éo crista como os de origem oriental
ou “selvagem”. Na América Latina se expandiu, com notavel rapidez, o
neopentecostalismo, movimento religioso que busca encarnar a
criatividade e o espirito profético, ao lado de movimentos religiosos e
filoséficos oriundos de filosofias budista, hinduista ou pagas. Nos mei-
0s cristdos surgiu também a percepgdo de que o universo religioso en-
contra-se fortemente fragmentado, exigindo-se o dialogo com outras
religides e culturas. Aumentando-se também a preocupagédo com uma
reflex&@o teoldgica sobre a “salvacdo dos ndo-cristdos”, que se expressa
num “ecumenismo integral” ou ‘macroecumenismo”, valorizando-se a
contemplacdo e a mistica com base na construcdo da visdo de que a
“oikoumene” é de todos (Campos, 2003, p. 8).

Para o mesmo autor, os Novos Movimentos Religiosos, apesar de suas
diferencas de origem, teologias e praticas, apresentam certas caracte-
risticas que podem ser vistas como comuns. A primeira delas tem a ver
com um forte processo de conversdo, que implica no “abandono dos
antigos universos de discursos que davam sentido a vida dos individu-
0s”, no “exclusivismo e dogmatismo” que conduz a uma estratégia de
considerar-se “donos da verdade” e, também, no “abandono da postura
passiva na producdo e consumo dos bens religiosos, por intermédio da
introducéo da espontaneidade e criatividade no culto”. Isso conduz ainda
a uma “énfase na expansao continua do movimento por meio de
proselitismo” e a uma ‘atitude ambigua quanto a sociedade politicamente
organizada, que vai da indiferenga ou hostilidade até a defesa intransi-
gente do arranjo politico-institucional vigente”. Por outro lado, numa so-
ciedade que privilegia somente as vantagens materiais, oferece-se as “pes-
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soas carentes” um sistema de “redes de apoio emocional e calor humano”,
conduzindo-as a “ilhas de certeza” das quais resultam “rigidas categorias
de pensamento e normas éticas, destinadas a eliminar as insegurancas
provocadas pelo relativismo préprio da modernidade e p6s-modernidade”.
Ao mesmo tempo, colocam-nas sob a direcdo de uma autoridade e lide-
ranca inquestionavel e carismatica, “cuja obediéncia permite a perda do
Eu e a aceitacdo ndo-critica de suas ordens e determinagdes”. Mas, ao
mesmo tempo, oferecem “uma perspectiva ‘holistica’ de vida, eliminando
a fragmentacao decorrente da analise cartesiana predominante na cultu-
ra ocidental”, ao mesmo tempo em que se reforgca a “combinacdo conti-
nua de fragmentos de visGes de mundo anteriores, dentro de uma unida-
de em que se relativizam as diferencas e contrastes, ofertando-se férmu-
las simplistas de enquadramento e orientacdo dos problemas concretos
da vida quotidiana” (cf. Campos, 2003, p. 10).

Os Novos Movimentos Eclesiais, diferentemente, sdo movimentos
de uma Igreja especifica, a ICAR, tendo origem pouco antes ou depois
do Concilio Vaticano Il (1962-1965). De acordo com SONEIRA (2001 a,
p. 90), esse concilio, que todos os estudiosos reconhecem como da ma-
xima importéncia para a ICAR, resultou, para o campo catolico (e, mais
especificamente, no caso da Ameérica Latina), em “duas formas de ‘fazer
tradicdo™. De um lado, através de seu documento intitulado Gaudium
et Spes, que enfatiza o compromisso do cristdo, fortaleceu-se a idéia da
“lgreja como povo de Deus”, do que se originou o reforco da Teologia da
Libertacdo (TL), das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), da praxis
social e politica e, também, a publicagdo da Enciclica Populorum
Progressio (1967), a realizacdo da Conferéncia de Medellin (1968), as-
sim como, ainda, o reforco da racionalizacdo cultural. De outro lado,
pelo seu documento Lumen Gentium, que enfatiza a espiritualidade do
cristdo, fortaleceu-se a idéia da “Igreja como comunidade de carismas”,
0 que conduziu a RCC, aos grupos de oracao, as comunidades emocio-
nais e a Enciclica sobre o Espirito Santo (1992). Com as mudangas que
se deram, a partir dai, nesse campo catélico, com o incentivo a uma po-
sicdo neoconservadora, ocorrida, sobretudo, durante o pontificado de
Joao Paulo |1, o que é enfatizado por outros autores (entre eles, Della
Cava, 1985 e 1992; Lopez F., 2004; e Higuet 2002), fortaleceu-se aos
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poucos uma releitura do Concilio a partir da tradicdo e ndo da mudanca.
Esse fato resultou num tipo de racionaliza¢do ou banalizacédo do carisma
e, a0 mesmo tempo numa forma de “guinada” conservadora. Segundo o
mesmo Soneira:

Toda esta mobilizagdo se apresenta como uma espécie de regulagdo
da memoria; nem tudo é retido do passado que se invoca e a elei¢ao
dos eventos ou pessoas que marcam o caminho permite orientar a
memo@ria coletiva em fungdo dos objetivos do presente. Ou seja, (...)
ha um processo de reapropriacao e recriacdo da memoria coletiva.
Ambas as correntes, a emocional e a cultural, foram reelaboradas e in-
corporadas a “memoria autorizada”, em fungéo de uma leitura neo-con-
servadora do Concilio Vaticano Il (a dimens&o carismatica do Concilio)
(Soneira, 2001 &, p. 94)°.

Outros autores, como (num certo sentido) LOPEZ F. (2004) e (mais
fortemente) HIGUET (2002), além do proprio SONEIRA (2002), co-
mentando os desenvolvimentos recentes da ICAR, enfatizam ainda este
aspecto neo-conservador e mesmo de neo-cristandade, em grande parte
ligado aos NMEs, inclusive a RCC. Abelardo Soneira, perguntando se 0s
movimentos eclesiais podem constituir-se, como assinalava Comblin, ja
nos anos 1980, em um “novo modelo histérico de Igreja”, afirma que os
mesmos recolhem, “sem duvida (...), duas tradigdes presentes na histo-
ria dessa mesma Igreja: uma, a do apostolado leigo, e outra, eclesiéstica,
dada pelas ordens, congregac@es e institutos seculares”. Para esse au-
tor, “ambas as tradi¢cdes entraram profundamente em crise na segunda
metade do século XX. A primeira, a partir da crise da Acdo Catélica em
todas as suas formas, por suas estruturas rigidas e uniformizadoras. No
caso das ordens e congregac0es religiosas, “principalmente nascidas no
século XIX”, elas o fizeram no contexto do catolicismo integral, com “a
necessidade de reconquistar o mundo moderno” e, por isso, dedicaram-

6 Todos os artigos citados neste trabalho foram traduzidos por mim para o portugués. A
respeito de Abelardo Soneira, cientista politico argentino, devo dizer que o mesmo é
especialista no estudo de religido, do ponto de vista das ciéncias sociais, sendo, em seu
pais, um dos principais estudiosos da RCC (cf. Soneira, 2001 b).
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se “quase exclusivamente a obras temporais”, como a educacéo, a saude
e a imprensa. “O fracasso desta estratégia e a mudanca radical do con-
texto colocaram sérios problemas” as mesmas, no tocante a seus
“carismas fundacionais e a necessidade de readequacdo dos mesmos”.
Mesmo os institutos seculares, que surgiram depois da Segunda Guerra
Mundial, “n&o conseguiram atingir as expectativas pelas quais foram
criados, talvez por ficar muito atados ao modelo de vida religiosa anteri-
or”. Em concluséo, segundo esse autor:

Os Movimentos Eclesiais parecem dar uma oportunidade de reconsi-
derar e potencializar ambas as tradi¢cbes. Em primeiro lugar, pare-
cem dar a possibilidade nédo sé de colaboragéo entre leigos, sacerdo-
tes e vida religiosa, sendo de integracdo dos mesmos. Esta integracdo
é possivel a partir de uma redefinicéo de papéis: o sacerdote ja ndo é
0 ‘assessor’ no sentido tradicional, imposto a partir de uma instancia
hierarquica. Mas cumpre seu papel sacerdotal dentro de uma comu-
nidade eminentemente laica, a qual deve integrar-se. Por outra par-
te, 0 sacerdote tampouco é ja o formador no sentido tradicional, ba-
seado numa forte formagao intelectual, desde que em muitos movi-
mentos prevalece o emocional, sendo este fato parte de seu atrativo.
Por sua vez, as diversas possibilidades de experiéncia religiosa den-
tro dos movimentos tornam mais labeis as fronteiras entre vida con-
sagrada e comunidade laica (Soneira, 2002).

Entretanto, segundo o mesmo autor, “esta possibilidade de integracao
nao elimina (...), porém, o fato de que os Movimentos Eclesiais sdo emi-
nentemente laicos, como reconhece a propria autoridade eclesiastica”.
Cabe, assim, a pergunta: que tipo de leigos? Para Soneira, cujos estudos
sdo desenvolvidos na Argentina, esses movimentos se ancoram em “se-
tores médios urbanos, com uma cultura cosmopolita e transnacional,
por um lado fortemente integrada na modernidade e, ao mesmo tempo,
critica da mesma”. E, por isso, sua postura religiosa “é tipicamente se-
nhorial”, mantendo “uma area de legitimidade separada de outras are-
as”, sendo, por isso, “incompativel com a religiosidade tradicional (inte-
gral). As distintas areas que integram a vida — laboral, educativa, de
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entretenimento etc. — se encontram separadas, inclusive geograficamen-
te, 0 que torna dificil sua ‘ancoragem’ territorial”. E, aqui, citando Joseph
Comblin, tedlogo cujos estudos foram desenvolvidos no Brasil, afirma:
“ndo sem certa ironia, dizia [esse tedlogo]: ‘os movimentos entre pesso-
as que dispdem de auto individual e nédo estdo subordinadas ao ritmo
dos ‘transportes publicos™ (Soneira, 2002)".

Por sua vez, Francisco Lépez F., em artigo onde aborda, mais especi-
ficamente, os NMEs, aponta, ao mesmo tempo, os elogios, as criticas
gue recebem e a defesa que de si mesmos fazem esses movimentos. Ci-
tando Alberto Meloni, em artigo publicado na revista Concilium, trata,
inicialmente, a respeito das referéncias positivas feitas por alguns auto-
res, segundo as quais “esses movimentos seriam o sinal de um
renascimento religioso, a revanche sobre a secularizacéo, o retorno de
um catolicismo de ordem e certezas, a profecia de um cristianismo
carismatico sinérgico com respeito a instituicdo eclesiastica, os frutos
do Vaticano I, o efeito de um dom superior e cheio de revelacdes religi-
osas”. Entretanto, para seus criticos, segundo o mesmo Meloni, sao vistos
também “como infeccao perigosa, a destruicao da catolicidade territorial, a
tumba da cura pastoral de tipo tridentino, a Epifania de um
semipelagianismo ativista ainda ndo diagnosticado”, bem como “a tropa
providencial que o centralismo romano utilizara contra a reforma da igre-
ja®. Outras criticas, apontadas por outros autores, seja em geral a todos os
movimentos, seja a alguns, em particular, sdo as seguintes: a) “uma ten-
déncia a confundir igreja e movimento, a acentuar tanto a especificidade
propria do carisma, que outras dimensdes da vida institucional ficam
ensombrecidas™®; b) “o excessivo enclausuramento em si mesmos, junto a
certa prepoténcia carismatica, [que] ameaca a converté-los em gueto™?; c)
“0 narcisismo que se manifesta debaixo de formas de passividade e apatia

7 Acitacao é de COMBLIN (1983, p. 227). Vale lembrar que muitas das idéias expostas por
Soneira séo retiradas desse mesmo artigo de Comblin.

8 A citacdo é de MELLONI (2003).

9 Acitacdo é de HERVIEU-LEGER (1976). Acrescento — lembrando que essa autora também
estudou os carismaticos na Franca - que a critica pode ser claramente aplicada a RCC, a qual
nao se considera um movimento de igreja, mas a propria “lgreja em movimento”, conforme
expressao comum entre os adeptos dessa tendéncia catdlica fortemente emocional.

10 O autor cita CALERO (1997).
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social, [a] excessiva preocupacdo pela realizacdo pessoal, [bem como a]
posicéo sociopolitica conservadora™; d) “o comunitarismo, entendido como
predominio do grupo ou do lider sobre os individuos e a tendéncia a acen-
tuar o ‘nés’ comunitario em detrimento da sociedade e/ou da igreja
institucional”. No entanto, Lopez F. nos aponta também para as respostas
dos mesmos movimentos, que o fazem “apelando ao sentido religioso de
sua presenga e de sua agéo inspiradas nos ensinamentos religiosos do ma-
gistério pontificio da igreja™® (Lépez F., 2005).

Ja Etienne A. Higuet, em artigo muito instigante, em que trata de
“aspectos do catolicismo atual” no Brasil, propondo-se a fazer uma ana-
lise “a partir da visdo da modernidade em Paul Tillich”, afirma que: “A
crise atual da modernidade manifesta-se no catolicismo — entre outros
fendbmenos — pela nostalgia do pré-moderno e do antimoderno, que se
exprime pela volta decidida a predominéncia da substancia cat6lica ou
sacramental e da heteronomia”. Tomando o exemplo do Papa Jodo Pau-
lo, afirma que se pode distinguir em suas palavras, de forma clara, “o
ideal de uma ‘cristandade’, que quer devolver a igreja catélica o seu pa-
pel tradicional de preservagdo dos principios fundamentais, ndo apenas
na sociedade religiosa, mas também na sociedade civil”. Desse modo,

em meio a crise das grandes ideologias que dominaram até agora a
modernidade, parece se eshogar, da parte da igreja, a busca de uma
nova situagdo que possa garantir novos espagos e novas formas de
presenca dos cristdos na sociedade, assim como uma nova inspiracéo
cristd dos valores sociais, em troca da legitimacé&o religiosa das insti-
tui¢Ges politicas. Esse plano, essencialmente antimoderno,
transparece através do estilo imprimido por Jodo Paulo 11 ao préprio
pontificado, embora nédo faltem tragos indiscutivelmente modernos,
como as freqUentes viagens apostolicas, o uso eficaz dos meios de
comunicagdo de massa, a busca permanente de contato direto com as
grandes massas. Essas formas de modernidade ndo contradizem os
motivos mais profundos de uma atitude basicamente diferente: a

11 Citagdo de ROBBINS (1983).
12 Citando aqui GONZALEZ MUNANA (2001).
13 Novamente, GONZALEZ MUNANA (2001).
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modernidade é apreciada apenas quando pode ser enquadrada na
afirmacd@o de uma nova cristandade. A agéo do papa e do Vaticano
opoe-se efetivamente em diversos pontos fundamentais ao espirito
moderno: eclesiologia e ecumenismo, implica¢bes para o dogma, em
particular cristoldgico, do pluralismo cultural e da pesquisa histori-
co-critica, celibato dos padres, ordenacdo de mulheres, fundamentos
da moral, moral sexual, bioética, concepcdes politicas e sociais
(Higuet, 2002).

E, para ele, ndo se trata somente dos NMEs, mas de algo mais vasto,
no interior do catolicismo:

A “nova evangelizacdo” mobiliza os novos movimentos de
espiritualidade, como a Renovacéo Carismatica, Foccolare, Movimen-
to neo-catecumenal, Encontros de Casais com Cristo, Cursilhos, Nova
Alianca, Movimento de Schonstatt, além de movimentos tradicionais
como o Apostolado da Oracdo, Vicentinos e a Legido de Maria. Por
outro lado, ressurge o catolicismo de massa: as grandes romarias
(Aparecida, Juazeiro, Canindé, Belém...) e as reunides festivas nos
estadios nunca atrairam tanto as multiddes (Higuet, 2002).

As mudancas no catolicismo brasileiro

Desde meados do século XX ocorreram importantes mudancgas no
catolicismo brasileiro, latino-americano e mundial. Muitas dessas mu-
dancas comecaram antes do Concilio Vaticano 11, que, como vimos, teve
inicio em 1962. No caso brasileiro - mas néo so -, é importante lembrar
o papel desempenhado pela Acédo Catodlica (AC), fundada ainda na pri-
meira metade desse século. A partir de 1943 o padre Hélder Camara,
mais tarde bispo auxiliar do Rio de Janeiro, ganhou relevancia na ICAR
por seu papel como Assistente Nacional da A¢do Catdlica. Ja nos anos
1950 e 1960, a AC adquiriu uma importancia fundamental, sobretudo
através de setores como a Juventude Universitaria Catolica (JUC), que
teve atuacao politica muito importante, nas universidades, nas associa-
¢Oes estudantis espalhadas por todo o pais e na Unido Nacional dos Es-
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tudantes (UNE), preconizando profundas mudancas politicas, econ6-
micas, sociais e na educacéo — principalmente as reformas urbana, agréa-
ria e universitaria, entre outras (o que era feito em conjunto, mas sem-
pre em tensdo, numa espécie de complementaridade contraditéria, com
partidos e movimentos de esquerda, especialmente o PCB).

Da JUC surgiu a Agdo Popular (AP), como proposta de partido poli-
tico (catdlico?) de esquerda, que chegou a congregar nimero considera-
vel de estudantes universitarios, professores e outros intelectuais. Al-
guns anos antes, por iniciativa de D. Hélder Camara, tinha sido criada a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), em 1952, e, subor-
dinado a ela — mas mediante convénio com o governo federal, que en-
trava com recursos financeiros -, 0 Movimento de Educacdo de Base
(MEB), em 1961, destinado a atuar nas regides mais pobres do pais (es-
pecialmente o Nordeste e também a Amazdnia) com o objetivo de pro-
mover a educacdo de adultos e o processo de sindicalizacéo rural*. Mui-
tos dos jovens jucistas e/ou militantes de AP se engajaram nesse movi-
mento, trabalhando intensamente com camponeses, utilizando o méto-
do importado de paises hispano-americanos das chamadas escolas
radiofonicas (introduzidas na diocese de Natal por D. Eugénio Sales e
depois difundidas por varias regides) ou 0 método Paulo Freire, inven-
tado por esse educador, também no Nordeste e inspirado no conceito
antropoldgico de cultura. Entre os textos de formacao que circulavam
nessa época no meio de coordenadores, supervisores e militantes do MEB
estava o artigo de Leslie White, em traducéo para o portugués do Brasil,
sobre o conceito antropoldégico de cultura, que enfatizava a questdo do
simbolismo (cf. White, 1959).

O Concilio Vaticano Il incorporou muitas das idéias e praticas ja
adotadas pelo catolicismo brasileiro (é claro que essas questdes ndo eram
somente brasileiras, mas estavam surgindo em varias partes do mundo,
especialmente na América Latina e na Europa) e representou, como to-
dos sabem, uma forma de aggiornamento do catolicismo como um todo.
No Brasil, entretanto, o golpe de 1964 aconteceu quando o Concilio esta-

14 Sobre o MEB, numa fase um pouco posterior, consultar o conhecido trabalho de De Kadt
(1970).
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va em andamento e teve apoio de setores representativos do episcopado
brasileiro. Isso constituiu também um golpe muito sério para varios gru-
pos atuantes no MEB (especialmente no Nordeste e na Amazdnia), bem
como para os setores mais avancados da AC (principalmente a JUC) e,
sobretudo, para a AP que, imediatamente, entrou na clandestinidade e,
depois, através de uma parcela de seus membros, optando pela luta ar-
mada e por uma ideologia marxista-leninista, dissolveu-se no Partido
Comunista do Brasil (PCdoB).

Entretanto, muito rapidamente, a ICAR, no Brasil, mudou de posi-
c¢do, influenciada por seus bispos mais atuantes, passando a exercer uma
politica de critica ao regime ditatorial e de defesa dos direitos humanos
dos prisioneiros politicos da ditadura. Em plano mais geral — mas do
gual ndo estd ausente a Igreja brasileira, muito pelo contrério -, foi
gestada, no ambito latino-americano, a chamada Teologia da Liber-
tacdo (TL), cujo marco principal de nascimento pode ser assinalado,
no ano de 1974, pela publicacdo da obra do jesuita peruano, Gustavo
Gutiérrez, intitulada, justamente, de “Teologia da Libertacédo”. Ela
nasceu como resultado de uma longa experiéncia da praxis de cris-
tdos comprometidos com o social e da reflexdo teoldgica dos estudio-
sos latino-americanos engajados e preocupados teoricamente com
essa mesma praxis. A TL inovava por recusar a dualidade entre as
realidades temporal e espiritual, negando a separagdo entre uma his-
toria sagrada e outra profana, bem como por afirmar que os pobres
ndo deveriam ser, como até entdo, objeto de piedade ou caridade,
mas agentes e protagonistas de sua prépria libertacdo. A prépria no-
cdo de salvacédo era repensada radicalmente, criticando-se a propos-
ta soterioldgica individual e preconizando-se, a partir dai, uma pro-
posta salvifica de carater social. Era preciso ndo esperar no sofrimento
terreno para alcancar o reino de Deus somente apds a morte, como
recompensa, mas comegar a construi-lo desde agora, através de trans-
formagc0es estruturais radicais, capazes de fazer chegar ao poder as
classes sociais atualmente exploradas, para por fim a opressao a que
estavam sujeitas.

Essas posi¢des de uma “Igreja Popular”, que também pode ser cha-
mada de uma forma de cristianismo ou catolicismo “de libertag¢do”, fo-
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ram reforcadas em &mbito mais claramente hierarquico, através da reu-
nido do Conselho Episcopal Latino-americano (CELAM) em Medellin
(1968). E foi no bojo dessas mudancas que se desenvolveu a proposta
das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). As CEBS se espalharam
rapidamente e passaram a representar, pelo menos para a midia, no
Brasil, aquilo que de mais avancado existia, em termos politicos, no
catolicismo brasileiro, freqiientemente identificadas ao Partido dos Tra-
balhadores (PT), fundado por operarios e intelectuais de esquerda, mais
OuU mMenos na mesma época, e com forte adesao de ativistas e militantes
catolicos também de esquerda.

Entretanto, foi nos anos 1970, especialmente no final desses
mesmos anos, que tudo isso come¢ou a mudar, novamente. Dois
fatos emblematicos assinalaram essa mudanca: a eleicdo, em 1978,
de um novo Papa, Jodo Paulo Il, e a nova e importante reunido do
episcopado latino-americano, em Puebla (1979). Nesses dois acon-
tecimentos os setores conservadores da ICAR, que haviam perdi-
do uma batalha com a convocacéo do Concilio Vaticano I1, em 1959,
novamente ganharam terreno e puderam iniciar, a partir dai, aqui-
lo que o historiador norte-americano Ralph de La Cava chamou de
“ofensiva vaticana”: o inicio da guinada conservadora catolica, em
plano mundial, que dura até os nossos dias. Em Puebla, os tedlo-
gos da libertagéo ou assessores que mantinham posi¢coes semelhan-
tes foram proibidos de participar diretamente da reunido, embora
tenham utilizado de artificios que Ihes permitiram, de alguma for-
ma, dar suporte as manifestacdes dos bispos progressistas presen-
tes na mesma. Mas, comparada com Medellin, Puebla ndo consti-
tuiu propriamente um avanco, embora esse fato nao seja de modo
geral admitido pelos adeptos da TL". E, a partir dai, comecou tam-
bém o refluxo das CEBs e a emergéncia, mais acentuada, de ou-
tros NMEs — especialmente a emergéncia mais espetacular da RCC

15 Na&o obstante, é no documento conclusivo de Puebla que se insere a expressdo mais
famosa da postura “radical” da chamada Igreja Popular: “opcao preferencial pelos pobres”,
que, no entanto, é também retomada nos documentos mais recentes e importantes do
CELAM: Santo Domingo e Aparecida, que apresentaram uma postura, inegavelmente,
mais moderada (cf. CELAM, 2008).
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-, com uma tendéncia predominantemente conservadora, mas, nem
sempre, tradicionalista®®.

A guinada conservadora e 0os novos bispos da ICAR

No ano de 1998, fui a cidade de Braganga, uma das mais antigas
do estado do Para, a fim de assistir ao ritual da Marujada. Esse ritu-
al, festa ou folguedo popular, esté tradicionalmente associado a de-
vogao de S&o Benedito, santo negro que se comemora, em muitos lu-
gares, por ocasido do Natal, devido a crenga de que o mesmo era de-
voto do Menino Deus (em uma de suas iconografias mais frequentes,
ele aparece com o Menino Jesus ao colo).

Em 1928 havia sido criada a Prelazia do Guam4, desmembrada da
diocese de Belém e dirigida por padres barnabitas, cuja sede, pouco
depois, foi transferida para essa mesma cidade de Braganca. Dez anos
depois de sua criacao, foi eleito administrador apostélico da Prelazia
do Guama o bispo de nacionalidade italiana Dom Eliseu Maria Coroli,
considerado, pelos barnabitas, como a figura mais importante dessa
circunscricdo eclesiastica'®. Os padres barnabitas, que vieram para o

16 Todas essas questdes estao sendo expostas, acima, a partir do que esta contido em artigos
e livros de alguns especialistas em histéria, antropologia e sociologia da religido e do
catolicismo; e, também, a partir de minha prépria memoria pessoal, ja que participei,
diretamente, como antigo militante catdlico (no final dos anos 1950 e inicio dos anos
1960), de alguns desses acontecimentos. Os principais trabalhos consultados sao os
seguintes: BRUNEAU (1974), DE KADT (1970), DELLA CAVA (1985; 1988; 1992), LOWY
(2000) e SERBIN (1999; 2001; 2008). £ preciso, também, ter cautela ao se falar num
“refluxo das CEBs” na atual conjuntura da histéria da ICAR no Brasil (cf., sobre isso,
Lesbaupin et al., 2004). Ao lado disso, sobre a questdo do conservadorismo e/ou
tradicionalismo, que nem sempre vém juntos, cf. MANNHEIM (1963 [1930]) e MAUES
(2001); este Ultimo faz uma comparagao entre a RCC e o Apostolado da Oracao (AO) e se
fundamenta, em parte, teoricamente, em Mannheim.

17 Esse costuma ser um dos motivos de conflito com os sacerdotes e as autoridades
eclesisticas, por considerarem que a festa de Sao Benedito, na época do Natal, eclipsa
ou desvirtua as comemoragoes natalinas nos moldes preconizados por um modelo de
catolicismo “oficial”. A esse respeito, cf. MAUES (1995, p. 83-84 e 108, n. 62).

18 Devo dizer que minha participagdo no MEB se deu na Prelazia do Guam4, tendo residido
em Braganga entre 1963 e 1964. Isso me deu um conhecimento muito préximo dessa
prelazia, da cidade e da regido bragantina, trabalhando, como trabalhei, por mais de um
ano em alfabetizacdo de adultos, pelo método das escolas radiofonicas, e em sindicalizacao
rural (também como militante de AP).
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Para no periodo da romanizacédo do catolicismo brasileiro, no final
do XIX, tiveram a missdo — dentro da politica romanizadora e
europeizante do episcopado brasileiro da época — de encarregar-se
da formacao de novos sacerdotes no seminario de Belém e, em segui-
da, de dirigir o santuario popular de Nossa Senhora de Nazaré, em
Belém, de onde sai, tradicionalmente, desde 1793, o famoso Cirio de
Nazaré. Por isso, também, eles incentivaram a devogao & mesma santa
em Braganca, sede de sua prelazia, e tentaram exercer controle mais
estreito sobre a Marujada e a devogdo a S&o Benedito, o que resultou
em conflito com a irmandade desse santo'®. Na época em que D. Eliseu
Coroli era bispo da prelazia do Guama havia um regime de neo-cris-
tandade (nos termos de Bruneau, 1974) nessa circunscricéo eclesias-
tica, ndo se admitindo qualquer outra forma religiosa em sua jurisdi-
¢cdo. Em 1980 a prelazia foi transformada em diocese de Braganca,
tendo como primeiro bispo D. Miguel Maria Giambelli, o qual foi subs-
tituido, em 1996, por D. Luigi Ferrando.

Na ocasido em que acompanhei a festa da Marujada, em 1998, parti-
cipando da missa celebrada pelo jovem bispo, D. Luigi, fiquei impressi-
onado por seu sermédo, muito bem articulado, competente, mas, a0 mes-
mo tempo, desqualificando quase totalmente a festividade popular e
chamando atenc¢do para o papel central de Jesus Cristo na Igreja. Esse
bispo, que conheci na ocasido, me pareceu um bom representante dos
novos bispos nomeados para o Brasil, dentro da atual politica do Vaticano
- politica que, como vimos, foi implantada a partir do pontificado do
papa Jodo Paulo 11 e que, ao que tudo indica, devera ter continuidade e
reforco com o papa atual, Bento XVI. Outro representante dessa nova
politica é D. Carlos Verzeletti, a que me referi no inicio, antigo bispo
auxiliar de Belém e atual bispo da Diocese de Castanhal, recentemente
criada e desmembrada da arquidiocese de Belém.

Como caracterizar esses novos bispos? Um retrato dos mesmos apa-
rece no texto de Etienne A. Higuet, depois de falar no que chama de
“modelo de pluralismo (religioso) brasileiro” — caracterizado por um

19 Sobre a devogdo a Séo Benedito em Braganca, a Marujada e o conflito entre a irmandade
e a prelazia, cf. o belo estudo de BRANDAO DA SILVA (1997).
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grande sincretismo - e de citar, bem a propdsito disso, a frase de Oswaldo
de Andrade, segundo o qual “Nunca fomos catequizados. O que fizemos,
foi o carnaval”. Esses bispos sdo descritos como os “principais atores [que]
pertencem a uma nova classe de bispos, visceralmente unidos ao papa e
mais interessados pela espiritualidade que pela agéo social, sem abando-
nar, todavia, essa ultima”. Trata-se, para Higuet, de “mais uma questéo
de prioridade e de inspiracéo que de exclusdo”. Para eles, a “a¢éo social
tende também a tornar-se menos pluralista - como as novas Cebs - e mais
enraizada em grupos e movimentos explicitamente catolicos”. Isso reflete
a nova atitude da Igreja em relagéo ao sincretismo catélico brasileiro:

Observamos, entéo, na hierarquia catolica, uma alternancia de toleran-
cia e de rejeicdo em relacdo com as formas religiosas sincréticas. A rea-
¢ao conservadora atual apresenta-se como reafirmacéo da “autenticida-
de” e negacdo do sincretismo. Ela reproduz a atitude ambigua de Jodo
Paulo Il em relagdo a modernidade: moderna nos métodos, conservado-
ra nas idéias. Podemos mencionar os diversos projetos de “nova
evangelizacdo”, onde esta assume o rosto de uma campanha de
“recatolicizagdo”. Os mesmos tragos estao presentes nos planos de pas-
toral nacionais, regionais e diocesanos, nos programas da Rede Vida de
Televisdo (entre outros), nos textos e nas imagens - nao podem faltar
Nossa Senhora e a figura midiatica do papa - oferecidos aos visitantes de
sites da Internet ligados a dioceses ou instituicOes religiosas diversas.
Sem falar dos numerosos canais de radio e da imprensa diocesana
(Higuet, 2002).

As questdes de moral sexual e de familia

Em uma reunido de Grupo de Orag¢do da RCC, de que participei durante
minha pesquisa, ocorreu um fato que me permitiu, pela primeira vez, assis-
tir a uma forma de exorcismo dentro de um templo catolico. Nao é, porém,
para isso que desejo chamar atencao aqui e sim para a leitura biblica que se
processou durante a reunido do Grupo, a qual, talvez, pode ter tido influén-
cia no processo gque se seguiu, mais tarde, de possessdo e exorcismo. A lei-
tura foi da primeira Epistola de Pedro (3, 1-7) que, como é conhecido, trata
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sobre as rela¢des entre marido e mulher (“deveres matuos dos esposos”,
como estd na versdo Ave Maria da Biblia, muito popular entre os
carismaticos). O texto é muito enfatico ao exigir a subordinacao da mulher
ao homem no casamento.

Como técnica comum, entre os carismaticos (e também presente em ou-
tros movimentos catdlicos), a leitura foi feita em voz alta, para que todos
pudessem ouvir e, em seguida, os participantes da reunido foram divididos
em pequenos grupos, onde o texto deveria ser discutido, para que depois
fossem apresentadas, também a todos os participantes, os resultados das dis-
cussdes. Em cada pequeno grupo havia pelo menos um participante perten-
cente ao nucleo do Grupo de Oracéo — o que significa dizer uma pessoa bas-
tante experiente, que ja tinha sido “batizada no Espirito” e que conhecia razo-
avelmente os textos biblicos. No pequeno grupo em que fiquei havia um casal
relativamente jovem (pela primeira vez participava do Grupo de Oracao) e a
mulher tentava argumentar que a submissao feminina era uma coisa do pas-
sado, mas, nos dias atuais, ndo mais se colocava. Logo, outra mulher, aparen-
tando ter mais de 50 anos, justamente aquela que era membro do nicleo do
Grupo de Oracao, passou a afirmar que, ao contrario do que dizia a jovem, o
texto biblico ndo perdera sua validade e, portanto, devia ser aceito por todos.
Essa, aliés, foi a posicao de “consenso” apresentada, em seguida, por todos os
pequenos grupos, durante a “discussédo” geral®.

Ndo encontrei em outra parte, em outros meios catélicos ou nos
NMEs, posi¢des tdo contundentes, mas esse episodio ilustra uma atitu-
de comum entre o0s carismaticos que pesquisei, inclusive no grupo Fa-
milia de Nazaré, acima mencionado. Outras questfes importantes, que
de alguma forma ja foram colocadas no inicio deste artigo, dizem ainda
respeito a moral sexual e familiar.

Considerando as posturas da ICAR no Brasil como um todo — embo-
ra sem esquecer o fato de que ela comporta dentro de si um leque muito

20 Menciono aqui a questdo do exorcismo porque, ao término da reunido do Grupo de
Oracdo, o marido daquela jovem mulher (aparentemente rebelde), foi possuido, em plena
igreja, por uma entidade identificada como “de umbanda”, o que motivou os participantes
mais experientes do Grupo a fazerem varias tentativas, alias frustradas, de exorcizar aquele
ente perturbador identificado por eles como o “inimigo” (o deménio). Trato deste episédio
mais detalhadamente em artigo anteriormente publicado (cf. Maués, 2000, p. 141-142).
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amplo de posicdes -, € preciso levar em conta as mudancas recentes pe-
las quais a mesma tem passado. Depois de ter, no periodo de 1968 a
1985, claramente se oposto a ditadura militar, agindo como a voz da-
gueles cuja voz nem sempre se podia ouvir, e buscando promover 0s
direitos humanos e a justi¢a social para os pobres, através das CEBs, a
ICAR continuou, no Brasil, findo o periodo militar, a apoiar a consolida-
cdo democratica e a criticar o fracasso em promover a justica social por
parte dos governos da chamada Nova Republica.

Entretanto, como nos diz o brasilianista Kenneth Serbin, “também teve
lugar uma reacdo contra o catolicismo brasileiro progressista. O Papa Jodo
Paulo 11 e os bispos conservadores restringiram as atividades politicas do
clero e fizeram voltar atras muitas das inovacfes introduzidas durante os
dias exaltados da ditadura”. Isso foi acompanhado pela reorientagdo “no
caminho da evangelizacéo e da espiritualidade as expensas da acéo politi-
ca”. Surge entdo aqui um paradoxo que pode ser parcialmente explicado
por trés motivos: mudanca de clima politico, situacédo interna da Igreja e,
ainda, necessidade de garantir privilégios proporcionados pelo Estado.
Mas, conclui esse brasilianista: “a chave para entender tal paradoxo é o
exercicio de sua tradicional missdo como tutora moral da sociedade bra-
sileira” (Serbin, 1999, p. 3; meu grifo, R. H. M.). Essa idéia de uma espé-
cie de tutorado sera retomada em seguida, a partir das formulagdes do
mesmo autor que estou citando neste paragrafo.

Por outro lado, a ICAR passou a preconizar mais fortemente a prote-
¢do da familia, opondo-se ao controle artificial da natalidade, a esteriliza-
¢do das mulheres e ao aborto, a0 mesmo tempo em que lutava para man-
ter o ensino religioso nas escolas publicas. Com isso, ela “permaneceu
como um dos maiores fatores determinantes do cédigo moral brasileiro.
Entretanto, 0 compromisso com leis morais universais vai de encontro ao
pluralismo e ‘ndo é sempre compativel com principios e requisitos da de-
mocracia liberal™ (Serbin, 1999, p. 18).

Em razéo disso, sendo o aborto um tema da maior importéncia na
Constituinte, esse fato colocou as feministas contra os bispos. Alguns
anos depois, 0 mesmo tema surgiu novamente como tépico politico im-

21 A citagdo é de FLEET & SMITH (1977).

-87 -



Raymundo Heraldo Maués

portante no Congresso, quer para se restringir ou para se expandir o
acesso ao mesmo. Sendo um assunto muito polémico, surgiu por isso,
em 1997, uma “friccdo” entre Igreja e governo federal, quando a antro-
pologa e primeira dama Ruth Cardoso “expressou duvida a respeito da
habilidade do Papa Jodo Paulo Il de influenciar o debate entre os con-
gressistas. Ela falou justamente quando o Pontifice chegou para sua ter-
ceira visita ao Brasil para participar de uma conferéncia internacional
sobre a familia” (Serbin, 1999, p. 18-19).

Além disso, a despeito dos escandalos que, mais tarde, passaram a
ser veiculados pela midia a respeito de pedofilia e homossexualidade
nas fileiras da propria ICAR, no Brasil e no exterior, a Igreja ndo deixou
de manter, publicamente, sua conhecida posicdo homofébica. E todas
essas posi¢des tinham e continuam tendo, como propagadores impor-
tantes, os NMEs, como (também) instrumentos da hierarquia para, atra-
vés dos leigos, implementar os seus propésitos de carater moral.

A isso se deve acrescentar certo endurecimento de praticas disciplina-
res, COmo a norma mais pesada do celibato clerical que, num certo senti-
do, havia sido afrouxada durante o pontificado de Jodo XXIII. Isso por-
que, até o governo de seu sucessor, Paulo VI, e do breve periodo de Jodo
Paulo I, havia ainda a possibilidade de sacerdotes catélicos poderem ca-
sar, sob as béncéos da ICAR, depois de um processo que deveria seguir
até ao Vaticano — se autorizados a isso, porém, tinham de deixar, pelo
menos publicamente, de exercer o ministério sacerdotal, mas podiam
participar da vida da pardéquia e até mesmo auxiliar o paroco nas suas
funces. Isso foi suprimido a partir de Jodo Paulo I, talvez porque essa
“abertura” poderia constituir uma porta muito larga no sentido da pro-
pria abolicdo do celibato clerical, s6 praticado, a rigor, entre os cristaos,
pelos padres catélicos.

Quanto a outras medidas que podem ser classificadas como discipli-
nares, houve apenas continuidade: a ndo ordenacéo de mulheres e a li-
mitacdo do papel do leigo na colaboragdo que exerce no tocante ao mi-
nistério sacerdotal. Neste ultimo ponto vale recordar o que diz a Instru-
cdo do Vaticano sobre a colaboracgado dos leigos no ministério dos sacer-
dotes: “Nessa vasta area de harmoniosa operosidade (...) existe um campo
especial, 0 que diz respeito ao sagrado ministério do clero, em cujo exer-
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cicio podem ser chamados a colaborar os fiéis leigos, homens e mulhe-
res, e, naturalmente, também os membros ndo-ordenados dos Institu-
tos de vida consagrada e das Sociedades de vida apostélica”. Essa cola-
boracédo deve se dar, segundo as normas do Vaticano IlI, no tocante a
“certas fun¢des que estdo mais intimamente relacionadas com os deve-
res dos Pastores como, por exemplo, a exposi¢io da doutrina crist, al-
guns atos litdrgicos [e] a cura de almas”. Nao obstante, a restricdo é bem
clara: “exatamente porque se trata de tarefas mais intimamente relacio-
nadas com os deveres dos pastores - que, para o serem, devem ter rece-
bido o sacramento da Ordem - exige-se de todos os que de alguma ma-
neira estdo nelas envolvidos uma particular diligéncia para que sejam
bem salvaguardadas tanto a natureza e a missdo do ministério sagrado,
como a vocacdo e a indole secular dos fiéis leigos”. E, neste ponto, a
Instrucdo é bem explicita: “Com efeito, colaborar n&o significa substi-
tuir’ (VATICANO, 2006; meu grifo, R. H. M.).

O motivo dessa restricdo, para esclarecimento de quem esta menos
familiarizado com a ICAR, é que esta, ao contrario de outras Igrejas cris-
tas, estabelece uma fronteira bem nitida entre leigos e sacerdotes, estes
marcados por uma espécie de “estigma”, que nunca se extingue, o qual €
conferido pelo sacramento da ordem, tdo indelével quanto, num certo
sentido, o seu “oposto”, que é o casamento — pensado sempre como
indissolUvel. Talvez por isso a impossibilidade da ICAR de permitir o rom-
pimento do celibato clerical, com a manutenc¢éo do exercicio completo do
ministério sacerdotal.

Considerac0es finais

Ao concluir estas reflexdes, desejo retomar algumas consideracdes
que fiz acima sobre os Novos Movimentos Eclesiais — especialmente os
trés que até agora tenho buscado conhecer mais detidamente: RCC,
Focolares e ECC -, para reafirmar que sua importancia, no presente, esta
ligada, em grande parte, ao fato de que podem ser pensados como ins-
trumentos para a implementacédo de politicas atualmente vigentes e do-
minantes na ICAR. Como ja foi dito antes, neste artigo, 0s mesmaos reco-
Ihem duas formas de tradicdo historicamente presentes na Igreja, quais
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sejam a do apostolado leigo e a das ordens, congregacgdes e institutos
seculares, que haviam entrado em crise profunda a partir da segunda
metade do século passado. E, com isso, permitem uma nova forma de
vivéncia eclesial — onde o leigo, embora respeitando os limites, tem gran-
de proeminéncia ou protagonismo -, forma que, ao mesmo tempo, garan-
te outra modalidade de integracdo, mais produtiva e eficaz, com o sacer-
dote. Outros aspectos vistos como positivos (pelo menos para alguns)
nesses movimentos - ja assinalados acima - apontam para os NMEs como
sinais de um renascimento religioso, forma de revanche do sagrado con-
tra a secularizacéo, volta de um catolicismo de ordem e certezas, ao mes-
mo tempo profético e carismatico, tudo isso como frutos do Vaticano II.

Mas as criticas dos adversarios também séo acerbas, como vimos e,
entre elas, por exemplo, aquela sobre a tendéncia a confundir Igreja e
movimento, como ocorre, claramente, no caso da RCC que, através de
uma féormula muito popular entre seus adeptos, costuma repetir que nao
é de fato um movimento, mas a prépria Igreja em movimento. Ou a
exaltacdo da personalidade ou do carisma do lider, que ocorre menos na
RCC —embora também esteja presente numa comunidade como Shalom,
por exemplo, na figura de seu fundador, Moysés Azevedo (cf. Nicolau,
2005); ou Cancéo Nova, na figura do padre (hoje monsenhor) Jonas
Abib — mas que aparece muito visivelmente entre os Focolares, com a
exaltacdo da figura da fundadora, Chiara Lubich, e também (com me-
nos intensidade) no ECC, onde o fundador, padre Alfonso Pastore, é
bastante louvado. E, para ser breve, colocando agora um ponto final nas
criticas, lembro novamente aquela feita por Comblin, também mencio-
nada acima, de que se trata de movimentos cujos membros ndo estao
sujeitos ao transporte publico, porque possuem automoveis particula-
res. Esta critica, se generalizada, certamente é injusta, especialmente
no tocante aos membros da RCC que investiguei: embora um ndmero
consideravel deles seja constituido de pessoas de classe média — e al-
guns, efetivamente, tenham carros particulares — a grande maioria per-
tence a camadas populares (empregados de comeércio, operarios, feiran-
tes, professores de ensino fundamental, motoristas e outros trabalha-
dores de baixa renda, em bairros e cidades periféricos da grande Belém).
Talvez a critica se aplique mais adequadamente a membros do movi-
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mento dos Focolares e do ECC com que tive contato mas, mesmo assim,
n&o a todos eles.

Para concluir o artigo, retomo também a pergunta inicial, que esta no
préprio titulo: uma nova forma de cristandade?? Creio que posso dizer,
agora, apos todo o percurso de minha exposicao, que a resposta é negativa.
Por mais que haja elementos de cristandade nos NMEs, prestigiados pela
ICAR e, mesmo, em algumas das formas de atuacao politica dos novos bis-
pos, penso que posso sustentar tal negacdo. Atendo-me aqui apenas a Igre-
ja Catolica, no Brasil, tendo a concordar com Kenneth Serbin, quando esse
historiador afirma que o papel da ICAR, em nosso pais, pode ser aquilo que
ele chama, em inglés, de watchdog (c&o de guarda, guarda zeloso), em rela-
¢do a nossa sociedade?. Segundo esse autor, como foi dito acima, a Igreja
reorientou sua a¢do, dando énfase a evangelizacao e a espiritualidade, em-
bora sem esquecer o0s aspectos sociais e politicos, mas ndo deixou de lado
seu papel tradicional de “tutora moral da sociedade brasileira”:

O pluralismo religioso tem tornado muito mais complexo o didlogo
entre Igreja [catolica] e Estado. As pessoas estdo se tornando
crescentemente ativas em suas escolhas religiosas. As experiéncias
das pessoas nas Igrejas poderiam em Ultima andlise fortalecer a de-
mocracia, através de um efeito demonstrativo. As Igrejas pentecostais,
buscando crescimento, respeitabilidade e poder, penetraram através
de uma brecha do sistema politico brasileiro fragilizado para ofere-
cer alternativas aos pobres, aos desiludidos e aos frustrados aspiran-
tes de mobilidade ascendente. Elas s&o conservadoras, mas, como as
CEBs, os movimentos populares, a infinidade de organiza¢bes nao
governamentais, essas Igrejas estdo ajudando a construir a socieda-

22 Utilizo aqui o termo cristandade nao no sentido de “conjunto dos povos ou paises cristdos”
ou “qualidade do que é cristdo”, como se encontra no dicionario Aurélio Eletrénico; mas
sim no sentido técnico de uma espécie de conutbio entre Igreja e Estado, uma forma de
“sociedade sacral” visando assegurar interesses comuns. O que pode ocorrer de varias
formas, tal como existiu na Europa medieval, em Portugal e no Brasil durante o periodo
colonial (o padroado portugués) e, ainda no Brasil, na fase do Império (a manutencao do
mesmo regime do padroado por nossos dois imperadores); e como se tentou restaurar,
também no Brasil, na fase chamada por BRUNEAU (1974, p. 92-93) de “neo-cristandade”,
a partir da atuacgao do arcebispo do Rio de Janeiro, D. Sebastido Leme. Sobre o conceito,
cf. também AZzI (1987, p. 28-31).
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de civil e agindo como intermediarios entre o povo e o Estado (...).
Estdo também ensinando consciéncia politica, ao encorajar o voto e a
atengdo as demandas da Igreja ao Estado. A investida eleitoral dos
pentecostais tem ajudado suas Igrejas a preencher alguns espagos
catdlicos tradicionais no sistema politico (Serbin, 1999, p. 38).

E claro que, para a ICAR, acostumada a ser a Igreja dominante, no
Brasil — e mesmo pensada como exclusiva, durante séculos —, o regime
de cristandade é sempre uma tentacdo. Esse regime vigorou no periodo
do padroado (1500-1889) e s6 foi quebrado pelo golpe militar que der-
rubou o Império, instaurando-se a hoje chamada Republica Velha, atra-
vés de um movimento em que os ideais positivistas, macons e liberais
eram muito fortes. Mas, depois de mais de um século, na era da
globalizacéo, da secularizacao e do pluralismo religioso, ndo parece ser
mais possivel uma neo-cristandade, como o Cardeal D. Sebastido Leme
buscou implantar, a partir do Rio de Janeiro, nos anos 1930, no Brasil
(cf. Bruneau, 1974, p. 92-93).

Além do que diz Serbin, na citagdo acima, ndo devemos esquecer ainda
o que disse Oswaldo de Andrade sobre o carnaval e a catequese (repetindo:
“Nunca fomos catequizados. O que fizemos, foi o carnaval”). E nem
tampouco o fato de que, em nosso pais, como apontam André Droogers
(1987), Gilberto Velho (2003) e Yvonne Maggie (1992), também citados
por Menezes (2006, p. 185), existe uma forma de espiritualismo difuso, que
faz parte de nosso sincretismo, com o qual, tanto as Igrejas cristas (de todos
0s matizes), quanto as demais crencas e praticas religiosas, aqui aportadas,
terdo necessariamente de se defrontar. E também o fato de que, neste mes-
mo pais, a feiticaria ndo pode ser concebida como arcaismo. Esses compo-
nentes, que fazem parte daquilo que Droogers chama de RMB (religiosida-
de minima brasileira), constituem, em conjunto, um fenédmeno de grande
relevancia, a ponto de que catélicos e até mesmo judeus podem se utilizar e
trabalhar com essas crencas. Nas palavras desse autor:

23 Interessante lembrar aqui a definicdo do conhecido Webster's Encyclopedic Unabridged
Dictionary of the English Language sobre essa expressao: “a dog kept to guard property”
(um cdo mantido para guardar propriedade; meu grifo, R. H. M.).
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A RMB se manifesta no todo da sociedade brasileira, em contextos se-
culares, especialmente através dos meios de comunicagdo de massa.
Um dos seus pontos centrais € um conceito de Deus que expressa e
corresponde a unidade social vivenciada neste ambito geral da socie-
dade. Assim, a RMB contribui para a formagao de uma identidade cul-
tural brasileira e para a supressao de tensdes e conflitos, tanto religio-
s0s como seculares, que minam a unidade. Contudo, a RMB nao pode
ser reduzida a uma religido civil brasileira, ja que em contetdo e efeito
ela ultrapassa os limites de uma religido civil (Droogers, 1987, p. 86).

Por essas razdes, pode-se mesmo desconfiar e duvidar de que as for-
mas de cristandade aqui constatadas, historicamente, e implantadas pela
ICAR, tenham tido real eficacia. Mas isso € tema para outras reflexdes,
em outros possiveis artigos.
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